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Resumo

Este texto aborda algumas nuangas da tragédia
vivida por Antigona, contrapondo-a ao
aniquilamento do sujeito contemporaneo operado
pelo discurso capitalista, situando assim, para
além da Etica que visa um bem segundo um
imperativo kantiano, a ética psicanalitica —ética
regida pela dialética do desejo, Unica possivel de
pautar o analista em sua praxis. Para tanto, se
partra do conceito de Etica exposto por
Aristoteles, para entdo sublinhar 0 que estd em
jogo na leitura que Lacan faz da pega sofocliana,
destacando no que consiste o carater tragico da
ética psicanalitica, e como esta é relevante para
resgatar o sujeito contemporéneo do seu
apagamento.

Palavras chave: Antigona, tragédia, ética
psicanalitica, contemporaneidade.
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QUO VADIS? PSYCHOANALYTIC ETHICS
BEYOND ROME

Abstract

This paper addresses some nuances of the
tragedy experienced by Antigone, contrasting it
with the annihilation of the contemporary subject
operated by the capitalist discourse. It states,
beyond the ethics that seeks a good in
accordance to the Kantian imperative, the
psychoanalytic ethics —an ethics governed by the
dialectics of desire, the only one possible to be
determined in the analyst's praxis. For this
purpose, it starts from Aristotle's concept of Ethics
and then it points out what is at stake in Lacan's
reading of Sophocles' play. The tragic nature of
psychoanalytic ethics is here highlighted along
with its relevance to rescue the contemporary
subject from deletion.

Keywords: Antigone, tragedy, psychoanalytic
ethics, contemporaneity.

QUO VADIS? L’ETIQUE PSYCHANALYTIQUE
AU-DELA DE ROME

Résumé

Cet article aborde quelques nuances de la
tragédie vécue par Antigone en les confrontant a
I'anéantissement du sujet contemporain, & cause
du discours capitaliste. De cette maniére, au-dela
de I'éthique qui vise un bien selon un impératif
Kantien, l'on établit I'éthique psychanalytique,
éthique régit par la dialectique du désir, la seule a
pouvoir étre déterminée par lanalyste dans sa
praxis. Pour ce faire, l'on partira du concept
d'Ethique exposé par Aristote, pour ensuite mettre
en relief 'enjeu dans la lecture faite par Lacan de
la piece de Sophocle, tout en mettant 'accent sur
le caractére tragique de I'éthique psychanalytique
et la fagon dont celle-ci s'avére importante pour
sauver le sujet contemporain de sa suppression.
Mots-clés:  Antigone,  tragédie, éthique
psychanalytique, contemporanéité.
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QUO VADIS? LA ETICA PSICOANALITICA MAS
ALLA DE ROMA

Resumen

Este texto aborda algunos matices de la tragedia
vivida por Antigona, contrastandola con el
aniquilamiento del sujeto contemporaneo operado
por el discurso capitalista. Sitia, méas alla de la
gética que tiene por objeto un bien segun el
imperativo kantiano, la ética psicoanalitica, ética
regida por la dialéctica del deseo, la Unica posible
de determinar el analista en su praxis. Para ello se
parte del concepto de Etica en Aristoteles y se
sefiala lo que estd en juego en la lectura
lacaniana de la pieza de Séfocles. Se destaca en
qué consiste el caracter tragico de la ética
psicoanalitica y cémo esta es relevante para
rescatar el sujeto contemporaneo de su supresion.
Palabras clave: Antigona, tragedia, ética
psicoanalitica, contemporaneidad.
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Eis-me, cidadaos da minha patria, a trilhar
o derradeiro caminho

Séfocles. Antigona

Enfim, se vocés podem pensar com os subcutaneos frontais, vocés podem pensar
com 0s pés [...] para que isso os ajude a trilhar 0 caminho da analise.

Lacan. A terceira

Da ética que esta em jogo em Antigona

H& um dito popular: “todos os caminhos levam a Roma”. Sabe-se, entretanto, que a ‘regina viarum que
conduz o viajante & Cidade Eterna & a via Apia, segura no tragado, mas perigosa no que nela possa conter,

pois cobra alto daquele que nela se langa e tenta dar cabo de sua jornada do principio ao fim.

A Etica é esse tragado, via Apia, percurso cujo significado esta posto pela “ciéncia dos costumes”; um

jeito, uma direc&o oferecida aos que apostam nesta via.

Vejamos a leitura que nos oferece Aristteles sobre a Etica, tomando a sua atividade e praticidade como
objetos. Aristételes realiza uma nitida distingdo entre dois pontos: um propriamente dialético, filiado ao
conceito de Dianoia (lei do que em nés é propriamente humano); o outro metafisico, ligado ao conceito de

Nous (a vida do divino em nos, a inteligéncia pura).

Para Aristételes (s/d) a Etica esta vinculada a Metafisica (a Nous), onde a cada ser & propria certa
esséncia e em tal esséncia certa atividade, que é justamente a sua expresséo, sua exteriorizagdo em ato. A
atividade posta em destaque esta acima do que é propriamente humano, pois se trata da centelha do divino
que o habita e é determinada por um fim: a forma que atua no ser é simultaneamente o fim (Telos) a que se

endereca a atividade dele.

Se para Aristoteles na via da Etica incide a Metafisica, definindo em sua forma o seu fim, para Lacan a via

Apia é um ponto de partida que n&o alcanca em Roma a solugéo, pois ha algo mais além de Roma.

Tomemos um fragmento da histéria crista para situar melhor o uso da metéfora da via Apia no presente

texto.

Quando no ano de 64 comegou a perseguicdo aos cristdos por Nero, Pedro, aquele que langou a pedra

angular sobre a qual se ergueu a religido catélica, foi preso; tendo conseguido se livrar da priséo,

4 Regina viarum = rainha das vias, via principal.



empreendeu fuga para salvar a vida. O entdo chamado “principe dos apostolos”, com muito pesar, deixou
Roma durante a madrugada. Pouco depois de cruzar a via Apia, para seu espanto, Pedro tem uma visdo de

Jesus, e Ihe pergunta:

- Onde vais, Senhor?

- Vou para Roma ser crucificado outra vez.

Logo depois de responder que estava a caminho da crucificagdo, a viséo de Jesus esvanece, e Pedro
compreende que a pergunta que havia feito ao outro em verdade dirigia a si mesmo; Pedro em sua fuga
estava indo contra tudo o que legitimara a sua existéncia até aquele momento. Negando o proprio desejo,
viveria como um morto no mundo dos vivos. Pedro entdo da meia volta e, envolto pela luz do amanhecer, na

mais completa solid&o, toma a via Apia de volta a Roma, onde sabe o que o aguarda (Sinkiewicz, 2003).

Semelhante determinagéo toma Antigona, ao cumprir as honras funebres vedadas ao irm&o Polinices por
Creonte. Antigona sabia que, ao tomar a sua via Apia, algo a esperava. A tragédia de Antigona est4, portanto,
entre a dialética do desejo a ser cumprido (enterrar o irméo), custe o que custar, e a Metafisica —Nous— a

outra morte, castigo dispensado por Creonte aos que descumprissem as suas ordens.

E esta a tragédia que Lacan aborda no seminario da Etica da Psicanalise, em especial no capitulo XX,
intitulado “Antigona no entre-duas-mortes”. O aforismo com o qual Lacan abre o capitulo é: “na —finda—
linha". Para Antigona, o fim-da-linha é a morte, mas ela vai mais além. Afinal, do que se trata para Antigona

de transpor?

Lembremos que Polinices, insepulto, esta sentenciado a perecer entre os vivos; Antigona, por sua vez, ao
enterrar o irmao, € sentenciada por Creonte a viver entre os mortos: “Desdita / Ndo me procureis entre vivos /

Nem entre mortos / Nem viva, nem morta” (Sofocles, 2013/442 a.C: 61).

Desdita, ndo ha lugar na linguagem capaz de situar Antigona; a zona do “entre-duas-mortes” é impossivel
de ser habitada. N&o estando morta, ao ser trancada ela é riscada do mundo dos vivos, suspensa na zona

entre a vida e a morte (Lacan, 2008). E por que ela se dispde a pagar um preco tal alto?

A sentenca que Creonte desfere a Polinices visa atacar o0 nome deste, o lugar dele na ordem significante,
usurpando-lhe assim a sua “segunda morte” —a que difere do evento bioldgico de cessar a vida, pois 0

homem é constituido na e pela linguagem que:

[...] desnaturaliza o bios onde ndo ha perda nem desvio [...] Ser situado por um nome é estigma
significante, & portar no corpo a marca da morte. E também estar localizado na linhagem, ocupar uma
posicdo singular na cadeia significante ndo intercambiavel; o nome testemunha uma inscricio
simbélica, bem como um pertencimento (Vorsatz, 2013; 88).



Conforme adverte Lacan (2008) né&o se pode tratar o corpo de um homem como a de um c@o, néo se
pode acabar com os seus restos ignorando que o registro do ser daquele que foi situado por um nome deve
ser preservado pelo ato dos funerais, ato este, que além de zelar pelo nome, traga uma borda em torno do

vazio inominavel da morte.

Creonte com sua proibicdo suprime a dimenséo da morte e, sem ela, o que restaria a vida? “A vida sem a
presenca da morte seria a eternidade, fora do tempo, sem fim e sem comego. Apenas os deuses s&o imortais;
os homens compartilham esse destino comum, mortal, que lhes assegura uma vida decepada, precaria,
parcial e finita.” (Ibid: 88)

Em conferéncia pronunciada em Louvain Lacan (1972) chega a afirmar: “La mort est du domaine de la

foi"s, ou seja, daquilo que fornece uma solugéo para a vida, que pde termo ao sofrimento.

Bataille (2013) afian¢ca que o conhecimento da morte pelos humanos se opde completamente ao
conhecimento da morte pelos animais, que é precario e duvidoso, e ndo altera o agir instintual destes no
mundo. O reconhecimento do pavoroso e transformador da morte foi um elemento essencial no advento da

humanidade no homem, mudando-lhe a forma de ser e de estar no mundo.

Creonte recusa a ordem significante a Polinices, atacando-lhe a humanidade, matando-lhe o nome. Tal
violagdo & impossivel para Antigona suportar, entdo ela vai mais além. A parte de tudo o que Polinices possa
ter realizado de bem e de mal, no ato de Antigona o valor do seu irm&o é preservado. E de que valor se trata
aqui? Do valor dele enquanto linguagem, valor que é também o dela. Para além dos lagos fraternos, Antigona
e Polinices est@o irmanados na morte que o sujeito ndo deve a natureza e sim a ordem significante. Trata-se,
para Antigona, ao honrar Polinices, de assegurar a sua segunda morte, levando a prépria vida ao seu limite

radical.

Na linha de agdo de Antigona, citamos mais um adendo do seminério de Lacan (2008: 326), que nos
comtempla com a profundidade de sua articulagdo: “A interpretagao classica é clara —Creonte representa as
leis do pais e as identifica com os decretos dos deuses—. Mas n&o é tao certo assim, pois, ndo se pode

negar que essas leis ctonianas, as leis do nivel da terra, s&o, contudo aquilo com que Antigona se mete”.

E pelo lago da tradigdo e de sangue que Antigona pde de lado a Dike dos deuses e faz de sua posigdo
Etica o enfrentamento para levar adiante o funeral do seu irmo; Antigona esta pronta para marcar uma
posicao frente a tudo isso, 0 que se da através da presentificacdo da individualidade absoluta, pois nao foi

Zeus quem proclamou tais leis para ela; seu repudio se sustenta no fato dela dizer por si ao invés de

5“A morte é do dominio da fé”.



obedecer ao imperativo de Zeus. Esta é a sua marca, sua posi¢ao frente as duas mortes, uma da lei de

Creonte e a outra por si.

Antigona assume uma posi¢&o entrando no jogo de palavras da linguagem; na praxis o Ato Analitico
também ¢ parte de um jogo feito das palavras, onde linguagem e significante marcam o desejo do analista:
arriscar-se, tomar uma causa € ir além. Esse além “na-finda-linha” é um continuo fazer da ética psicanalitica,

de algo que se pde em movimento e nao recua.

[...] a linguagem esconde tudo o que ocorre no movimento da vida. Autdnomos, é assim que o Coro
situa Antigona: segue em dire¢do a tua morte, ndo conhecendo tua prépria lei. Antigona sabe a que
estd condenada - a jogar, digamos assim, um jogo cujo resultado é conhecido de antemao (Lacan,
2008: 330).

Sobre 0 jogo de Antigona incide a condenagéo de Creonte, que diz: “~ Vamos ver a que isso te servira,
essa fidelidade aos deuses daqui de baixo” (Ibid: 330). E neste ponto que se d4 a reviravolta de Antigona. Ela
transpde a entrada da zona entre a vida e a morte, onde o que ela ja tinha dito ser toma forma do lado de
fora. Sua posi¢édo ndo deixa duvida, ela ja se encontra no reino dos mortos, mas Lacan ressalta que (Ibid:
331): “para Antigona a vida s6 é abordével, s6 pode ser vivida e refletida a partir desse limite em que ela j&
perdeu a vida, em que ela esta para além dela —mas de 14 ela pode vé-la, vivé-la sob a forma do que esta

perdido”.

A presenca da morte na vida encarnada por Antigona confere a ela o seu himeros anarges, brilho
intoleravel do desejo tornado visivel, pois que é posto em ato irreversivel com o qual sé € possivel avancar
em perda; himeros anarges delineia o lugar do desejo na medida em que é desejo de nada, relagdo do
homem com sua falta a ser, ao mesmo tempo em que impede de ver esse lugar (Lacan, 2008). Em Antigona,
0 que ofusca é este brilho impossivel, assim o diz Ismene, quando toma conhecimento da decisao da irma:

“De fogo é teu coracdo em atos que me gelam [...] amas o impossivel” (Séfocles, 2013/442 a.C: 12-13).

Antigona realiza o seu desejo, 0 que, para Lacan, ndo é cumprir 0 que tragou o principio do prazer, pelo
contrario, é ultrapassar o limite. Aqui ndo se trata de Nous definindo na forma o seu fim. E tomar a via Apia
para além de Roma. “A realizacdo do desejo, por um lado, supde o franqueamento de um limite —aquele
colocado pelo bem [...] por outro lado, implica a submiss&o a segunda morte, aquela que o sujeito ndo deve a

natureza [...] mas ao significante” (Vorsatz, 2013: 91).

Lacan (2008: 320) pontua: “E porque 0 homem toma o mal pelo bem, porque alguma coisa de para além
dos limites da Até tornou-se para Antigona seu proprio bem, um bem que n&o € o de todos, que ela se dirige

pros atan’.



",

Antigona é uma heroina que esta solitaria “na-finda-linha™: “Sem pranto, sem amigos, sem nupcias / Sou,

desventurada, arrastada / Por este franqueado caminho” (Séfocles, 2013/442 a.C: 62).

E justamente este aspecto da tragédia sofocliana que Lacan (2008, p.320) ressalta para articular a ética
da psicandlise, conferindo a Antigona o seu lugar de heroina: “[...] 0 her6i da tragédia participa sempre do
isolamento, e esta sempre fora dos limites, sempre num vdo, €, por conseguinte, arrancado por algum lado da
estrutura’. Antigona ocupa esse lugar, isolada pelo desejo de ir mais além, e o seu limite esta longe da finda-

linha.

Muito antes de Aristételes e suas formulagdes, antes mesmo que a Filosofia enquanto tal surgisse e
estabelecesse pardmetros universais de uma conduta ética, Antigona nos deu a ligdo do sujeito que se move
na mais absoluta e radical soliddo, sem ninguém para dividir 0 peso do seu padecimento, sem nenhuma

Veronica a Ihe estender o liquido que Ihe matasse a sede em sua via-crucis.

Allouch (1999: 45) nos traz uma historieta que ilustra bem a dialética de uma intervengédo pautada pela
ética psicanalitica. Trata-se de um jesuita em andlise com Lacan que, certo dia, lhe participa a decisao de
deixar a Companhia para se casar: “Lacan fez de tudo para dissuadi-lo disso, chegando até a dizer-lhe que o
supereu, no casamento, seria pior que na igreja. Resultado? O analisante realiza sua decisdo, mas de certa

maneira: ficou convencido que a tomara sozinho”.

O destino tragico de Antigona x o apagamento do sujeito contemporaneo

Na contemporaneidade o sujeito do inconsciente esta sucumbindo a morte para além daquela enquanto
evento biolégico a qual ja esta fadado; ha uma outra morte ndo percebida, ou anestesiada pela conjungao

social engendrada pelo discurso capitalista.
O suijeito do inconsciente, no dizer de Lacan, “ex-siste”:

[..] s6 ha, em qualquer outro lugar, um enxerto dele [...] Mas certamente ndo implica que, sem 0
discurso a partir do qual ex-siste, ele seja avaliado como um saber que ndo pensa, ndo calcula e ndo
julga o que ndo impede de trabalhar (no sonho, por exemplo). Digamos que ele é o trabalhador ideal,
aquele de quem Marx fez a nata da economia capitalista, na esperanga de vé-lo dar continuidade ao
discurso do mestre: 0 que de fato aconteceu, se bem que de uma forma inesperada (Lacan,
2003/1973: 517).

Na vigéncia do capitalismo o sujeito é aquele de uma sé morte, a outra de si mesmo, subvertida pela
relacdo individuo/mercadoria e 0 apanagio do consumo, bem diferente de Antigona, que “se apresenta como

autbnomos, pura e simples relagdo do ser humano com aquilo que ocorre de ele ser miraculosamente



portador, ou seja, do corte significante, que Ihe confere o poder intransponivel de ser o que é, contra tudo e
contra todos” (Lacan, 2008: 333).

Ao invés estar irmanado com o semelhante tal como estava Antigona a Polinices, o sujeito
contemporéneo estd envolvido na manipulagdo de bens e objetos. Segundo Quinet (2001: 17): “o discurso
capitalista promove tanto um autismo induzido quanto um empuxo-ao-onanismo, uma vez que néo sé realiza
a economia do desejo do Outro, como também estimula a ilusdo de completude [...] com um parceiro

conectavel e desconectavel ao alcance da mao”.

O discurso capitalista engana a falta tentando substituir o significante que funda o ser por outro, o
dinheiro, suplantando o estatuto do sujeito pelo do consumidor, que j& ndo é mais autbnomos como foi
Antigona. Sobrepondo 0 mercado a sociedade, o capitalismo fabrica objetos de gozo que visam anular o
desejo, retirando do homem o seu himeros anarges. O mercado determina formas de ser, e os
psicofarmacos, a servigo deste, tentam moldar até a dor de existir, calando o sintoma e, por conseguinte,

apagando o sujeito e a possibilidade deste levar a vida ao seu limite mais radical.

O discurso capitalista, predominante na contemporaneidade, se caracteriza pela foraclusao da castragao,
0 que elimina, por sua vez, a diferenga dos sexos e o outro do lago social. Operando como significante-
mestre, 0 capital dita relagdes nao mais entre sujeitos, mas sim entre individuos e mercadorias, sobrepondo,
assim, o mercado a sociedade. Atuando segundo a légica da foraclusao, tal discurso aniquila o estatuto que
institui o sujeito, inviabilizando o lago social, o que o torna, no dizer de Lacan, um discurso da excluséo
(Lacan, 2009).

A praxis psicanalitica inclui ao invés de excluir, faz falar ao invés de silenciar (ética do bem-dizer, bem
dizer o sintoma), inclui o sintoma no diagnostico, inclui o sujeito no tratamento, e inclui até mesmo a
foraclusdo, ou seja, a diferenca radical representada pela figura do psicético no seio da suposta sociedade de
iguais (Quinet, 2009).

Na contramao do imperativo gozozo capitalista “se tudo tenho, tudo posso” que oblitera a falta constitutiva,
0 ato analitico convoca o sujeito a emergir de seu apagamento: Quo vadis? Onde vais nesta fuga
desenfreada de ti mesmo? Che vuoi? Pois néo se trata aqui de uma “gestdo de capital financeiro, mas do
capital da libido, por definigo sempre negativo. Contra o imperativo da competitividade, neoliberal, a ética da
diferenga” (Quinet, 2009: 22), que aponta, tal como o dedo erguido no quadro de S&o Jodo Batista pintado por
Da Vinci, para o vazio, o nada, “o horizonte desabitado do ser” (Lacan, 1958: 648), o mais além da “finda-

linha”.



Consideragées finais

O capitalismo e a ciéncia, colocada a seu servico, tentam suplantar o destino tragico do sujeito, a sua “falta-a-
ser”. Tudo pode aquele que tem dinheiro, e se ndo h& dinheiro, o sujeito se esvai em trabalho, j& que o

discurso capitalista situa a mais-valia no lugar da causa-do-desejo.

Por ndo obedecer a uma ordem nem servir a qualquer senhor que n&o seja o desejo, a ética psicanalitica
¢ capaz de devolver o sujeito a sua dimenséo tragica. Conforme nos aponta Foucault (1961) por mais que a
ciéncia a servigo do capital avance, uma coisa permanece: a relagdo do homem com os seus fantasmas, com

a sua dor, com o seu impossivel.

Na contemporaneidade, o sujeito parece desconhecer a via Apia e para onde ela conduz; sem rumo, sem
norte, ele esta seguindo a corrente de um ideal, distante e manipulado. Diante disso, nada mais pontual que o

questionamento da praxis psicanalitica: Quo vadis?

A andlise relanga o suijeito na via Apia; neste caminhar, ndo ha pensamento em conformidade a um bem;

0 proprio pensar estd em marcha, ou melhor, em ato. Pensa-se com os pés:

Enfim, se vocés podem pensar com os subcutaneos frontais, vocés podem também pensar com os
pés. Pois bem, é ai que gostaria que isso entrasse, ja que afinal de contas o imaginario, 0 simbdlico e
o real, isso ¢ feito para que aqueles desse agrupamento que s&o 0s que me seguem, para que isso
os ajude a trilhar o caminho da andlise (Lacan, 1974: s.p).

Para a Psicanalise, entretanto, o caminhar pela via Apia ndo acaba em Roma. Curiosamente é de Apio
Claudio, consul romano idealizador da Via Apia, a sentenca: Faber est suae quisque fortunae.5 Apio
acreditava que cabia ao homem, e somente a ele, se responsabilizar, em ato, pelo seu destino (Salustio,
1968), destino que, para a psicanalise, ndo é a “finda-linha”, mas esta mais além: “O jogo ja esta jogado, os
dados ja foram langados. Ja foram langados, com a seguinte ressalva, podemos retoma-los em mao, e langa-

los mais, ainda. H& muito tempo que a partida esta encerrada” (Lacan, 1995: 276).

A partida esta encerrada de antemao. Mas nada impede o sujeito de retomar os dados, relangando-0s

mais além. Assim o fez Antigona. Antigona pensava com 0s pés.

Referéncias bibliograficas

Allouch, J. (1999). Al6, Lacan? E claro que néo. Rio de Janeiro, Brasil: Companhia de Freud.
Aristoteles. A ética. (s/d). Rio de Janeiro, Brasil: Ediouro.

Bataille, G. (2013). O erotismo. Belo Horizonte, Brasil: Auténtica. (Originalmente publicado em 1957)
Foucault, M. (1961). Histoire de la folie a I"4ge classique. Paris, Francia: Gallimard.

6 “Cada um é o artifice do seu prdprio destino”.



Lacan, J. (1995). O seminario, livro 2: O eu na teoria de Freud e na técnica da psicanalise. Rio de Janeiro,
Brasil: Zahar.

Lacan, J. (2008). O seminario, livro 7: A ética da psicanalise. Rio de Janeiro, Brasil: Zahar.

Lacan, J. (2009). O seminério, livro 18: De um discurso que néo fosse semblante. Rio de Janeiro, Brasil:
Zahar.

Lacan, J. (s. f.). Conferéncia pronunciada na Universidade de Louvain em 13 de outubro de 1972. Disponivel
em: http://www.youtube.com/watch?v=tKI9XgUC73l.

Lacan, J. (1998). A direcdo do tratamento e os principios de seu poder. In Escritos. Rio de Janeiro, Brasil:
Zahar. (Originalmente publicado em 1958)

Lacan, J. (s. f.). A Terceira. Conferéncia proferida em Roma em 1974. Disponivel em: http://www.freud-
lacan.com/articles/article.php?url_article=jlacan031105_2.

Lacan, J. (2003) Televis@o. In Qutros escritos. Rio de Janeiro, Brasil: Zahar. (Originalmente publicado em
1973)

Quinet, A. (org). (2201) Psicanélise e psiquiatria: controvérsias e convergéncias. Rio de Janeiro, Brasil: Rios
ambiciosos.

Quinet, A. (2009) Psicose e lago social: esquizofrenia, paranoia e melancolia. Rio de Janeiro, Brasil: Zahar.

Salustio, C. (1968) Epistulae ad Caesarem. (Texto critico, tradugcdo e comentarios filologicos de Virgilio
Paladini. Bolonha, Italia: Casa Editrice Prof. Riccardo Patron.

Sinkiewicz, H. (2003) Quo vadis. Belo Horizonte, Brasil: ltatiaia.

Séfocles. (2013) Antigona. Porto Alegre, Brasil: LP&M. (Originalmente publicado em 442 a. C)

Vorsatz, |. (2013) Antigona e a ética tragica da psicandlise. Rio de Janeiro, Brasil: Zahar.

Para citar este articulo / To cite this article / Pour citer cet article / Para citar este artigo (APA):

Grecco, J. & Rodrigues, M. (2014). Quo vadis? A ética psicanalitica para além de Roma. Revista Affectio
Societatis, Vol. 11, N.° 20 (enero-junio 2014), pp. 1-11. Medellin, Colombia: Departamento de
Psicoanélisis, Universidad de Antioquia. Recuperado de:
http://aprendeenlinea.udea.edu.co/revistas/index.php/affectiosocietatis

11


http://www.youtube.com/watch?v=tKl9XgUC73I
http://www.freud-lacan.com/articles/article.php?url_article=jlacan031105_2
http://www.freud-lacan.com/articles/article.php?url_article=jlacan031105_2
http://aprendeenlinea.udea.edu.co/revistas/index.php/affectiosocietatis

