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Los troncos vecinos de la poesia son el canto y el pensamiento.
Los tres brotan del ser y se elevan en su verdad.
Su relacion nos da a pensar aquello que Holderlin canta

de los drboles del hosque:

“y quédanse sin conocerse el uno al otro, los troncos vecinos,

Por Beatriz Flena Bernal R.

Si nos acercamos al pensamiento de Martin
Heidegger con el afdn de apresar en un concepto, en
una definicién, en un enunciado, lo que significa
en cada caso el pensar, el poetizar, el lenguaje, segu-
ramente seremos invadidos por un gran desconcier-
to. Su pensamiento no se mueve en la esfera de la
logica tradicional, de modo que no puede ofrecer
una formula concluyente. Si, por el contrario, nos
disponemos a hacer una experiencia con el pensar,

el tiempo que estdn en pie”.
Hélderlin'

una experiencia con el poetizar, una experiencia con
el lenguaje, saldremos necesariamente reconciliados.
La experiencia pensante con el lenguaje que realiza
Martin Heidegger en las conferencias recogidas bajo
el nombre De camino al lenguaje, pronunciadas
entre los afios 1950 y 1959, se mueve en medio de la
vecindad de pensamiento y poesia. Por eso, Heidegger
no se propone ir al encuentro de 1a vecindad, tampo-
co hacerla posible, ni mucho menos demostrarla;

| HEDEGGER, Martin. Desde la experiencia del pensamiento. Barcelona, Peninsula, 1986.
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desde ya la vecindad es aquello que procura la posibi-
lidad de hacer una experiencia pensante con el len-
guaje. No es hablando sobre el lenguaje como es po-
sible tener una experiencia con él; ello no serfa ms
que forzarlo en su acaecimiento, presionarlo a venir
mds para nuestros intereses inmediatos. Hacer una
experiencia (erfahren) significa alcanzar algo en la
andanza de un camino, dejandose interpelar por aque-
llo que nos demanda e invita a pensar. En el intento
de hacer una experiencia con el lenguaje, en el extra-
flamiento de la senda, Martin Heidegger se ve condu-
cido a prestar atencién a la experiencia poética de
Holderlin, Georg Trakl, Stefan George y Novalis.
Desde el inicio, Heidegger reconoce la gran descon-
fianza que se produce cuando se habla de vecindad entre
pensamientoy poesa. Ello proviene de nuestro habito
de representarnos el pensar como un razonar y de
que, en consecuencia, adoptamos el pensamiento
como el resultado de un raciocinio dirigido por el
céleulo. Segiin este modo de considerar, la distancia
entre el pensamiento y la poesfa es evidente, pues
mientras el pensamiento se halla signado por la 16-

gica, la poesia pertenece al mundo de la fantasia y la
imaginacidn. Frente a semejante postura, Heidegger
se levanta para afirmar, por el contrario, la ineludi-
ble y originaria vecindad de pensamiento y poesfa.
En este ciclo de tres conferencias que lleva por titulo
La esencia del habla, dictado en 1957 y 1958, se
expresa:

Como tales, la poesia v el pensamiento siempre fueron pre-
eminentes. Su vecindad no les ha caido del cielo, como si, por
si solos, pudieran ser lo que son fuera de su vecindad. Por ello
debemos hacer la experiencia de ellos dentro de y desde su vecin-
dad, esto es, desde aquello que determina la vecindad como tal.
La vecindad, se ha dicho, no procura primero proximidad, sino
que la proximidad hace advenir vecindad ?

Ser “vecino de” es habitar en la proximidad de
otroy, de ese modo, el otro llega a ser vecino. Vecin-
dad es la relacion que resulta del establecimiento del
uno en la cercania del otro, esto es, del uno que ha
venido a la proximidad del otro. Hablar de vecindad
de pensamiento y poesia significa que el que origi-
nariamente la poesia ha venido a establecerse en la
proximidad del pensamiento v, a su vez, éste se ha
hecho vecino de aquélla. El “4mbito” en el cual ya-

cen pensamiento y poesia es el mismo; la diferencia
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Lina Maria Maldonade. Didiogos
de suefio en un besque mojade.
1999. Tecnica Mixta. 50 x 70 cm

reside en la “regién” a la cual cada uno pertenece y
que determina su modo peculiar de relacionarse con
el lenguaje. La mismidad del 4mbito que guarda la
vecindad, incluye la diferencia de la regin del pen-
samiento y la region de la poesfa. Heidegger com-
prende por “regién” el Claro (Lichtung) donde tanto
lo develado como lo ocultado llegan al espacio libre.
Desde allf es posible comprender la mismidad de sus
dmbitos y la diferencia de las regiones.

En una forma figurativa, intenta ilustrar la re-
lacién entre pensamiento y poesia, sefialando cémo
el lenguaje constituye el “elemento” comiin en el
que se mueven ambos, pero para cada uno este ele-
mento es diferente, asi como el agua es para los peces
y el aire es para los pdjaros; pronto Heidegger encuen-
tra inapropiado el término “elemento”, en cuanto
que el lenguaje no es elemento solamente del pensa-
miento y 1a poesia, y por ello prefiere adoptar el tér-
mino de 4mbito y la nocién de regién. En la Esencia
del habla se lee:

Poesfa y pensamiento se necesitan mutuamente en su vecin-
dad, cada uno a su modo cuando se llega 2l limite. La region en la
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que la vecindad misma tiene su dmbito, esto la poesfa y el pensa-
miento, lo determinan de modos distintos, pero siempre de forma
tal que se encuentran en el mismo 4mbito.’

Vecindad (Nachbarschaft) significa, pues, ha-
bitar en la proximidad, el en-frente-mutuo de pensa-
miento y poesfa, s6losi se lo acepta en su procedencia
del en-frente-mutuo de la cuaternidad (Geviert) de
cieloy tierra, inmortales y mortales. As pues, la proxi-
midad vecinal de pensamiento y poesfa tiene su pro-
cedencia original desde la proximidad vecinal de las
cuatro regiones del mundo que, segtin Heidegger, ha-
cen posible nuestra estancia en €.

Por otra parte, esta vecindad no ha de ser medida
a partir del espacio y el tiempo tomados como
pardmetros; Heidegger muestra como dos casas de
campo separadas por una hora de camino podrn
guardar una mds profunda vecindad que dos casas
urbanas localizadas una al lado de 12 otra. La medi-
da espacio-temporal no dice nada de la intimidad,
ni siquiera la enuncia. El lenguaje es la proximidad
misma. Lo que procura la vecindad de pensamiento y
poesia es el lenguaje; ellos son los modos pre-emi-
nentes del lenguaje. No se desconoce en tal afirma-
cién que el habla cotidiana haya sido en su origen
un poema, pero si se admite que este poema origina-
rio se ha ido desgastando con el trajin diario, de suer-
te que hoy no constituye un verdadero nombrar, apenas
alcanza el designar: atrapado en el ente particular,
queda reducido a la descripcién de hechos, sucesos,
acontecimientos, conformédndose con rodear con pala-
bras vacfas las cosas.

Pensamiento y poesia han sido y son los modos
pre-eminentes del lenguaje porque en ellos lo que se
dice es un nombrar. En el nombrar, la palabra da el
ser, ella es la donante de ser. Lo que atin no ha sido
nombrado no es, tal como lo expresa el dltimo verso
del poema La palabra de Stefan George: “Ninguna
cosa sea donde falta la palabra” * La palabra confiere
ser a la cosa solamente si se trata de la palabra apro-
piada, la que habla de lo que m4s cercanamente nos
concierne. Este nombrar no puede ser un mero rodear
con palabras las cosas, una simple designacion de
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acontecimientos, ni una expresion fonica que se in-
terese por la descripcion de la realidad. En el nom-
brar del poeta y en el nombrar del pensador, la pala-
bra es invocacion, invitacion a venir a la presencia a
las cosas y al mundo. La pre-
sencia asf invocada en el nom-
brar, permanece resguardada en
su lejania por no constituir lo
“ante los ojos”. Tal nombrar
se encuentra proximo al silen-
cio, seglin esto; Heidegger
transforma el verso de Stefan
George: “Ninguna cosa sea
donde falta la palabra” en el
pensamiento: “Un ‘es’ se da
donde se quebranta la pala-
bra”. Pareciera que este pensa-
miento entrase en contradic-
cién con el verso, pero al con-
trario, lo piensa, lo reafirma.
Cuando el nombrar es un in-
vocar se confiere ser, en la au-
sencia de este nombrar el ser
no viene a la presencia; extra-
flamente, en la proximidad del
ser la palabra se quebranta, se
aproxima al silencio, enmu-
dece.

Naturalmente, la invoca-
cién del poeta no proviene de
si, viene de atender al llama-
miento del lenguaje, que
Heidegger ha querido nombrar
como ‘el son del silencio’. En
la invocacidn, el poeta escucha el llamamiento del
lenguaje, del son del silencio, y trata de corresponder
aél llevando hasta el reino de la palabra su experien-
cia poética con el son del silencio. Pensar y poetizar
es escuchar el lenguaje, que mantiene un monélogo
consigo mismo. Podrd sonar extrafia la afirmacién
anterior, por cuanto asevera del lenguaje algo que no
es humano. Al hablar del monélogo del lenguaje,

Juan Eduardo Pdez. Engendramiento

de fos nifes. 2000. Lindlec. 15,5 x 44,5 cm

Heidegger se propone precisamente dejar atrds las con-
sideraciones acerca del lenguaje como una propie-
dad del hombre, como una actividad humana. EI
hombre no es el duefio del lenguaje, no es su propie-
tario. No quiere decir esto que el
lenguaje no requiera del hombre;
el lenguaje necesita del hombre
para resonar pero es independiente
de él.

Igualmente, Heidegger se pro-
pone dejar atrds otra vision acerca
del lenguaje, que ha permanecido
canoénica desde Aristételes, 1a cual
lo vincula en una relacién tnica
con la fonacion, con la articula-
cién de sonidos. De acuerdo con
esto, s6lo se habla cuando se pro-
nuncian palabras, esto es, al emi-
tir sonidos debidamente articula-
dos. El mondlogo que mantiene el
lenguaje consigo mismo lo deno-
mina Heidegger el son del silen-
cio, porque es lejano a toda idea de
fonacidn, de articulacion de soni-
dos. En el tratado titulado Sobre
la enunciacion, Aristoteles conci-
be la fonacién vocal como un mos-
trar los padecimientos del almay,
las letras escritas, como una desig-
nacién de los sonidos vocales. Este
mostrar tenfa el sentido de un de-
jar-aparecer que posteriormente
declind en un mero designar, esto
es, en una relacién convencional
entre el signo y lo designado. De alli proviene, segtin
Heidegger, nuestra habitual manera de representar-
nos el lenguaje desde la fonética-actstica-fisiologfa,
tomdndose al lenguaje en la exclusividad de la len-
gua. El lenguaje no puede quedar atrapado en el cir-
culo cerrado de la lengua. La Carta al humanismo
habla del lenguaje como el recinto del ser y, de los
poetas y pensadores, como sus vigilantes. El lenguaje
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concede a los mortales el que puedan habitar en el
ser y hacerse hablantes.

Llevar el lenguaje como lenguaje hasta el len-
guaje significa en Heidegger primeramente el en-
caminarse del lenguaje en cuanto decir insonoro
—decir que es fundamentalmente un mostrar-—
hasta la resonancia de 1a palabra. El lenguaje siendo
independiente del hombre, requiere de él, lo necesita
para poder resonar. “Camino al lenguaje” quiere de-
cir, en primer lugar, esta andanza del lenguaje que
merced al advenimiento apropiador se manifiesta en
la palabra resonante; en consecuencia, también quiere
decir el ponerse-en-camino del hombre hasta lo que
le es mds préximo y por ello ha sido siempre lo mas
lejano, el lenguaje. S6lo a veces los mortales escu-
chan el llamamiento del son del silencio y lo hacen
resonar. La palabra del pensador y la palabra del poe-
ta nacen primero del escuchar “la inaudible llama-
da delacalma” y, seguidamente, es un corresponder
aella. Pensar y poetizar son corresponder al llamado
del son del silencio con el lenguaje mds puro.

En la experiencia pensante y en la experiencia
poética se corre el riesgo de que el lenguaje, en lugar
de obsequiar la palabra apropiada, se decida a rehu-
sarla. El peligro brota de la misma naturaleza del
lenguaje, que en ocasiones es donacién y a veces es
retencién. La palabra puede ser promesa o retencidn.
Unicamente la palabra confiere ser a la cosa, si la
palabra constituye un verdadero nombrar. Por eso
Heidegger prefiere hablar de la “palabra apropiada”
para designar la palabra de los poetas y pensadores,
diferencidndola de la palabra inesencial del habla
cotidiana; la palabra apropiada es aquella que funda
lo permanente y, de este modo, hace venir a las cosas
alapresencia pero, a su vez, las mantiene resguarda-
das en su lejanfa. Con otras palabras, Gianni Vattimo
ha sabido entrever en su obra Introduccidn a
Heidegger el verdadero sentido del lenguaje en el
filésofo alemdn:

Si es en el lenguaje donde se abre la apertura del mundo, si es

el lenguaje lo que da el ser a las cosas, el verdadero modo de ir “a las
cosas mismas” serd ir a la palabra. Esto ha de entenderse en su sen-
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tido mds literal: Las cosas no son fundamentales cosas por estar
presentes en el “mundo exterior”, sino que lo son en la palabra que
las nombra originariamente y las hace accesibles hasta en la pre-
sencia temporo-espacial.’

Por otra parte, se advierte que al hablar de vecin-
dad de pensamiento y poesia la expresién no quiere
decir igualdad, ni mucho menos identidad. La pala-
bra vecindad puede ser tomada por mismidad, a con-
dicion de pensar lo mismo desde la diferencia. Sélo
desde allf es posible admitir que pensamiento y poe-
sia sean lo mismo, sean lo diferente reunido en una
armonia originaria: “poesia y pensamiento, sin em-
bargo, son modos de decir; atin m4s, son modos emi-
nentes. Si los dos modos del decir deben ser vecinales
desde su proximidad, entonces la proximidad misma
debe prevalecer por el modo del decir. La proximidad
y el decir serfan entonces lo mismo”.* Heidegger estd
muy lejos de considerar que la vecindad de pensa-
miento y poesia puede agotarse en la amalgama de
ambos modos del lenguaje, como si cada uno se apro-
piase de los aspectos inciertos del otro. En cambio,
asegura que a la poesia y al pensamiento los mantie-
ne separados una luminosa diferencia: la poesia es
esencialmente canto donde el misterio brota en la
plenitud de la sonoridad; en cambio, el pensamiento

~adviene como discurso en prosa, su forma esencial es

la discursividad y la especulacién. Se trata de una
suerte de paralelas, la una en-frente de la otra; cada
una posee la direccion que le es peculiar, sin olvidar
que las paralelas se entrecruzan en el infinito. En el
en-frente-mutuo de estos dos lenguajes, la divergen-
cia presentada en ellos por cuanto la poesia se halla
entrelazada al canto y el pensamiento al discurso
especulativo, se constituye el fundamento que le per-
mite a Heidegger separarse de la consideracion ro-
mdntica acerca de su “identidad” y proponer mejor
lanocion de “vecindad”.

Del mismo modo, Hans Georg Gadamer, en el
ensayo que lleva por titulo EI fin del arte incluido
en la obra La herencia de Europa, hacia el final de
este escrito realiza una serie de anotaciones sobre la
poesia, en las que es ficil reconocer una gran afini-
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dad con el pensamiento heideggeriano. Allf, Gadamer
comprende la poesia en la plenitud de su esencia
como una unidad indisoluble de sonoridad (Klang)
y de significado (Bedeutung), de tal forma que es
imposible aislar o separar el sonido del significado
pues, desde el momento mismo de la creacion poéti-
ca, ambos han brotado de una misma fuente: “Exis-
ten en el texto poético original unos matices de sig-
nificado y sonoridad tan {ntimamente entretejidos,
que su ratificacion significa un reconocimiento pre-
vio”.” Un texto poético, sefiala Gadamer, no requiere
la ratificacion exclusiva del lenguaje significativo;
su lectura genera en el lector un especial reconoci-
miento, el cual entra a participar activamente, com-
pletando con su presencia comprensivo-interpretativa
el mismo texto poético; se descubre la verdadera in-
tervencion del lector, el cual pasa de ser el simple
descifrador del sentido de un texto, para convertirse
en aquél que, mediante el impulso imprimido por
su experiencia, sea capaz de ofrecer una representa-
cion innovadora e introducir nuevos elementos
interpretativos.

El interés se dirige propiamente hacia el inter-
narse del pensamiento en la poesia, aunque ello su-
ponga el lugar de varios peligros: reducir la poesia a
ser mera justificacion para el pensamiento en el ol-
vido de su plena esencia, presentar la tarea del pensa-
miento como algo demasiado fécil, sobrecargar el
poema con un exceso de pensamiento, dejando de
escuchar la musica del canto o, por el contrario, pen-
sar muy poco el poema, desconociendo que en toda
verdadera poesfa se alberga un pensamiento. Estos
peligros desaparecen si la experiencia se realiza en la
vecindad de pensamiento y poesta, y el pensar se com-
prende como lo que estd antes de toda razén y, ms
atn, lo que es anterior a toda separacion de lo racional
y lo irracional. En el ensayo titulado EI final de la
filosofia y Ia tarea del pensar, Heidegger afirma:

Tal vez hay un pensar mds sencillo que el imparable desencade-
namiento de la racionalizacidn, y el arrastrar tras de si de la
Cibernética. Es posible que sea sumamente irracional precisa-
mente ese arrastrar. Tal vez hay un pensar fuera de la distincién
entre racional e irracional, mds sencillo todavia que la técnica

cientifica, mds sencillo, v por eso, aparte; sin efectividad, y, sin

embargo, con una necesidad propia.®

El pensar que piensa la verdad del ser reluce por
“el esplendor de su sencillez”: en la obra ;Qué signi-
fica pensar?, una serie de lecciones dictadas durante
los afios 1951 y 1952, Heidegger igualmente habfa
entrevisto lo sencillo del pensar: quizd el pensar, dice,
no sea otra cosa que algo semejante a un oficio ma-
nual. El pensar habri de vérselas con el ser, del mis-
mo modo que el carpintero se relaciona con la made-
ra. En el oficio manual, el artesano toca con sus
manos la naturaleza, en este caso, la madera, a dife-
rencia del obrero industrial cuya mano se relaciona
con palancas o botones, y cada vez estd mds lejos de
lo natural. S6lo en el hombre
el pensar y la mano existen al
mismo tiempo; por ello un tra-
bajo manual sélo puede reali-
zarlo aquél a quien le haya sido
dado el pensar. El que el oficio
manual haya sido desplazado
por el oficio técnico incide pro-
fundamente en el sentido originario del pensar. Esta
sencillez del pensar lo hace més cercano al reino de
la poesia que al pensamiento calculador propio de
las ciencias. Ciertamente, preguntando Heidegger por
el significado del pensar, le acomete la necesidad de
fijar sus relaciones con las ciencias y la poesfa. En
/QuE significa pensar? puede leerse:

¢Pero acaso no hemos considerado el pensar como proximo a la
poesia, haciéndolo contrastar con la ciencia? Mas esta proxi-
midad es algo esencialmente distinto de una insipida nivela-
cion de diferencias. La afinidad esencial entre la poesia y el
pensar, lejos de excluir la diferencia, le da origen por el contra-
rio, de una manera abismal. Los hombres de hoy tenemos difi-
cultad de percatarnos de ello.”

En la conferencia El lenguaje en el poema,
publicada en 1953 e incluida en la obra De camino
al lenguaje, Heidegger pone de manifiesto este did-
logo del pensar con la poesia, a partir de su idea del
Poema tnico. En 1a poesia de todo poeta yace un
tnico Poema, el cual permanece inexpresadoy, a su

vez, es pronunciado en cada uno de los poemas; cada
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poema adviene de la totalidad del Poema tinico. Se-
gln esto, el didlogo del pensamiento con la poesia se
lleva a cabo propiamente en la relacion reciproca de
dilucidacion y clarificacion del Poema tinico. La di-
lucidacién medita por el lugar (Ort) en el que se
cierne la palabra del poeta. La pregunta se dirige a la
localidad del lugar, al habitar de su decir poético.
Pero esta dilucidacién del Poema tnico, advierte
Heidegger, lejos estd de poder reemplazar la audicién
de los poemas; antes bien, puede hacer ms pensativa
la audicidn al conducir los poemas particulares de
un poeta al lugar de su decir poético.

El Poema tinico es aquello que no se dice, que
siempre se sustrae en el lenguaje; nunca se le pro-
nuncia en su totalidad, y, sin embargo, tiene su apa-
ricion en lo expresado a partir de los poemas particu-
lares. ;Como puede lo impronunciado decirse en los
poemas particulares y, a su vez, retraerse en lo indeci-
ble? Por eso, a la dilucidacién del lugar del decir
poético le es necesaria la clarificacion, llevar a lo
claro (Lichtung) lo expresado en cada uno de los
poemas, y de allf volver a la dilucidacién del lugar
del Poema Unico. La dilucidacién presupone la cla-
rificacién, y ésta requiere de la dilucidacién. Tal re-
ciprocidad entre dilucidacion y clarificacién es nece-
saria cuando se establece el didlogo del pensamiento
con la poesia. En la experiencia que Heidegger reali-
za con la obra poética de Georg Trakl descubre en el
retraimiento el Poema Unico:

Todo lo que dicen los poemas de Georg Trakl permanece recogi-
do en torno a la andanza del extrafio. Este es v se [lama el Re-
traido. A través de €l y en torno a €l todo el decir poético estd
templado en un canto tinico. Y puesto que sus poemas estin
recogidos en el Canto del Retraido, denominamos el lugar de su
decir poético el retraimiento (die Abgeschiedenheit).®
Con todo, la experiencia pensante con el lenguaje
del poema, aunque alberga innumerables peligros,
en especial el peligro de no nombrar lo esencial del
lenguaje poético, es ante todo una invitacién a escu-
char la resonancia del lenguaje que, en el monglogo
que mantiene consigo mismo, a veces se decide a
resonar en la palabra fundadora del poeta. El pensa-

miento, situado originariamente en su vecindad, ha
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de estar atento a la palabra, que al nombrar invoca y
hace venir a la presencia, a las cosas y al mundo.
Pensamiento y poesia son los modos pre-eminentes
del lenguaje, los cuales de ningtin modo pueden ser
tomados en su indiferenciacion; ambos nombran el
ser pero cada uno lo hace desde a region del lenguaje
que le es propia. El reconocimiento de esta vecindad,
quizd impida que queden sin conocerse los troncos
vecinos, la poesfa, el canto y el pensamiento, y el
tiempo en que estdn erguidos en lo profundo del bos-
que y haga posible el estar atentos al llamado que
habla del brotar unisono del ser y del elevarse en su
verdad.
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