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Resumen. La Fiesta en Corralejas es una representacion cultural del caribe colombiano, que
genera multiples debates; es el legado de las grandes haciendas ganaderas de la sabana costefia. Este
juego de arena se convirtié en Patrimonio Cultural de la Nacion mediante de la Ley 1272 del 5 de enero
de 2009, sin seguir los lineamientos propuestos en la Ley 1185 de 2008. Se inscribe en una serie de
tensiones que muestran las asimetrias de la estructura social de la region, las relaciones patronales,
de origen colonial, la politica regional y nacional, y la contraposicién de los movimientos de proteccion
animal frente al juego.
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The Corralejas festival: The contradictions of a patrimony
that could not be made a patrimony

Abstract. The Corralejas festivals are a cultural representation of the Colombian Caribbean region,
and as such they are a topic of multiple discussions and debates. This bullfighting spectacle exists today
as a legacy from the establishment of large cattle ranches in the Sucre and Cérdoba regions. This arena
spectacle was declared a part of the cultural heritage of Colombia through Law 1272 of January 5, 2009,

1 Este articulo hace parte de mi trabajo de grado para optar por el titulo de magister en Antropologia
Social y Cultural de la Universidad AixMarsella I —Francia—, en el afio 2011, titulado: “La
Fiesta en Corralejas: la puesta en escena de las tensiones sociales de la region sabanera”.
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without following the guidelines for the process of patrimonial law proposed in Law 1185 of 2008. This
representation is part of a series of tensions that show asymmetries in the social structure of the
region, the “patronal” relations, the colonial origin, regional and national policy, and the opposition
of animal protection groups to this event.

Keywords: The Corralejas festivals, patrimony, social tensions, regional identity, animal protection
groups.

Desde la tribuna, escuchando la musica tradicional que tocaban las bandas,
observaba la arena. Abajo un sinnumero de hombres esperaban a que el toro saliera.
Los manteros, garrocheros y banderilleros preparaban sus faenas y un hombre pe-
quefio de mas o menos 60 afios, con un sombrero rojo de navidad, simulando el de
Papa Noel, esperaba sentado en la arena frente a la puerta del toril a que el animal
saliera. Todo el mundo conocia a este personaje, Barrejobo, un hombre que ponia
banderillas sobre el lomo del toro estando ubicado en el suelo; él iba a hacer su
espectaculo y el publico desde la tribuna observaba atentamente el momento de la
salida del animal. Barrejobo estaba ubicado de tal manera que no fuera a perder
la llegada del toro, acomodado en la tierra a tres metros de la puerta, con los pies
estirados y la mano izquierda levantada, sostenia las dos banderillas. Estaba listo
para recibir al animal, de repente la puerta se abri6 bruscamente y la bestia sali6
corriendo.

Un toro marrén, de raza cruzada llamada “criolla”, hizo su aparicion en es-
cena. El animal, propiedad de don Juan Monterrosa,” gran ganadero de la region,
que mostraba todas las caracteristicas propias de su raza caribe, salio corriendo
con brio. En tres segundos, el animal llego6 hasta donde se encontraba Barrejobo
buscando atacarlo e intentando darle una cornada. El banderillero aprovecho ese
momento para estirarse hacia atras, levantar su mano y meter las banderillas en el
toro que, al sentir el ataque, saltd sobre el hombre, pis6 su cuerpo y le causé varias
heridas. Barrejobo rodaba por la tierra tratando de escapar del animal mientras este
seguia corriendo. Mientras tanto, en la tribuna, todos gritaban y aplaudian.

Barrejobo que seguia en el suelo de la arena, intentaba levantarse rapidamen-
te para evitar una cornada del animal. Desde la tribuna no se podia ver qué tipo
de heridas habia sufrido el hombre, pero uno sabia, recordando la escena anterior,
que las pisadas del animal habian sido fuertes. Los manteros, que esperaban el
momento para participar, miraban al toro corriendo y comenzaban a entrar en el es-
pectaculo. Con los pedazos de tela roja que hacian las veces de muleta para llamar
la atencion del animal, realizaban sus pases para que el banderillero pudiera salir
rapidamente de la arena.

El primer mantero le hacia algunos pases al animal, pero sin saber exacta-
mente de qué manera reaccionar. Alejando su cuerpo del trapo rojo, dejaba pasar
al toro de un lado a otro, para al final, cuando sentia que el toro se acercaba cada

2 Los nombres en este trabajo han sido cambiados.
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vez mas, salir corriendo hacia la cerca. El segundo mantero, mostrando su temor,
hacia dos pases, pero siempre caminando hacia atrés, hacia la barrera, para poder
esconderse si el animal se lanzaba contra €l. Los otros manteros observaban a sus
colegas y estaban listos para participar.

Gracias a los manteros, el toro se alejaba de Barrejobo y se acercaba a los garro-
cheros (que montaban a caballo). Estos tltimos observaban y analizaban las carac-
teristicas del animal para saber si era bueno para correr y poder reaccionar frente
a la garrocha. Lentamente un hombre sobre su caballo se acercaba para picar al
toro y este animal al sentir la punzada comenzaba a correr. Observando la actitud
del animal que trotaba alrededor del circulo, los otros hombres sobre sus caballos
lo seguian, galopando y picandole el lomo de un lado y del otro. En el palco, a mi
lado, las personas gritaban y se levantaban para ver mejor el espectaculo, las bandas
tocaban el porro de manera continua; el ron, el whisky y el aguardiente eran servi-
dos en todos los grupos. Reinaba un ambiente de color, inundado de imagenes y
sonidos diferentes; un ambiente festivo, lleno de contradicciones.

La Fiesta en Corralejas es un espectaculo taurino popular de la region Ca-
ribe colombiana, es una expresion de apropiacion de los juegos de arena que ha
hecho la poblacion de este territorio con los animales, bovinos y caballos, llega-
dos con la colonizacion espanola. Este espectaculo se desarrolla principalmente
en los departamentos de Sucre y Cordoba, al norte de Colombia, zona de sabanas
costeras, donde se establecieron haciendas ganaderas. Este espectaculo fue con-
vertido en Patrimonio Cultural de la Nacion a través de la Ley 1272 del 5 de enero
de 2009.

Los juegos de arena que nacieron en la Peninsula Ibérica como el avatar es-
pectacular de las técnicas de mantenimiento del ganado (Saumade, 1994), llegaron
a América Latina gracias al proceso colonizador que trajo toros y caballos desde
Espaiia. En Colombia, los animales entraron por la Costa Caribe y se establecieron
en la region de sabanas costeras, y a lo largo de la ribera del rio Sint, donde se
desarroll6 una economia basada en la ganaderia. Mas que el resultado de un simple
proceso de aculturacion, la presencia de toros fue apropiada dentro de una cultura
regional que los integrd como una caracteristica identitaria. Se observa, entonces,
una transformacion de las técnicas espafiolas de manipulacion del ganado. La po-
blacién que habitaba este territorio, de origenes europeos, indigenas y africanos,
se relaciond a través de este trabajo en las haciendas ganaderas y esta relacion dio
nacimiento al mestizaje de la poblacion y a una serie de tensiones propias de esta
nueva sociedad.

La Fiesta en Corralejas, como otras tauromaquias regionales, provoca una
transformacion de la gramatica (de todo el conjunto de reglas) de los juegos de are-
na. Este espectaculo taurino muestra aspectos caracteristicos de la region de la cual
hace parte, como lo muestra Saumade en su texto sobre la tauromaquia regional en
México:
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[...] las diferentes modalidades de confrontacion y de seleccion del animal idoneo,
compuesto asi por una estructura asociada a las propiedades de los juegos de arena, las
caracteristicas sociales y la situacion geografica relativas de la region concernientes. Por
ejemplo, la oposicion historica, sociologica, cultural y topografica del norte y del sur de
la peninsula ibérica, se resuelve en la oposicion formal de sus representaciones tauroma-
quicas respectivas, la una privilegia la evitacion y la estética, la otra el contacto y la fuerza
fisica (Saumade, 2008: 18).

De esta manera, la Fiesta en Corralejas aparece como una modalidad de esos
juegos de arena donde las caracteristicas sociales, geograficas, historicas, tienen
una importancia significativa para comprender la forma en la cual la fiesta es repre-
sentada y transformada.

En la Fiesta en Corralejas hay una transformacion de los codigos formales del
juego taurino europeo. No hay verdaderamente reglas establecidas, ni una verda-
dera temporada de actividades y otras caracteristicas que son igualmente diferentes
en comparacion a las que se hacen en el viejo mundo, pero se construye en una
realidad social la cual deja entrever procesos hegemonicos de poder, en donde los
trazos dejados por la colonizacion todavia se hacen presentes.

Es asi como este espectaculo taurino se inscribe en el contexto particular de
la sociedad regional colombiana, que tiene como caracteristica una “organizacion
social neocolonial”, que se justifica a través de un discurso de tradicionalismo y pa-
cifismo, en el cual la Fiesta en Corralejas es uno de sus emblemas principales, una
violencia simbdlica estructural que revela “asimetrias de poder tanto econémico como
social (de clase) como racial y de género” (Figueroa, 2009: 12); y de otra parte “una
violencia politica actual”, donde el ejemplo mas importante es el paramilitarismo
en la region.

Siguiendo este rastro, este juego genera fuertes opositores y partidarios, tanto
en la region Caribe como en el pais en general; representa una construccion social
propia de la cultura caribefia, su contraposicion con diferentes ideas de modernidad
y civilizacion, el surgimiento de un nuevo movimiento de proteccionismo animal y
las tensiones entre poder y la politica nacional, puestos en escena en la arena con la
intension de crear una identidad nacional hegemonica.

El presente articulo tiene como objetivo mostrar la forma en la cual se estruc-
turan estas tensiones en la Fiesta en Corralejas, teniendo en cuenta el proceso de pa-
trimonializacion que se llevo a cabo con este espectaculo mediante la Ley 1272 del
5 de enero de 2009 en la cual se “declara Patrimonio Cultural de la Nacion la Fiesta
en Corralejas del 20 de enero en Sincelejo, y se hace un reconocimiento a la Cultura
del departamento de Sucre y se autorizan unas apropiaciones presupuestales”.

El texto se desarrollara analizando las tensiones que generan la relacion patri-
monio y Fiesta en Corralejas. En una primera parte se hara un recuento historico de
la Fiesta, su mito de nacimiento y creacion; en un segundo momento se precisara el
proceso de patrimonializacion, analizando el conflicto entre los intereses nacionales
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y regionales puestos en juego; en tercera medida se analizara el crecimiento paulati-
no de los movimiento de proteccion animal y los conflictos que genera con la cons-
truccion de un discurso identitario a través de este juego de arena, y, para finalizar, se
dejaran abiertas algunas preguntas sobre la construccion de la identidad colombiana.

Asi nacieron las corralejas

No se puede decir exactamente de qué manera, ni en qué lugar, naci6 la Fiesta en
Corralejas con las particularidades y las caracteristicas que tiene hoy en dia. Lo que
se puede decir es que no naci6 en las grandes ciudades de la region, pero si en las
haciendas coloniales de este territorio. Se sabe que tiene una relacion bastante cercana
con las corridas espafiolas practicadas en esta época en la provincia de Cartagena
y en muchas de las provincias de la nueva colonia, por grandes terratenientes que
pertenecian indiscutiblemente a la Peninsula Ibérica (Gutiérrez, 1978). Este espec-
taculo también estd intimamente ligado al trabajo de las comunidades mestizas en
el campo y su relacion con el toro, notablemente con el proceso de trashumancia de
ganado. Asi mismo la Fiesta en Corralejas no habria sido posible sin las actitudes
joviales y alegres de la poblacion. El crecimiento y la expansion de las haciendas
ganaderas dieron poco a poco nacimiento a este juego taurino.?

Hay diferentes tipos de mitos e historias alrededor de su aparicion y su pos-
terior desarrollo en las ciudades de la region, pero no se puede olvidar que antes de
ser un espectaculo de arena

Primero que todo fue un juego. De esto no cabe duda. Los vaqueros, al momento de recoger
el ganado en las horas de la tarde se entretenian un rato retozando con las reses. Aunque
simple [sic] el juego era agradable: burlar las embestidas lanzadas por el animal. A veces era
necesario molestarlos al maximo para lograr de ellos algunas respuestas agresivas. Asi, de
esta manera, pasaban horas enteras hasta que la noche caia por completo (Santana, 1986: 9).

Entonces, la diversion era jugar con los toros al momento del trabajo, lo que
se transformé paulatinamente en una actividad mas comun.

Al principio no habia encierros para guardar a los animales, asi que tanto el
trabajo como el juego se hacian en los grandes territorios aislados de la sabana;

3 Es necesario resaltar que los juegos con toros no llegaron solamente a esta region, se pueden
encontrar juegos parecidos a las Corralejas en la historia de ciudades como Santa Fe de Bogota,
Lima y Quito donde desde comienzos del siglo xvi1 se realizaban ya este tipo de fiestas taurinas
(véase Cordovez, 1936). Pero dadas las caracteristicas geograficas, econdmicas y culturales de estas
regiones, las Corralejas, como veremos detalladamente tuvieron un desarrollo mas importante en
el Caribe que en los Andes. De su lado, Fals Borda afirma: “hubo fiestas de toros en arena en la
época de la colonia (recuerdo de las criticas hechas por De la Torre y Miranda y muchos obispos;
y muchas de las prohibidas infructuosamente en 1805 por el rey Carlos 1v)” (Fals Borda, 2002b).
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pero, con el paso de los afios, se comenzaron a hacer cercas en madera para meter
los animales. Estos lugares se convirtieron en lugares mucho mas apropiados para
trabajar y se pudo desarrollar mas facilmente el juego. Esta actividad se torn6 cada
vez mas interesante para los capataces y asi mismo para los propietarios del ganado
que observaban con mucho placer y simpatia este momento de esparcimiento.

Fue asi como los grandes patrones de la hacienda comenzaron a ver este es-
pectaculo como una manera agradable y divertida de hacer las celebraciones en sus
propiedades, el juego se convirtio en un acto de cortesia hacia los invitados, servia
para celebrar fechas especiales, como cumpleafios o aniversarios. Cada vez habia
mas y mas invitados a la celebracion, muchos de espectadores y una gran cantidad
de participantes, el nimero de personas aumentaba asi mismo como el entusiasmo
en el espectaculo.

Con el aumento del niimero de espectadores y fanes este juego taurino cre-
ci6 significativamente. Su popularidad obligd a que se desplazara a otro tipo de
espacios, por lo cual se fue acercando cada vez mas a los pequeiios pueblos donde
comenzaria a ser realizado como homenaje a los santos y como ofrenda en dife-
rentes celebraciones religiosas de la region. Esta relacion muestra el desarrollo del
sincretismo cultural de la poblacion que habitaba estos lugares.

Luis Striffler, cronista francés que visito la region a comienzos del siglo xix para
trabajar en las nuevas empresas de extraccion de madera, escribia sobre el juego:

[...] en 1850 la fiesta de Santa Bérbara la patrona, no era propiamente otra cosa que una
corrida de toros, diversion favorita de los vaqueros. Los comerciantes se surtian con
anticipacion y vendian algo mas que en los dias ordinarios [...] Existen testamentos de
hacendados de Sabanas donando cierto nimero de vacas a la iglesia de la villa, con un haber
tan considerable que el gobierno se declard heredero natural del santo (Striffler, 1995: 35).

La plaza central de los pueblos se transformo en el escenario preferido para
llevar a cabo este tipo de espectaculos. Se hacian una serie de construcciones faci-
les de montar y desmontar después de los dias de fiesta; el propietario de las hacien-
das se convertia en el protagonista central, pues donaba sus toros para el juego, asi
como los pedazos de tela roja que los vaqueros utilizaban para jugar con el animal
y el ron para beber en la festividad. Su gesto de “generosidad” nos habla de una
actitud patriarcal y sefiorial, que muchos recuerdan, atin hoy en dia, con nostalgia.

Estas fiestas tenian lugar en diferentes fechas en cada uno de los pueblos, por
ejemplo, el 6 de enero se celebraba el dia de los Santos Reyes en Ciénaga de Oro y
en Caimito, el 8 de diciembre era el dia de la Concepcion en Sahagun, el sabado de
gloria en Cotorra, entre otros. Una vez que estos espectaculos salieron del campo,
se establecieron en los pueblos de la region como sus patrimonios culturales (San-
tana, 1986).

Uno de los ejemplos clasicos y miticos de este hecho es la historia del nacimiento
de la festividad en Sincelejo. Segun diferentes entrevistas realizadas y documentos
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bibliograficos encontrados, estas fiestas nacieron en 1845 con la celebracion religiosa
de la muerte de San Francisco de Asis, patron de la ciudad, el 3 de octubre; ese dia
don Benito Jaraba donaba sus toros como regalo para el juego. Esos toros provenien-
tes de la ciudad de Caimito tenian como caracteristica una simple bravura de defensa
natural, eran toros criollos con los cuales se podia jugar sin mucho peligro (Fals
Borda, 2002a). Los afios siguientes, fue don Sebastian Romero quien continué con
la tradicion de la fiesta en Corralejas en el pueblo. Estos dos sefiores, grandes terrate-
nientes de la region, se volvieron precursores del espectaculo.

Don Sebastian Romero dirigio por mas de 40 afios la festividad en Sincelejo.
Logro, gracias a su influencia politica, transferir las fiestas del mes de octubre, al
mes de enero: “Don Sebastidn Romero obtuvo lo que ningun otro dirigente habia
logrado: pasar las fiestas patronales de octubre en las cuales se daba toros a San
Francisco [...] para hacerlas el dia de San Sebastian, el 20 de enero (su aniversario
era el 16) y consagrarlas a su santo y a él mismo” (Fals Borda, 2002b: 97).

Este cambio de fecha de la festividad fue interesante para el pueblo y para la
iglesia quien no pudo rechazar la demanda porque “Don Sebastidn se comprometio
a dar los toros, todos los caballos, toda la comida, todo el ron, todas las mantas,
todo lo que fuera necesario; ¢l incluyo bandas de musica, juegos de artificio. Y ade-
mas “llueve menos en enero que en octubre” (Fals Borda, 2002b: 98). Este cambio
tuvo lugar en 1864, fecha en la cual la nueva celebracion se hizo en enero. Esta fies-
ta fue reconocida oficialmente por la Asamblea Legislativa del Estado Soberano de
Bolivar en la Ley 25 del 16 de octubre de 1875. La fiesta, entonces, era la expresion
del gran poder sefiorial que tenia este hombre en el territorio.

Muchos escritores e historiadores de la region describen a don Sebastian Ro-
mero con un aura de héroe muy particular, con la nostalgia hacia este gran patron
seforial. Estos ganaderos son vistos como grandes hombres, idealizados, como par-
te integrante de la cultura de esta sociedad:

Muri6 (don Sebastian Romero) con aureola de santidad y aunque su historia es desco-
nocida en muchos detalles para las presentes generaciones, es frecuente la evocacion de
su nombre como simbolo de nuestra raza y como muestra de amor a su pueblo. Fue un
patriarca que le dio a Sincelejo la fama y esplendor de sus tipicas celebraciones patronales
(Paternina, 1993: 3).

Siguiendo este ejemplo de Sincelejo, la Fiesta en Corralejas fue realizada
en los otros pueblos por otros terratenientes: “Un pueblo del municipio de Monte-
ria, la Gloria, la Corralejas fue [sic] instaurada por y para la familia Negrete, que
daba sus toros, construia el corral, distribuia gratuitamente grandes cantidades de
ron y comida [...] las fiestas de Planeta Rica fueron dadas por una sola persona
Claudio Manuel Cortez Almanza” (Movilla, 2003: 33) y otros ganaderos fueron,
asi también, precursores y continuadores de la fiesta en diferentes municipios del
departamento.
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A través del paso de los afios y el crecimiento de espectadores, se comenzaron a
construir palcos para acomodar a gran cantidad de personas. La construccién comen-
z6 como una iniciativa de la iglesia para poder recoger fondos para sus actividades:

Era suficiente una demanda al cura para que los campesinos se ocuparan de sus deseos.
Ellos iban a construir los palcos durante el 20 de enero, de esta manera los beneficios eran
destinados para las necesidades materiales del templo. Para su obra generosa, el reverendo
necesitaba madera [...] entonces el padre Pascal, cada primero de enero, hacia construir la
tribuna sobre el atrio de la iglesia frente a la plaza principal [...] la construccion terminaba
mas o menos el 16 de enero (Gutiérrez, 1978: 9).

El padre se beneficiaba del dinero de la entrada a los palcos, este servia para
subvencionar de manera significativa las actividades de la iglesia. Pero este hecho
escandaliz6 a diferentes personalidades de la region, por ejemplo el arzobispo de
Cartagena, el cual observd que la puerta de la iglesia servia de entrada para los
palcos y también como abrigo para ebrios y profanos. Por ello se tomo la decision de
transferir la fiesta hacia un lugar periférico de la ciudad, donde pudiera ser albergada
mayor cantidad de gente y no se presentaran este tipo de problemas con la iglesia.

La fiesta tenia cada vez mas fanaticos en toda la region: “Para entonces se
generalizo el nombre de Corraleja. Provista ya de una estructura fisica, con un te-
cho y puestos para sentarse. Con manteros experimentados, sin muchos espontaneos y
curiosos en su interior. Con las ventas mas indispensables: fritos, chichas y guarapos; el
ron no faltaba pero lo habia en poca cantidad” (Paternina, 1993).

La construccion de las tribunas para observar el juego se volvia cada vez
mas normal, la ciudad comenzaba a crecer y habia mas personas que asistian a
la celebracion. A comienzos del siglo xx fueron los alcaldes quienes dirigieron la
organizacion de los campesinos para la construccion de estos palcos. En el caso de
Sincelejo, desde el mes de noviembre se convocaban todos los lideres del barrio
para que dieran madera y todos los elementos necesarios para la construccion, en
seguida ellos comenzaban a trabajar hasta el mes de enero. Los palcos fueron volvién-
dose cada vez mas grandes con tres o cuatro pisos construidos en madera. En 1973, don
Juan Perna Mazzeo, un ganadero de la region que daba toros en Sincelejo y que
muchas personas que entrevisté llamaban “el continuador de las ensefianzas de don
Sebastian Romero”, decididé cambiar la manera de construir la arena. Antes esta
era construida de forma cuadrada lo que complicaba un poco las cosas al momento
de la lidia. Don Juan Perna decidié reemplazarla por un circulo, lo que hacia mas
fluido el juego y se acercaba mas a la corrida espaifiola.

Igualmente, hacia 1970 los ganaderos dejaron de dar como regalo los toros
que se jugaban en la Corraleja y comenzaron a recibir ingresos gracias al préstamo
de las bestias. Muchas personas criticaron este hecho, porque para ellos la fiesta
se convertia en algo comercial y perdia su aura majestuosa, se transformaba en un
negocio y dejaba ser una actividad generosa de un ganadero.
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En 1980, dado el crecimiento del espectaculo en una ciudad como Sincelejo
y su construccion rustica, la festividad sufrié un grave accidente que por poco le
cuesta su desaparicion. El 20 de enero, la fecha mas importante para la festividad,
ocho palcos se cayeron, estando completamente llenos de gente: mas de un cente-
nar de personas murieron y hubo mas de mil heridos. Esta ciudad dejo de realizar
la Fiesta en Corralejas durante dieciocho afios, hasta 1998, cuando comenzo6 a rea-
lizarse nuevamente con una nueva construccion de tribunas, menos numerosas y
mas seguras.

La Fiesta en Corralejas nace en una region alejada del poder de la corona
y, posteriormente, alejada del poder del Estado, lo que hizo que desarrollara ca-
racteristicas propias que reflejan muchos aspectos de su sociedad: caracteristicas
seforiales, instauradas gracias a la existencia de la instituciéon econémica de la
hacienda, la cual permiti6 el nacimiento de diferentes tipos de relaciones sociales
que, como veremos, se ven representadas en este espectaculo. El toro como el em-
blema de poder espafiol colonizador, estd siempre presente como la mas viva
representacion de la realidad contradictoria de la sociedad de sabana. Este animal
encarna el poder del ganadero puesto en escena, y asimismo, es la muestra de su
poder territorial.

Siguiendo a Enrique Gil Calvo y sus analisis sobre la Fiesta, se puede enten-
der de qué manera la corraleja es el reflejo de la sociedad de la cual hace parte. Este
autor considera la Fiesta, en general, como el lugar donde la comunidad se retine y
opera una metamorfosis significativa de su organizacion social y de todas las rela-
ciones sociales que hay entre los actores:

Esas relaciones sociales asi metamorfoseadas, de las que se informa festivamente mediante
su reduccion ritual al absurdo, pueden ser manifestaciones de la continuidad social, y
entonces expresan aquello que une y vincula a los miembros de la comunidad, por enci-
ma de sus divisiones, desigualdades y diferencias. Pero también pueden consistir en la
revelacion de la discontinuidad social, expresando aquellos limites infranqueables que
separan unas de otras a las diferentes posiciones sociales que (los sujetos) pueden ocupar
(Gil Calvo, 1991: 39).

De esta manera, las fiestas comunitarias son puertas que permiten el desa-
rrollo de relaciones sociales entre diferentes actores en el momento mismo de su
nacimiento, igualmente ellas muestran los limites y las barreras del orden social
existente. Las festividades son la puesta en escena de una sociedad, ellas expresan
el orden a través del desorden, son transgresoras pero no cambian la realidad social,
todo vuelve a ser como antes cuando estas terminan (Gil Calvo, 1991).

Basandose en esta concepcion, de la fiesta como reflejo del orden social, ella
muestra relaciones sociales, econdmicas y de poder, propias de la region, antes que
nada metamorfoseadas por la realidad festiva. Esta nos permite observar tensiones
y contradicciones de la sociedad, asi como sus transformaciones tanto a nivel regio-
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nal, como en toda Colombia. Muestran una realidad social en donde el patronazgo
se reivindica, las relaciones de una raza triétnica se enaltecen, y la “bonacheria” y
tradicionalidad se exaltan, pero asi mismo, se resaltan fuertes asimetrias de poder
de clase, racial y de género, en donde las estructuras sociales coloniales siguen
saliendo a flote.

La patrimonializacién del juego

Cuando se habla de patrimonio, se habla de una construccion social del pasado que
genera practicas que intervienen en el mundo actual, forjando diferentes discursos e
interpretaciones en donde participan numerosos actores sociales: politicos, adminis-
tradores, investigadores, etc., y de esta manera, se aplican diferentes procedimientos
para reconocer el patrimonio y salvaguardarlo (Rautenberg, 2003). Es asi como
el pasado se recuerda de una manera nostalgica y melancoélica que permite hacer
una toma de conciencia del tiempo. El patrimonio es ese pasado hereditario que se
convierte en objetivo de procedimientos institucionales que permiten perpetuar este
elemento sagrado en la historia.

Ese pasado, que se convierte en patrimonio, puede generar diferentes tipos
de recursos para la comunidad a la cual pertenece, tanto de progreso econdémico,
como de desarrollo turistico (Greffe, 1999). La utilizacion actual del pasado se hace
legitima a través de este procedimiento que permite el desarrollo de nuevas practi-
cas en torno al tema (Rautenberg, 2003), de ahi nace el proceso de patrimonializacion,
el cual permite objetivar una representacion cultural particular, y volverla, a través
de procedimientos institucionalizados, un elemento de reivindicacion identitaria.

La ultima ley sobre el patrimonio que estd en vigor en Colombia es la
Ley 1185 de 2008 y reglamentada por el Decreto 2941 de 2009 (Congreso de
la Republica de Colombia, 2009b), que recuerda las disposiciones establecidas por la
convencion de la Unesco de 2003 sobre la salvaguardia del patrimonio cultural
inmaterial. A través de estos dos instrumentos institucionales se explica el proceso
necesario que debe seguir toda expresion cultural para convertirse en patrimonio
de la nacion colombiana.

Estos dos textos exigen la constitucion de consejos regionales para debatir en
torno a las proposiciones hechas, todas las demandas deben ser expuestas siguiendo
algunos prerrequisitos que justifican su solicitud para hacer parte de la lista.

Las manifestaciones que pueden convertirse en patrimonio son aquellas que
hacen parte de los siguientes campos: las lenguas y la tradicion oral, un tipo par-
ticular de organizacion social, un conocimiento especifico sobre la naturaleza y
sobre el universo, las técnicas de fabricacion de objetos artesanales, los eventos
religiosos, la cultura culinaria, etc., e igualmente actos festivos o ludicos, pero estan
“excluidas todas las manifestaciones o espectaculos que susciten la violencia con-
tra los animales” (Congreso de la Republica de Colombia, 2009b).
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En contraposicion al procedimiento anteriormente expuesto, la Fiesta en Corra-
leja se convirti6 en patrimonio a través de la Ley 1272 del 5 de enero de 2009, de la
Republica de Colombia. Esta ley establece el reconocimiento de esta préctica cultural
en los departamentos de Sucre y Cordoba, y habla de la contribucion de la nacion en
la “promocion, proteccion, conservacion, divulgacion, desarrollo y el financiamiento
de todos los valores culturales y artisticos que nacen alrededor de la cultura y el fol-
clor de la fiesta” (Congreso de la Republica de Colombia, 2009a). A través de esta ley,
se ordeno el desarrollo de un procedimiento institucionalizado para que esa represen-
tacion cultural se hiciera legitima. La ley fue propuesta en el congreso de Colombia,
por un antiguo ganadero de la region que se convirti6 en senador de la Republica hace
algunos afios, ¢l recibio un fuerte soporte por parte de diferentes sectores del gobier-
no, comenzando por el presidente de la época, Alvaro Uribe.

Se observa, entonces, que “el proceso de patrimonializacion se vuelve alta-
mente politico, no en su objeto mismo [...] sino los criterios de puesta en valor y de
manejo de sus elementos constitutivos” (Grefte, 1999: 44). En ese mecanismo, la
Corraleja se convierte en la puesta en escena de la identidad regional, la verdadera
representacion, un discurso de objetivacion del pasado, el cual es recordado con
nostalgia y melancolia, y que comienza a desaparecer con la llegada cada vez mas
fuerte de la modernizacion y la mundializacion.

Es de resaltar que son los mismos actores politicos quienes determinan cudles
son los criterios de identidad para que un objeto se convierta en patrimonio (Greffe,
1999) y son quienes toman las decisiones. En el caso de la corraleja, se ve también
que estos intereses politicos, hacen parte de los intereses de una clase social en
particular: es la clase de los ganaderos, que constituyen asimismo, la clase politica
y alta de la region; estos personajes tienen la voz, por lo tanto los votos en el con-
texto regional y nacional, lo que les permite tener una fuerte influencia en el pais en
general, legitimar sus discursos a través de su poder y reivindicar sus tradiciones
particulares.

Analizando la forma en la cual la Corraleja comenz6 a ser considerada pa-
trimonio de la nacion colombiana, resalta que el procedimiento no siguié ninguna
de las etapas necesarias propuestas por la Ley 1185 de 2008: en primera medida,
esta fiesta fue consagrada por una ley en el Congreso, sin la intervencion de ningiin
otro actor en particular, y se convirti6 en patrimonio cuando esta clase de espectaculos,
que genera violencia contra los animales, no puede ser patrimonializada. La Fiesta
en Corralejas fue nombrada como patrimonio fuera de las especificaciones insti-
tucionales, respondiendo a intereses particulares de personas que tienen el poder
politico suficiente para hacer aprobar sus demandas. Se construye, a través de este
procedimiento, un discurso sobre la defensa de las tradiciones regionales, sin im-
portar las disposiciones dentro del orden nacional. Se convierte en un proceso de
patrimonializacion eminentemente politico, en el cual se objetiva institucionalmen-
te una identidad, a sabiendas de que se encuentra fuera de los intereses nacionales.
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Es entonces esta aura de tradicionalismo, la que queda plasmada en la Fiesta
en Corralejas, se reivindica esta historia en especifico, y a través de decisiones par-
ticulares, establecidas por una ley que la convirtié en patrimonio, se objetiva una
identidad con unas caracteristicas peculiares. Jesus Antonio Figueroa, antrop6logo
que a través de su libro “Realismo Magico, Vallenato y Violencia Politica en el
Caribe Colombiano” hace un analisis sobre la costa y observa que esta region es
presentada como el “centro tradicional del pais”, donde la importancia que se le da
a la conservacion de la tradicion en el discurso tiene como objetivo hacer reinar
las estructuras sociales de los grandes terratenientes y tienen como caracteristica la
prevalencia de un orden seforial. El ganadero es el “don” y propietario del poder,
asi mismo como del dinero, y los campesinos, y miembros de otras clases sociales
mas bajas, son sus stubditos (Figueroa, 2009).

En la defensa de la tradicion de la corraleja, uno encuentra siempre la nostal-
gia por ese ganadero de antafio, que era el ejemplo de la “bonacheria” y de la hu-
mildad, hacia la donacion de los toros en las fiestas para que el pueblo se divirtiera,
la gente aceptaba este regalo como la mas bella forma de atencion del patron hacia
sus vasallos. Se ve aqui, de manera directa, una defensa continua de la tradicion
que conmemora ese antiguo orden majestuoso como un elemento propio de la cul-
tura que no se puede abandonar. Se exalta siempre al ganadero como ejemplo de
vida y emblema de la region, los patriarcas, todos llamados con el prefijo de don,
que dieron nacimiento a una de las festividades mas viejas de Colombia: la Fiesta
en Corralejas. Es a través del discurso del patrimonio desde donde se reivindica y
enaltece esta tradicion, desde donde la identidad se objetiva y se apropia de manera
institucionalizada, a como dé lugar, aunque sea fuera de los parametros estableci-
dos para lograr este fin; se conserva la tradicion patronal, tradiciéon que hoy en dia
contintia ostentando el poder politico y reivindica para si sus propios intereses en
construir nacion e identidad.

Generalmente, los procesos de patrimonializacion son impulsados por una
fuerte base de la sociedad civil, la cual regula el poder publico y sostiene la ges-
tion (Rautenberg, 2003); el procedimiento se convierte, entonces, en legitimo, pues
esta es la representacion de los valores sociales de una misma colectividad. Este
proceso de legitimidad falt6 en la Fiesta en Corralejas, pues no hubo participacion
diferente a la clase politica regional, principalmente terratenientes, quienes deci-
dieron desarrollar este proyecto en el Congreso; muchos se levantaron en contra,
pero finalmente fueron las voces de la clase politica regional las que prevalecieron.

Es asi como se puede precisar que los politicos de la region tienen la capa-
cidad de legitimar sus discursos de defensa de la tradicion a nivel nacional. En la
cultura politica de la region, especialmente en el Caribe colombiano, la cual se
ve representada de manera directa en la Fiesta en Corralejas; hay un fuerte desarrollo
del clientelismo; el politico que se acerca al campesino es terrateniente-ganadero,
quien tiene el poder de influir en diferentes esferas, incluso para legitimar sus dis-
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cursos y hacer valer sus tradiciones como genuinas: la nominacion de la Fiesta en
Corralejas como patrimonio cultural inmaterial de la nacion colombiana, fuera de
todo el procedimiento establecido para tal fin, es el ejemplo mas vivo de este hecho.

La proteccién animal y la Fiesta en Corralejas

Si se observa la ley 1185 de 2008, la Fiesta en Corralejas no podria ser considerada
patrimonio cultural de la nacion, ya que en esta lista no puede entrar una manifesta-
cion que provoque violencia contra los animales. En este punto, entra a representar
un importante papel el movimiento de proteccion animal como uno de los actores
mas importantes de las diferentes tensiones provocadas por este espectaculo taurino.

El movimiento de proteccion animal en Colombia, que nacid hace aproxima-
damente veinticuatro afios, se legitimo a partir de su estatuto de proteccion animal
que salié en 1989. Estas organizaciones comenzaron lentamente a ser conocidas en
el espacio nacional, a través de sus protestas contra diferentes tipos de espectaculos
con animales.

Si se comienzan a analizar las raices de estos movimientos de proteccion
animal, se encuentran en los paises anglosajones a finales del siglo xix, entre 1869
y 1877, principalmente en Estados Unidos e Inglaterra, aunque también nacieron
de algunos movimientos en Francia, los cuales se fueron fortaleciendo a través de
todo el siglo xx. “Tanto en Europa como en Norte América, particularmente, Gran
Bretafia y Estados Unidos, el movimiento antiviviseccionista comenz6 a formar su
identidad propia y libre a través de motivaciones tradicionales de organizaciones
humanas moderadas” (Morton, 1988: 162).

Aparecieron diferentes movimientos a lo largo del siglo xx, pero fue solo en
los afios 80 que comenzd la “Era de la génesis del activismo por los derechos de los ani-
males” (1988) con una fuerte movilizacion internacional alrededor de los derechos
de estos seres vivos. Fue también en esta década, cuando en Colombia nacieron
diferentes organizaciones con estos mismos objetivos e intereses.

Esta idea de proteccion animal surgio en el mundo occidental moderno, don-
de comenzo a presentarse una fuerte tension entre naturaleza y cultura: “es en apa-
riencia, la oposicion entre el comportamiento humano y el comportamiento animal
que se construye la mas fuerte ilustracion de la antinomia entre cultura y natura-
leza” (Lévi-Strauss, 1987: 8). Aqui nos hacemos la pregunta sobre donde termina
la naturaleza y donde comienza la cultura... como lo afirma Jacqueline Millet en
su articulo “Au coeur du politically correct: la discorde entre les fourreurs et les
défenseurs des animaux” (Millet, 1996):

Para describir la actitud de la sociedad occidental moderna frente a la problematica sobre
la distincion entre el estado de naturaleza y el estado de sociedad, nos debemos remitir
sincronicamente al discurso sobre los animales y a las practicas sociales, estas no se re-
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fieren sistematicamente a las reglas desarrolladas en el seno mismo del sistema normativo
[...] [cada parte interesada] ocupa posiciones filosoficas diferentes que se basan sobre
el reconocimiento o la critica de la tradicién antropocéntrica con respecto a la relacion
animales y cultura (p. 6).*

El movimiento de proteccion animal critica radicalmente la tradicion antro-
pocéntrica y acerca, de manera significativa, el comportamiento humano y el ani-
mal, contrario a lo que sucede con otro tipo de posiciones tedricas que diferencian
las acciones de cada uno de estos dos seres vivos, permitiendo la experimentacion
con animales o los juegos que se hacen con estos.

El discurso sobre la proteccion animal, que vino desde los paises anglosajo-
nes, y que hoy en dia se ha mundializado, ha llegado justo hasta las corralejas. La
festividad se convirtié en patrimonio, pero es fuertemente rechazada por los movi-
mientos de proteccion animal, y esto ha hecho que la fiesta comience a ser pensada
para estar mas acorde con esta nueva causa. Los ganaderos y los practicantes del
juego han analizado la manera de reglamentar el espectaculo, para establecer for-
mas de juego que vulneren menos a los animales. Ellos sienten que la fiesta puede
desaparecer si no toman conciencia de la necesidad de estos cambios.

El trabajo de campo desarrollado para el proceso de la presente investigacion,
en el afio 2010, estuvo enmarcado por una peticion hecha por el movimiento de
proteccion animal a la Corte Constitucional, en la cual se expresaba el interés por
la prohibicion de todas las actividades taurinas, corridas, corralejas o coleos, y las
peleas de gallos en el pais; este grupo argumentaba que estos espectaculos repre-
sentaban una violacidn al estatuto nacional de proteccion animal, y por esta razoén
debian ser eliminados totalmente.

En respuesta a esta peticion, la Corte Constitucional colombiana decidio a
través del comunicado N.° 44, del 30 de agosto de 2010, declarar “la exequibilidad
de la excepcion que constituyen las actividades Taurinas [sic], coleo y las rifias de
gallos solo se aplica a las manifestaciones culturales existentes y excluye nuevas
expresiones de estas actividades”, asi:

[...] Gnicamente podran desarrollarse en aquellos municipios en los que las mismas sean
manifestacion de una tradicion regular, periddica e ininterrumpida y que por tanto su
realizacion responda a cierta periodicidad; [...] solo podran desarrollarse en aquellas
ocasiones en las que usualmente se han realizado en los respectivos municipios en que
estén autorizadas; [...] sean estas las Unicas actividades que pueden ser excepcionadas del
cumplimiento del deber constitucional de proteccion a los animales; y [finalmente] que las
autoridades municipales en ninglin caso podran destinar dinero publico a la construccion
de instalaciones para la realizacion exclusiva de estas actividades (Corte Constitucional de
Colombia, 2010).

4 El original en francés, traduccion hecha por la autora del presente articulo.
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Entonces, aunque se acepta el desarrollo de las Corralejas, estan muy limita-
das y puestas en cuestion en el espacio nacional.

Este tema del proteccionismo animal sale siempre a flote cuando se habla de las
corralejas. El proceso de investigacion llevado a cabo para la realizacion del pre-
sente articulo, no pudo estar exento de este tema, pues abria las conversaciones y
le daba valoraciones negativas al desarrollo del juego, en las entrevistas realizadas
se expreso que por el poder de los ganaderos en el Congreso de la Republica, era
seguro que la Corte Constitucional iba a votar a favor, y no iba a prohibir comple-
tamente la fiesta.

Las personas que hacen la corraleja estan contentos, ellos disfrutan de la decision, mira,
esta fue una problematica que tuvo una oposiciéon impresionante, pero ;Quiénes son las
personas que hacen la legislacion? ;Quiénes son los que tienen el poder publico, ejecutivo
o legislativo del pais? ;Quiénes son ellos? Los ganaderos, los propietarios de las hacien-
das, los terratenientes, asi que eso jamas iba a pasar, busca un senador, un representante
a la Camara, un juez, siempre vas a encontrar un lazo con la tierra, con la hacienda, asi
que nunca van a votar para desfavorecerse (entrevista con un profesor, Sincelejo, 2010).

Otros, al contrario, me hablaban de los diferentes aspectos politicos que tenia
la decision y del hecho de que la Corte era consciente de la fuerte tradicion que
habia en ese tipo de espectaculos.

[...] haciamos reflexionar a la Corte Constitucional: el toro de lidia existe porque hay
personas que se han dedicado a su cria para el espectaculo. Que es claro que es una
transculturacion, que aqui tienen unas caracteristicas propias y aqui se ha mantenido.
La parte social y econémica, hay que estudiarla para ver como gira y qué gira en torno
a este aspecto cultural, costumbrista social y econdmico de las corralejas (entrevista con
un ganadero, Monteria, 2011).

Asi estén a favor o en contra, ellos eran conscientes de que los limites de la
Fiesta estaban llegando.

De esta manera se observa, que las tensiones entre proteccionismo animal y
tradicionalismo puesto en escena en la Fiesta en Corralejas, son actuales y no tienen
visos de llegar a su pronto fin, pues hay elementos politicos puestos en juego, asi
mismo como posiciones filosoficas de la relacion hombre-naturaleza.

Conclusiones

La Fiesta en Corralejas es un espectaculo tauromaquico regional que ha transforma-
do el conjunto de reglas de los juegos taurinos a partir de caracteristicas sociales,
econdmicas, politicas, geograficas y culturales de la region de sabana del Sin1 y San
Jorge en el caribe colombiano. A través del proceso de investigacion, desarrollado
sobre este espectaculo, se pueden ver representadas las tensiones que se encuentran
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presentes en la sociedad local y en el pais en general. En el seno mismo de este
espectaculo, se evidencian las contradicciones sociologicas que son el ejemplo de
las fuertes problematicas sociopoliticas de la “sociedad sabanera”.

Este juego es la expresion de fuertes asimetrias de poder, en el contexto regio-
nal, que contintan con la eternizacion de los valores culturales coloniales en donde
la estructura social estaba marcada por distinciones raciales, de clase y de género; la
perpetuacion de este tipo de elementos estructurales lleva a mostrar los conflictos
puestos sobre la mesa en el proceso de patrimonializacion. La forma en la cual este
juego se convirtid en patrimonio es una expresion mas de los desequilibrios de do-
minacion regionales: el politico terrateniente, en uso de sus facultades, inmortaliza
su discurso, como hacendado y “don”, y fortalece una identidad propia, la cual debe
tener la capacidad de convertirse en la de toda una sociedad.

Siguiendo este hilo argumentativo, la tension entre, lo que se puede llamar,
un pensamiento “feudal” regional y una ideologia occidental representada en los
movimientos de proteccionismo animal, toca diferentes elementos de la realidad
social de la region sabanera. De un lado, un discurso sobre la conservacion de la
tradicion, al igual que del orden establecido, es defendido por una clase alta que
tiene el poder politico y econdmico. Esta clase es la que organiza la fiesta, la que cons-
truye el discurso alrededor de la identidad y la que utiliza diferentes elementos para
justificar su realizacion:

[...] las élites [del Caribe colombiano] construyen un proyecto cultural en el que se pri-
vilegia la l6gica del honor y el clientelismo, el localismo y el machismo, por medio de
una estrategia que naturaliza relaciones que son artificiales y permite que las logicas del
poder local aparezcan como espontaneas manifestaciones de la cultura regional (Figueroa,
2009: 144).

En el discurso se ve la creacion de un conservadurismo que quiere guardar
esta organizacion social neocolonial fija y que ve los cambios como un ultraje al
orden establecido. El reconocimiento de la Fiesta en Corralejas como patrimonio
inmaterial de la nacion colombiana se convierte en el elemento que justifica la le-
gitima defensa de esa tradicion a través del Estado; esta defensa reivindica el orden
social frente a toda transformacion, lo que lleva a pensar en el preambulo de una
extrema derecha armada dirigida por el grupo de autodefensas-paramilitares en la
region. Como Figueroa afirma: “[...] la dominacion basada en el localismo y la tradi-
cion se expresd vigorosamente en el proyecto paramilitar que se consolidaria en la
Costa Atlantica colombiana” (p. 163).

Del otro lado, se observa como la globalizacion impone sus discursos sobre la
proteccion animal, fortaleciendo las criticas hacia el espectaculo, y representan-
do un papel importante en el proceso de patrimonializacion. Estas nuevas ideas
desarrollan elementos especificos en la norma que limita el convertirse en patri-
monio a un juego en donde se presente maltrato animal; de esta manera, en este
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nuevo discurso, la Fiesta en Corralejas muestra las contradicciones del proceso
de institucionalizacion y objetivacion de la identidad que se hace a través del
patrimonio.

En este punto es necesario entender que esta idea de hombre moderno ra-
cional, que es capaz de comprender una relacion cercana con la naturaleza en un
proceso de civilizacion, y construir a través de los movimientos de proteccion ani-
mal, una igualdad entre ser humano y animal en sus discursos, se pone en cuestion
en las practicas culturales en América Latina; aqui las premisas de la modernidad
nunca han llegado a ser apropiadas totalmente, y esa idea de desarrollo civilizador
se pone en cuestion en estas costumbres. La Fiesta en Corralejas es el ejemplo de
otros tantos juegos, en donde ser humano y animal se confrontan, cuestionandose
ese proceso de supuesta “evolucion” cultural e incluso, en otros casos, el proceso
de colonizacion, aunque la corraleja no sea el ejemplo de esto.

El supuesto desde el cual parte el discurso de proteccion animal, en donde
se plantea una igualdad entre ser humano y naturaleza, se cuestiona en las en las
costumbres y rituales propios de los grupos sociales de América Latina en las que
incluidos los. La Fiesta en Corralejas es el ejemplo de otros tantos juegos, en donde
individuo y animal se confrontan, cuestionandose, el proceso de colonizacion®, aun-
que la corraleja sea ejemplo de perpetuacion de ese mismo poder colonial.

Por otra parte, y dentro de estas multiples tensiones presentes en el juego, se
observa entonces que el poder hegemonico desempefia un papel preponderante en
la construccion de la identidad, el discurso nacional colombiano se esta construyen-
do, cada vez mas, sobre la base de una identidad caribefia, el multiculturalismo saco
a flote lo afro y lo indigena, y lo reivindic6 como “nuestro”. Una nacion blanca,
que era construida desde lo andino, fue descubriendo un territorio nacional lleno de
multiples mestizajes, como analiza Peter Wade en su estudio sobre la construccion
de la identidad nacional (2000), la identidad del Caribe comenzo a tener cada vez
mas auge y a representar lo que es Colombia. Dentro de esta apropiacion identi-
taria, la Fiesta en Corralejas entra a desempefiar un papel fundamental, el porro,
la “bonacheria” fiestera, las representaciones de las faenas del campo y la mezcla
triétnica que dice el caribe representar, estdn puestos en escena en esta celebracion.
Asi el espectaculo se convierte en un discurso identitario, que encaja muy bien en
el concepto de lo que es la nacion.

5 Un ejemplo que vale la pena evocar es la fiesta Yawar, la cual se lleva a cabo en las montafias
andinas peruanas en donde el condor y el toro se enfrentan, el primero amarrado al lomo del
segundo, con el objetivo de mirar quién gana en esta afrenta, colonizador o colonizado, la muerte
cruel del animal no es cuestionada en el espectaculo, en cambio su significado cultural sobrepasa
este ultimo hecho; en la Fiesta en Corralejas se observa, entonces, que aunque la muerte cruel
y el maltrato animal ronda el espectaculo, su representacion simbolica va mas alla de estos dos
elementos, perpetuando, en cambio, las estructuras coloniales de poder.
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Finalmente, el proceso de construccion de la identidad no va en una sola via,
sino que tiene multiples direcciones, dependiendo de los intereses del pensamiento
hegemonico y las necesidad de la construccion de ideario nacional, las ideas de un
pais triétnico, y ganadero, son preponderantes para hablar de lo que es Colombia, y
es alli en donde la Fiesta en Corralejas hace su aparicion.
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