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Resumen. La nocién de “diversidad cultural” cobré renovado vigor en las politicas patrimoniales
de las ultimas décadas en programas de agencias internacionales, nacionales y locales. En este articulo
analizamos cémo las instituciones estatales locales construyen, definen y administran la “alteridad indi-
gena” en el campo patrimonial en los municipios de Tartagal (provincia de Salta) y Lago Puelo (provincia
de Chubut). El propésito es discutir y ofrecer un panorama sobre algunas direcciones por las que esta
transitando la actual politica patrimonial en diferentes contextos locales en Argentina, en los que cotidia-

1 Este articulo forma parte de dos investigaciones: “Procesos de construccion de memorias y patrimonio
en contextos de reclamos territoriales Mapuches en la Comarca Andina del Paralelo 42°, Patagonia”,
desarrollada en las instituciones Conicet, INAPL y UBA, desde el afio 2009; y “Patrimonio cultural
y relaciones interétnicas en el departamento de General San Martin, provincia de Salta”, desarrollada
en Conicet y en el Instituto de Ciencias Antropologicas (UBA), desde el afio 2011.
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namente se ponen en juego las interacciones interétnicas y se experimentan o no aquellos cambios.
Palabras clave: patrimonio cultural, pueblos indigenas, Tartagal, Lago Puelo, Argentina.

Indigenous otherness constructions in the heritage field
in Argentina. Reflections from case studies in Tartagal
(Salta Province) and Lago Puelo (Chubut Province)

Abstract. The notion of “cultural diversity” gained renewed vigor in the economic policies of the
last decades in programs of international, national and local agencies. This article examines how local
government institutions build, define and manage “indigenous otherness” in the heritage field in the mu-
nicipalities of Tartagal (province of Salta) and Lago Puelo (province of Chubut). The purpose is to discuss
and provide a panorama of some directions in which the current policy is moving in different local contexts

in Argentina, in which daily interethnic interactions take place and those changes are experienced or not.
Keywords: cultural heritage, indigenous people, Tartagal, Lago Puelo, Argentine.

Como producto del protagonismo politico de diversos colectivos sociales —in-
digenas, afro, grupos de género, etc.— en su lucha por ser reconocidos y por sus
derechos, la nocion de “diversidad cultural” cobré un renovado vigor en las politicas
patrimoniales de las ltimas tres décadas en programas de agencias internacionales,
nacionales y locales. Desde entonces, estas politicas, y particularmente aquellas vin-
culadas con las manifestaciones culturales, memorias, practicas y saberes indigenas,
fueron configurandose como parte de los dispositivos mediante los cuales se ha ido
definiendo y regulando el “ser y hacer” indigena (Crespo, 2008; Sabatella, 2013).
Ahora bien, a pesar del consenso vigente en torno al “respeto y reconocimiento
de la diferencia étnica” como fundamento de las acciones estatales en el campo pa-
trimonial existen divergencias y contradicciones en la forma de definir “la diversidad
cultural étnica” y, por ende, en el disefio e implementacion de estas politicas publicas
en cada una de las esferas estatales: nacional, provincial y municipal.? De ahi que en
este articulo nos proponemos analizar como las agencias estatales locales construyen,
definen y administran la “alteridad indigena” en el campo patrimonial, a través del
examen de dos casos:* el municipio de Tartagal (noreste de la provincia de Salta) y el
de Lago Puelo (noroeste de la provincia de Chubut, Patagonia argentina) (véase
mapa 1). El interés surge de las investigaciones que, desde el afio 2004, estamos rea-
lizando sobre los procesos de patrimonializacion de manifestaciones culturales indi-
genas en estas zonas. En Argentina, los estudios socioantropolégicos sobre patrimonio y
pueblos originarios han indagado en diversas lineas tematicas, tales como: las produccio-

2 Estas diferencias y contradicciones emergentes en las diversas instancias estatales e incluso en el
interior de las propias instituciones, abarcan otras esferas de la politica indigenista en Argentina.
Véase Briones (2005).

3 Cabe aclarar que nos limitaremos a examinar el rol de las instituciones en la modelacion de sub-
jetividades indigenas mas que a analizar como los indigenas se apropian, responden y desafian
estas politicas.
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nes artesanales (Belli y Slavutsky, 2006; Benedetti, 2008; Cardini, 2013; Rotman, 2010),
musicales (Citro y Torres, 2012), los recursos arqueologicos y la restitucion de restos
humanos (Arenas, 2011, Becerra et al., 2012, 2013, Crespo, 2005, 2008, 2011; Di
Fini, 2001; Mastrangelo, 2001; Rodriguez, 2011, 2013), el turismo (Gorosito, 2007),
el patrimonio de la humanidad (Belli y Slavutsky, 2005), la construccion de identi-
dad provincial (Rodriguez de Anca, 2013), los reclamos de autogestion del patri-
monio (Slavski, 2007); etc. Consideramos que este examen acerca de las acciones
entabladas en torno al patrimonio de manifestaciones culturales indigenas en general
en estos municipios, permitird discutir y ofrecer un panorama sobre algunas de las
direcciones por las que esta transitando la actual politica patrimonial en diferentes
contextos locales. Por otro lado, entendemos que es fundamental profundizar en la
arena local, pues alli se viven cotidianamente las interacciones interétnicas. En esta
linea, nos preguntamos cémo se experimentan aquellos procesos mencionados en
contextos donde la conformacion historica y actual de los pueblos originarios como
un colectivo socialmente diferenciado se ha forjado a través de la dominacion
econdmica, politica, social y cultural.

Para llevar a cabo este analisis, nos basamos en una perspectiva centrada en
la antropologia social y entrecruzamos entrevistas a distintos sectores de la po-
blacién (empleados, funcionarios publicos, indigenas), registros derivados de
la participacion y observacion de eventos publicos, festividades, jornadas y otras
reuniones organizadas por instituciones, etc., y fuentes escritas (folletos, libros,
documentos estatales, medios de comunicacion) y visuales (videos institucionales,
monumentos).*

Patrimonio y pueblos originarios en el contexto actual

Como ya lo sefialamos, en las tltimas décadas, la tematica indigena ha ingresado
en las agendas publicas nacionales e internacionales.’ En el ambito latinoameri-
cano podemos mencionar un conjunto de fenémenos interrelacionados. Por un
lado, asistimos a la multiplicacion y mayor visibilidad social de los movimientos
indigenas (Bartolomé, 2003a). Por otro lado, diversos organismos internacionales
y agencias de cooperacion han impulsado programas destinados a las poblaciones
indigenas: las Naciones Unidas, la Organizacion para las Naciones Unidas para la
Educacion, la Ciencia y la Cultura (Unesco), el Banco Mundial, el Banco Interame-
ricano de Desarrollo, la Union Europea y la Organizacion de Estados Americanos.
En la canalizacion de los fondos de estos organismos, han adquirido relevancia
tanto instituciones oficiales como no oficiales, implicando no solo la circulacion

4 Elaboracion con base en https://maps.google.com.ar/. Consultado el 18 de octubre de 2013.
5  Cabe destacar al Instituto Nacional de Asuntos Indigenas (INAI).
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de recursos, sino también de definiciones respecto a la cultura y la identidad de los
pueblos originarios.

En articulacion con estas dindmicas se desarrollaron importantes transforma-
ciones en las politicas indigenistas latinoamericanas. Mientras que hasta entrada la
segunda mitad del siglo xx1 se planteaba que las especificidades étnicas quedarian
diluidas en los conjuntos nacionales (Albo, 2008), en los ultimos afios se reivindica
la diversidad cultural y la construccion del pluriculturalismo en los estados nacio-
nales (al menos retoricamente), a través de medidas que “suponen” el reconocimiento
de territorios, lenguas, culturas, organizacion social y politica, etc.

Mapa 1. Mapa de la Republica de Argentina con ubicacion de localidades de Tartagal y Lago Puelo’

1 La nueva relevancia de esta tematica se vincula con otros tdpicos que también han cobrado
protagonismo: el cuidado medioambiental, los derechos humanos, la lucha contra la pobreza, el
derecho colectivo a mantener las formas culturales propias (Albo, 2008).
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Estas dindmicas han implicado reconceptualizaciones y reconfiguraciones
en el campo de las politicas patrimoniales. Desde la conformacion de los Estados
nacionales a fines del siglo xix, las mismas han sido centrales para la construccion
y la representacion de identidades nacionales que homogeneizaran la heterogenei-
dad social y cultural presente en las diversas regiones de América Latina. A través
de la creacion de instituciones culturales especificas (organismos de preservacion,
museos) y de otros mecanismos (monumentos, conmemoraciones, festividades),
ciertos bienes y testimonios del pasado fueron elegidos y jerarquizados en tanto re-
presentaciones simbolicas de las culturas nacionales (Garcia Canclini, 1989). En el
marco del conflicto entre los sectores hegemonicos y las comunidades indigenas en
la conformacion de los Estados nacionales, los bienes culturales de los grupos étni-
cos tuvieron dificultades para acceder al legado nacional. Cuando fueron incluidos,
se los desvincul6 de sus contextos originales y se los recred a partir del sistema de
valores y significados subyacentes al proyecto hegemonico (Bonfil, 1992).

En el contexto actual, los procesos de patrimonializacion adquieren relevan-
cia como espacio de afirmacion y construccion de la diversidad cultural. Bienes
y practicas que anteriormente se concebian como “caducos” y “atrasados” —en
el marco de Estados nacionales que tendian a la negacion o la asimilacion de las
identidades étnicas (Pacheco de Oliveira, 2003; Albd, 2008)— son resignificados en
vinculacion con las nuevas politicas indigenistas. Esto trajo aparejado un giro
en los procesos de patrimonializacion, denominado por algunos autores “multicultural”
(Chaves, Montenegro y Zambrano, 2010) o “antropologico” (Pérez Galan, 2008). En
paralelo, estas expresiones, practicas y saberes comenzaron a valorizarse en tanto
representaciones identitarias en vinculacion con los intereses del turismo y el mer-
cado (Chaves, Montenegro y Zambrano, 2010).

En el caso de Argentina, la conformacion del Estado-nacion hacia fines del
siglo x1x y su integracion al mercado capitalista mundial como productor de ma-
terias primas implicaron el avance sobre espacios que se hallaban bajo el control
de poblacion indigena no sometida. A través de campafias militares, los indigenas
fueron despojados de sus tierras y sometidos a grandes problemas de supervivencia
socioeconomica y cultural. En Patagonia, region donde se inserta Lago Puelo, esta
campafia se denomin6 como “Conquista del Desierto” y, en la region correspon-
diente al Departamento de General San Martin —donde se ubica Tartagal— se
llam¢ la “Conquista del Chaco”. Estas campaifias supusieron, entre otras cosas, el
exterminio de gran cantidad de poblacion indigena, el control del Estado sobre el terri-
torio y los recursos, el arrinconamiento de la poblacion sobreviviente en la mayor
parte de los casos sin titulo de propiedad y su sometimiento dentro de un lugar
subordinado como pequefios campesinos 0 mano de obra barata en la economia
politica impuesta (Radovich, 2003; Trinchero, 2000). Paralelamente los pueblos
originarios fueron excluidos de la definicion de identidad nacional que proponian
los sectores dominantes. A partir de las primeras décadas del siglo xx comenz6 a
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difundirse un modelo de cultura nacional basada en los sectores rurales/criollos y
sus modos de vida. En esta linea, el aporte indigena fue minimizado en la cultura
nacional, concebido como “supervivencias de culturas autdctonas” que se habian
mixturado con una tradicion cultural superior: la hispanica.

Tras las campafas militares, el discurso estatal comenzo a modificarse: el
indio dejo de ser concebido como “enemigo” y se planted la importancia de la
mision civilizadora. Las politicas se basaban en la idea de que, para incorporarse
a la nacionalidad argentina, los indigenas debian renunciar a su condicion étnica
y asumir el modelo cultural impulsado por el Estado. En esta linea, se plantearon
una serie de mecanismos para la “asimilacion” —la escolarizacion, la conversion
al catolicismo, la incorporacion al trabajo en la economia capitalista, etc.— a la vez
que el Estado debia “amparar” a los indigenas en este proceso. Asi, entre fines de
las décadas de 1940 y 1960, se sucedieron una serie de instituciones —nacionales
y provinciales— destinadas a “integrar” a los indigenas al modelo nacional. En
términos generales, se trataba de politicas débilmente institucionalizadas: los indi-
genas estaban invisibilizados y no eran considerados como una tematica relevante
(Bartolomé, 2003b).

En el marco de las transformaciones anteriormente mencionadas, hacia me-
diados de la década de 1980 comenzaron a producirse importantes modificaciones
en torno a las politicas indigenistas en Argentina. Un punto de inflexion fue la re-
forma de la Constitucion Nacional en 1994, que reconocid, entre otros aspectos, la
preexistencia étnica y cultural de los pueblos indigenas, sus derechos a una educa-
cion bilingiie e intercultural y a la propiedad comunitaria de las tierras que ocupan.
Al mismo tiempo, se crearon y modificaron normativas nacionales y provinciales
en esta linea, surgieron organismos competentes en el area,’ se generaron numero-
s0s programas, proyectos y lineas de accion orientadas a “reconocer” territorios,
lenguas, culturas, organizacion social y politica, etc.

En relacion con los contextos provinciales donde desarrollamos nuestra in-
vestigacion, en la provincia de Salta, en 1986, se aprobo la Ley N.° 6373 denomi-
nada “de Promocion y Desarrollo del Aborigen”, donde se establecio la creacion
del Instituto Provincial del Aborigen (IPA), incluyendo entre sus competencias el
tratamiento de los reclamos indigenas sobre tierras (Trinchero, 2000). En 1998, en
el marco de la reforma constitucional provincial, se reconocio la preexistencia étni-
ca de los pueblos indigenas de la provincia y el derecho a su identidad, la posesion

6  Algunos ejemplos han sido la creacion de instituciones para resolver problematicas étnicas a
través de normativas que finalmente no han sido aplicadas o bien, lo fueron solo durante un corto
periodo. Nos referimos a la creacion de una Asesoria del Aborigen en 1987 y de una Comision
Provincial de Identificacion y Adjudicacion de Tierras a las Comunidades Aborigenes, que se
disuelven en 1990 y 1991, respectivamente; o bien, a la falta de aplicabilidad de la Ley N.° 3657
en 1991 y la Ley de Tierras N.° 3.765 en 1992.
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y la propiedad de las tierras que tradicionalmente ocupan, la educacion bilingtie e
intercultural, entre otros. En 2000, se sancion6 la ley N.° 7121 “de Desarrollo de
los Pueblos Indigenas de Salta”, que modifica la normativa anterior y, entre otros
aspectos —la adjudicacion de las tierras, el desarrollo econoémico, la educacion, la
salud—, establece la conformacion de un nuevo instituto indigena provincial, el
Instituto Provincial de los Pueblos Indigenas de Salta (Ippis), cuya direccion quedo
en manos de representantes de las etnias elegidos por las comunidades con perso-
neria juridica. Esta institucion funcioné con intermitencias y estuvo intervenida
hasta fines de 2008, cuando se establecid su normalizacién. En este contexto tam-
bién se creo la Subsecretaria de Pueblos Originarios, dependiente del Ministerio de
Desarrollo Humano de la provincia. Desde entonces, se han sucedido diversos pro-
gramas y proyectos especificos orientados a pueblos originarios en ambitos como
salud, educacion, nutricion, cultura, turismo, con diferentes grados de articulacion
y relevancia.

En el caso de Chubut, desde aproximadamente los afios 1990, con marchas,
pausas y retrocesos,’ se reconocid en su jurisprudencia la existencia de pueblos
indigenas. La reforma constitucional provincial, en 1994, declard la existencia
de estos pueblos en su interior, garantizando el respeto por su identidad, la po-
sesion y la propiedad comunitaria sobre las tierras que ocupan, su participacion
en la gestion de recursos naturales dentro de las mismas y de otros intereses que
los afectan, su derecho a una educacion bilingiie e intercultural y a su desarrollo
economico, etc. (art. 34). A lo largo de estos afios, disefid con menguados avances
y ciertas variantes,® una serie de programas especialmente destinados hacia estos
sujetos, marcando —aunque mas en el orden de la retorica que de la practica con-
creta— un cambio de rumbo en la relacion con estos. Particularmente, hace unos
pocos afios, han ido apropiandose y redefiniendo ciertas simbologias, institucio-
nes y criterios de pertenencia reivindicados por organizaciones y comunidades
indigenas en lucha de la provincia’ (Ramos, 2009) y ha comenzado a tener algin

7  Para un analisis exhaustivo sobre la politica indigenista provincial, recomendamos los trabajos
de Hualpa (2003), Ramos (2009 y Ramos y Delrio (2005)).

8  Sobre los usos de simbolos, practicas e instituciones indigenas por parte de la politica provincial,
los borramientos y redefiniciones que supusieron estas apropiaciones y la relacion con el partido
justicialista de Chubut desde 2004 hasta 2009, véase Ramos (2009).

9  Los programas fueron variando a lo largo de estos afios y también la vision indigena sobre la que
descansan. Hasta principios de 2000, estos se basaron en una vision estereotipada del indigena
que lo asociaba exclusivamente con el ambito rural, la preservacion cultural y a una posicion
econdmicamente marginal como producto de sus propias tradiciones culturales, lo que contribuy6
a circunscribir las acciones al “rescate” de su patrimonio cultural y a imprimir una relacion parti-
cular entre la agencia estatal y las comunidades en la que se continuaban relaciones historicas de
subordinacion (Ramos y Delrio, 2005). Con la creacion de la DAL se incorpora al indigena urbano y
se configura como destinatario de la difusion de sus programas al pueblo mapuche-tehuelche como
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tipo de representatividad indigena en su organigrama estatal, con la creacion, en
2008, de la Direccion de Asuntos Indigenas (DAI). La politica provincial respec-
to a esta poblacion se ha centrado en la asistencia social y ha sido mas permeable
a la promocion de politicas culturales ligadas a una logica de mercado, educativas
y de salud, que a la resolucion de demandas territoriales o vinculadas con el uso y
control de los recursos naturales, problemas conflictivos de larga data'® (Ramos,
2009). Las comunidades y organizaciones indigenas de Chubut han sido muy
criticas de los programas y normativas provinciales. Observan, entre otras cosas,
que constantemente se establecen obstaculos para resolver demandas, en espe-
cial, aquellas vinculadas con la tierra y el control de los recursos naturales; que no
les permiten participar ni los consultan en lo que los atafie; que estos programas
y normativas suelen ser mas discursivos, cosméticos y focalizados que efectivas
soluciones de fondo a los problemas histéricos que tienen; que los funcionarios
establecen diferenciaciones internas entre aquellos con los que se dialoga y otros
que son negados; y, finalmente, que muchos programas suponen acceder a un
conocimiento sobre sus recursos y saberes, lo que permitiria prolongar historicos
ejercicios de poder.

Lago Puelo y el discurso “integrador de la diversidad”

Lago Puelo es una pequeiia localidad andina fronteriza con Chile, de aproxima-
damente 6.000 habitantes (Indec, 2010), situada en el noroeste de Chubut. Las
actividades econdémicas mas importantes de la localidad han sido la produccion
agricola-ganadera, la explotacion forestal y, actualmente, esta cobrando gran relevan-
cia el turismo. La localidad esta conformada por poblaciéon mapuche, descendientes
de migrantes de paises europeos, chilenos, sirio-libanés, etc. y migrantes de otras
provincias. Con posterioridad a la “Conquista del Desierto”, muchas familias ma-
puches se asentaron en esta region en busca de un espacio/refugio donde desarrollar
su subsistencia. Al igual que en otras regiones de la Patagonia, estas familias fueron
incorporadas subordinadamente dentro de las relaciones interétnicas en la conforma-
cion del Estado nacional y en la economia politica impuesta. Estas familias también
fueron oficialmente definidas no por su identidad étnica, sino a partir de un criterio
de clase como campesinas y bajo nomencladores nacionales como “chilenas”, lo
que legitimé la denegacion de iguales derechos respecto al resto de la ciudadania y
despojos territoriales sucesivos.

una entidad no escindida, tal como se han autorreconocido algunas organizaciones y comunidades
de la provincia. Estas incorporaciones que, no obstante, no modifican su situacion de subalterni-
zacion, son producto de reclamos y luchas indigenas.

10  Si bien el espacio ocupado es extenso y abarca una porcion que todavia estd en jurisdiccion
provincial, los reclamos se estan dirigiendo centralmente hasta la fecha al municipio.
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Hacia el afio 2000 aproximadamente, muchas de estas familias hicieron pl-
blica su adscripcion étnica y se inscribieron, en distintos momentos, como comuni-
dades mapuches en registros provinciales y nacionales. Algunos miembros de estas
comunidades combinan el trabajo rural en pequefia escala con empleos de baja
jerarquia en el Estado o en el sector privado, otros son jubilados, desocupados, unos
pocos han ocupado cargos politicos, etc. Asimismo, algunos han podido acceder a
subsidios y becas, que desde las agencias estatales se destinan especificamente a la
poblacion indigena. De las tres comunidades que se reconocieron en la localidad,
dos reclaman la regularizacion de su territorio en la zona cordillerana del oeste del
rio Azul en Lago Puelo. Este espacio, que no habia sido valorado por el capital o
bien se trataba de un espacio productivo periférico, ha ido adquiriendo desde 1960
y, particularmente, desde 1990, un interés econdomico por los recursos naturales que
posee, su conexion con el pais chileno y su potencial turistico. En los afios 1990,
esta franja fue traspasada a la jurisdiccion municipal y los historicos reclamos por
la regularizacion de la situacion de dominio comienzan a dirigirse al municipio,
generandose tensiones aln irresueltas en los que se apela al derecho de propiedad
comunitaria del territorio."

Ahora bien, desde la década de 1990, Lago Puelo se articula con otras locali-
dades cordilleranas del noroeste de Chubut —EI Hoyo, Epuyén, El Maitén y Cho-
lila— y con una localidad del sudoeste de Rio Negro —EI Bolsén— conformando
la region de la Comarca Andina del Paralelo 42, bajo la propuesta de atraer turismo
y promover el desarrollo econdomico de la zona. Esta politica junto a aquellos con-
flictos territoriales con comunidades mapuches de la localidad, y la histérica invi-
sibilizacion de este colectivo, iluminan la dinamica de las acciones y los discursos
que desde los afios 1990 se llevan a cabo en torno al patrimonio, la memoria y la
politica cultural local.

En efecto, a pesar de las limitaciones de los programas de Chubut, resulta
significativa la discontinuidad existente entre estos —que al menos en la letra se
centran en la “preservacion de la diversidad indigena”— y aquellos que se erigen
en Lago Puelo, pues, en lineas generales, no ha habido a lo largo de estos afios
politicas culturales elaboradas en forma sostenida y articulada con relacion a la
variable étnica y, cuando se apela a la dimension indigena a través de actividades o
eventos culturales puntuales generalmente asociados al turismo, se lo hace dentro
de ciertos condicionamientos. Y es que la impronta cultural de la localidad se ha
edificado menos a partir de un valor positivo otorgado a lo indigena, que de la rei-

11  Existe ademds un programa provincial de promocion artesanal. Este programa se basa en la com-
pra de artesanias en distintas localidades durante tres veces al afio a un precio mayor para
su venta a turistas extranjeros y nacionales. Una mapuche que integra una de las comunidades
de la localidad, obtuvo en 2012 el carné de artesana de la provincia. Segun ella, estos programas
estan destinados a los artesanos en general sin distinguir pertenencia étnica.
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vindicacion de una identidad fundada en un “crisol de razas”, en la que se jerarqui-
zan aquellas practicas y saberes vinculados con el modelo “blanco” y “occidental”.
Asi, las politicas disefiadas por los sucesivos funcionarios de Cultura y de Turismo
municipal se han correspondido con este relato, y paulatina y selectivamente, han
ido transitando de un silenciamiento de la presencia indigena en la zona a una tenue
y encorsetada visibilizacion de lo étnico basada en la nocion de “integrar la diver-
sidad” bajo la clave de “no discriminar/diferenciar”, lo que ha ido desconociendo
a la par que entablando, asimetrias y desigualdades historicas operadas sobre esta
poblacion.

Asi, con escaso presupuesto, la Direccion de Cultura se aboco, hasta 2009,
a la difusion de talleres de arte, la exhibicion de muestras de pléstica, la organiza-
cion de la feria de artesanos'? y de otros eventos. Entre estos talleres y de forma
coyuntural, se incluy6é en 2006 un taller de telar mapuche. El taller no pas6 de
ser un evento acotado que, centrado en la logica del “rescate”,' ubicaba a estas
manifestaciones como parte de quienes habian vivido en otros momentos histori-
cos. Probablemente esta inclusion formaba parte de ciertas concesiones frente a la
existencia de comunidades mapuches que, si bien no reconocidas por el municipio
para la época, difundian desde hacia varios afios su autoadscripcion indigena y sus
reclamos. Durante la gestion siguiente, el taller se discontinud. Su director, basado
en una vision esencializada de lo indigena que sostenia su inexistencia en la zona,
apoy0 Unicamente aquellas acciones vinculadas con el ambito rural: “En todo caso
se le da mas lugar a la cuestion mas que indigena a la cuestion mas de la gente de
campo, ;viste? [...] mas lo que tiene que ver con lo criollo, digamos. Que aca hay
mucha gente, ;viste? [...] Pasa que, bueno, lo indigena esta dado mucho por...
hay mucha mezcla” (Entrevista al Director de Cultura, 2009).

Esta reivindicacion de lo folclorico y lo rural también se ha actualizado en los
festejos desplegados en la zona bajo una clave identitaria: el aniversario del pueblo, la
Fiesta de la Tradicion y, desde 1992, la Fiesta del Bosque. El evento del aniversario
de Lago Puelo, conmemora su origen con la creacion de la Primer [sic] Comision de
Fomento en 1928. En este festejo, los agentes estatales “recuerdan” y escenifican
publicamente que la comunidad se constituy6 solo a fines de siglo xix bajo un
caracter rural a partir de la migracion de un hombre blanco y chileno, resaltan la
belleza del paisaje, el caracter “pacifico” y “cristiano” de la localidad y suelen
hacer publicas las politicas sociales encaradas. La Fiesta por el Dia de la Tradicion se

12 Segtin la Directora de Cultura del municipio, el objetivo del taller era “mostrar a los chicos que
hubo gente antes [...] y porque lo hicieron... entonces era una manera de que no se pierdan un
poco todas esas historias” (Entrevista a la Directora de Cultura, 2006).

13 Ademas de los incendios, producto en muchas ocasiones de intereses en juego, existen conflictos
en torno al uso del bosque entre la institucion estatal provincial y las comunidades, asi como en
relacion con un particular con poder politico y econdémico en la provincia. Véase Tozzini (2009).
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articula con estas consideraciones, reivindicando la figura del gaucho histéricamente
constituido como simbolo identitario nacional. Por su parte, la “Fiesta del Bosque”,
lo hace a través de la inclusion de musicos reconocidos a nivel nacional y otros lo-
cales, mayormente ligados al folclor y al rock, de espectaculos folcloricos, eventos
deportivos, el comercio de produccion agricola, gastronémica y de artesanias, sin
remitir en ninguna de sus ediciones a la cuestion indigena. En la zona cordillerana,
el bosque ha tenido una importancia fundamental en términos econémicos y ha sido
fuente de conflictos.'* Esta fiesta, creada para concientizar a la poblacion sobre la
importancia de su cuidado, fue adquiriendo cada vez mayor envergadura y se con-
virtid, junto con la Fiesta del aniversario del pueblo, en un espacio de encuentros
de funcionarios provinciales y municipales, pero ademas en un espacio en el que se
manifiestan las oposiciones al gobierno electo; entre ellas, las de estas comunidades
mapuches que han concurrido en alguna ocasion con su bandera para cuestionar su
silenciamiento y la denegacion de sus derechos.

Con el devenir de los afios y con el objeto de incentivar el turismo, Lago Pue-
lo fue incrementando su oferta de atractivos. Especialmente, de aquellos culturales
que eran escasos en relacion con los tradicionalmente mas destacados como la na-
turaleza. Lago Puelo se caracteriza por tener espacios como la cordillera de los Andes,
el lago y el rio que permiten el desarrollo de un turismo de aventura, deportivo y de
contemplacion.”” En estos ultimos afios, la Direccion de Cultura esta coordinando
con la Secretaria de Turismo la ampliacion de actividades culturales y patrimonia-
les para incrementar el calendario anual de visitas. Asi, en 2009, se agregaron: la
exhibicion de pinturas rupestres, la “Fiesta de las Colectividades y Familias” en
otoflo y, desde el 2012, la “Fiesta de las provincias” durante el feriado largo del 12 de
Octubre.

Resulta interesante detenerse en estas propuestas agregadas, pues si bien re-
fieren o incluyen producciones o eventos vinculados con lo indigena, la eleccion y
el contenido de las mismas continuan permeadas por el conflicto entre el municipio
y las comunidades mapuches, por la narrativa historica oficial local y por discur-
sos difundidos por los funcionarios municipales sobre la conformacion del espacio
territorial. Asi, estas nuevas actividades, o bien remiten su existencia a un pasado
escindido del presente o a incorporarlos como parte de un colectivo migratorio; o

14 Ademas abri6 el Parque Tematico “Pillan Lemu”, donde se venden artesanias, que se propone
revalorizar la fauna y flora de la Patagonia otorgandole incluso un caracter magico.

15 La Secretaria de Turismo difundi6 a los medios que el objetivo de la Fiesta es “celebrar el dia
de la diversidad cultural que es el 12 de Octubre [sic]” [...] “y empezar a festejar, por asi decirlo, la
diversidad que tenemos aca en Puelo que llegaron [ ...] personas de varias provincias, donde la realidad
[sic] son muy distintas, las culturas son diferentes y empezar a valorar un poco mas eso [...] se eligio
esa fecha no solamente por el dia de la diversidad cultural sino porque es fin de semana largo y se
espera una gran afluencia turistica en esta zona” (Fiesta de las Provincias en Lago Puelo, 2013).
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bien, paradodjicamente, en el caso de la Fiesta de las provincias, a utilizar una fecha
en la que se evoca el Dia de la Diversidad y la conquista de América, pero desdi-
bujando su sentido original para remitirlo a una diversidad provincial del pueblo.'®

En efecto, en los afios 2003 y 2006 se editan dos libros de la historia de este es-
pacio (Leiva y Medina, 2006; Traverso y Gamboa, 2003) auspiciados por el municipio.
Aun con ciertas variantes, ambos desarrollan una historia evolutiva unilineal de la zona,
conciben al espacio con limites fijos y estables mantenidos a través del tiempo y estan
elaborados desde una vision “blanca, occidental, nacionalista y civilizatoria” (Crespo y
Tozzini, 2013a). De ahi que reproducen el origen de la historia de la poblacion a partir
de la gesta de un hombre blanco, ganadero, cristiano y chileno que se asienta a fines del
siglo x1x, y marcan su “descubrimiento” en manos de un conquistador, silenciando en
funcion de su nomadismo, la ocupacion previa del espacio por los pueblos originarios.
Asimismo, reconstruyen el poblamiento a partir de corrientes migratorias posteriores,
entre las que se pondera especialmente a la migracion europea, ubican a las pobla-
ciones tehuelches por fuera del tiempo histdrico nacionalizdndolas como argentinas
y definen a los mapuches como un colectivo migrante chileno que arriba con poste-
rioridad a la demarcacion de los limites nacionales (Crespo, 2008; Crespo y Tozzini,
2013ay 2013b). Estos relatos historicos sobre el origen de Lago Puelo, que configuran
la historia en torno a corrientes migratorias desigualmente valoradas y nacionalizan y
estigmatizan a los pueblos indigenas en la zona —sea por su comportamiento némade
o por otorgarles un caracter extranjero—, muestran algunas continuidades con aquellos
que la provincia construy6 al menos hasta el afio 2009.!7 Ademas, suelen replicarse en
actos publicos de la voz de funcionarios —tal como lo sefialamos— y se han materia-

16 La identidad provincial se ha edificado sobre la reivindicacion de la historia de las colonias
galesas que llegan a la region desde 1865 y se van asentando en algunas localidades de Chubut.
Mientras estos colonos han sido definidos como aquellos que trajeron la “civilizacién”, los pueblos
indigenas, particularmente los tehuelches, fueron ubicados como los primeros habitantes fuera
del tiempo “civilizado”, aunque también habitando en “reservas” en el presente, y los mapuches
como “inmigrantes chilenos” que arribaron a la zona con mucha posterioridad, lo que cuestiona
su legitimidad en el territorio nacional. En el afio 2009, en la muestra provincial “Galeses y Te-
huelches. Historia de un encuentro en Patagonia”, se introducen algunas modificaciones respecto
a aquel relato histdrico oficial: se discute la extranjerizacion del mapuche, las relaciones entre
mapuches y tehuelches, las practicas y argumentos colonizadores, etc. Sin embargo, segun sefiala
Ramos, “excepto en el inicio y el final del texto, la historia de la provincia contintia siendo una
relacion entre tehuelches y galeses, donde no resulta aun [sic] sencillo incorporar la agencia
mapuche” (Ramos, 2009: 7).

17  Afines de 2010, en pleno periodo electoral, el municipio decide reconocer publicamente como
pueblo originario a una de las comunidades que reclama su territorio. La coyuntura politica y
generar una fractura en la lucha de las comunidades de la zona, motivaron seguramente esta
decision. Pasado ese periodo, los funcionarios retomaron los discursos tradicionalmente soste-
nidos acerca de los pueblos indigenas: destacaron a los mapuches como migrantes chilenos, les
denegaron derechos y su ocupacion previa del espacio.
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lizado visualmente en dos esculturas encargadas por el municipio —el monumento del
adelantado Juan Fernandez en su encuentro en 1621 con un “indio poya”y “La carreta
de los pioneros”— que “recuerdan’ diariamente a pobladores y visitantes el pasado le-
gitimo” protagonizado por hombres blancos (Crespo y Tozzini, 2013b): el primero
con aquello que se definidé como “el descubrimiento” de la region y el segundo con
lo que se seleccioné como “el origen del poblamiento” (Tozzini, 2012).

Este imaginario se escenifica en la Fiesta de las Colectividades, que en el
presente afo incorpord como parte de los colectivos migrantes a los mapuches de
la localidad bajo el supuesto de construir una “integridad” fundada en no discrimi-
nar. Asi lo manifiesta la actual Directora de Cultura en dos documentos diferentes:
“[...] creo que siempre fue la politica del Gobierno municipal ahondar y profun-
dizar en esto de la integridad cultural ;no?” (Castellan, 2013). “Lago Puelo es un
pueblo joven y creciente, poblado en sus origenes por diferentes raices; y estas
diferencias culturales son nuestra gran fortaleza” (Castellan, 2013).

En ese marco de una diversidad que se mide solo en clave nacional de corta
trayectoria, en el que los mapuches son incorporados como un “otro migrante” y
se equipara su historia con la de otros colectivos nacionales, pero también en el
marco de conflictos con el municipio por la denegacion de los derechos territoria-
les indigenas que traspasaron a la esfera judicial, algunas comunidades mapuches
ofrecieron resistencia a participar.

Ahora bien, los pueblos indigenas habian adquirido un espacio de “visibiliza-
cion” en 2009 cuando la administracion municipal decidio exhibir turisticamente un
sitio de arte rupestre en la localidad. Desde el afio 2001, un equipo de arquedlogos habia
agregado a sus investigaciones académicas la elaboracion de planes de manejo para el
uso turistico de algunos sitios con arte rupestre en la Comarca y en 2004 comenzo6 a
trabajar en el sitio actualmente denominado “Chacra Piedra Pintada” en esta localidad
(Bellelli, Scheinsohn, Podesta et al., 2005). Con el proposito de generar otro espacio de
visita, la entonces Direccion de Turismo dispuso su apertura, construy6 una pasarela y
elabor6 una carteleria en la que selecciond difundir aquellos aspectos técnicos de las
pinturas y delimitar a la poblacion indigena en un pasado lejano y disociado del pre-
sente. El relato es un recorte y resignificacion de formulaciones de aquel equipo que no
generaban incongruencias con el relato histdrico oficial. La narrativa difundida fue una
decision unilateral que no contd con la consulta a las comunidades y organizaciones
indigenas, ni con la de estos académicos.

Mientras las comunidades mapuches de la localidad han sido reconocidas
por la provincia, el municipio solo otorga a lo indigena una limitada visibilidad
—una visibilidad invisibilizadora— en el orden de lo simbolico dentro de pun-
tuales acciones'® especialmente puede resultar atractivo turisticamente. Lo hace

18  Si bien investigamos en la zona desde 2004, el trabajo de campo mas especifico vinculado con
el analisis presentado de este apartado se desarrollo6 a partir de 2011.
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ubicando al genérico “pueblos indigenas” en los margenes de la historia mediante
la exhibicion de las pinturas rupestres, configurando al mapuche dentro de una
corriente migratoria en un ambito “festivo”, quitdndoles agencia y posibilidad de
consulta en aspectos que los atafie, omitiendo las politicas genocidas, etnocidas y
expropiaciones llevadas a cabo, legitimando silenciamientos y denegandoles de-
rechos actualmente legislados en otros dmbitos jurisdiccionales. Como en otros
periodos histéricos previos al discurso multicultural, las politicas desplegadas a
lo largo de estos afios en el municipio establecen remozadamente en un nuevo
contexto, relatos que tienen como horizonte la retérica que acompafi6 los proce-
sos de conformacion y consolidacion de la nacion, en la que los mapuches fueron
constituidos como una corriente migratoria chilena. Si en el plano econémico las
acciones demandadas por las comunidades indigenas se encuentran rezagadas en
la provincia y en el municipio, en el plano cultural, las propuestas municipales se
definen menos en términos de una reivindicacion de la diferencia étnica que de pro-
gramas que, mediante la apelacion a una “integracion basada en la no discrimina-
cion”, silencian subjetividades politicas, relaciones, avasallamientos y despojos, y
establecen fronteras y asimetrias internas.

La representacion de lo “autéctono”: patrimonio y pueblos
originarios en el municipio de Tartagal'

El municipio de Tartagal constituye la cabecera del Departamento de General San
Martin, ubicado a 55 km de la frontera con Bolivia. Su poblacion es de 79.900 ha-
bitantes (Indec, 2010). Las actividades economicas mas relevantes de la zona son
la explotacion hidrocarburifera y el cultivo de soja, ambas en manos de capitales
transnacionales. La actividad petrolera es central en la constitucién historica del
municipio; de hecho el centro de su escudo presenta una torre de petroleo.?

El territorio que actualmente corresponde al departamento de General San
Martin se conform¢é histéricamente como un espacio multiétnico. Ademas de los
pueblos que habitaban esta zona previamente, la presencia de fuentes de trabajo en el
norte argentino, y también la huida de la Guerra del Chaco, implicé la llegada de
grupos guaranies e izocefios hacia las primeras décadas del siglo xx (Belli y

19 Laactividad petrolera adquirio centralidad en la zona hacia mediados del siglo xx, bajo la gestion
de la empresa estatal Yacimientos Petroliferos Fiscales (YPF). Fue privatizada en la década de
1990, en el marco de la reforma de ajuste estructural y la implementacion de politicas neoliberales
en Argentina. En relacion con la situacion socioecondmica de la poblacion local, las consecuencias
de la privatizacion fueron desvastadoras, conllevando altos indices de desempleo e importantes
conflictos sociales.

20  En la actualidad, las acciones de la Secretaria de Pueblos Originarios en el municipio se limitan
principalmente a la entrega mensual de bolsones con productos alimenticios en las comunidades
y a interceder en conflictos especificos tanto interétnicos como intraétnicos.
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Slavutsky, 2006). Actualmente, la poblacion indigena en el municipio de Tartagal
es de 11.324 habitantes (Indec, 2001). La misma pertenece a siete grupos étnicos:
wichi, chorote, toba, chané, chiriguano, chulupi, tapieté. Sus formas de asentamien-
to y organizacion se caracterizan por su gran heterogeneidad. En algunos casos
mantienen el control territorial, constituyendo poblacion campesinizada, ordenada
bajo formas organizativas estatales. En otros casos, los asentamientos indigenas
remiten a antiguas misiones o reducciones, en medios rurales y periurbanos, asen-
tadas en tierras fiscales o privadas o con titulos de propiedad precarios, presentando
las organizaciones religiosas tutelares distintos grados de incidencia. La poblacion
indigena también se encuentra asentada en ambitos urbanos, ya sea en forma de
“misiones” —como consecuencia de la transformacion de antiguos lotes en pue-
blos— o por procesos migratorios (Belli y Slavutsky, 2006). En el municipio exis-
ten 47 comunidades reconocidas; la mayoria posee su personeria juridica, ya sea
provincial o nacional (Buliubasich y Gonzalez, 2009).

Esta poblacion constituye uno de los sectores mas relegados en cuanto a dis-
tribucion de los ingresos y acceso a los servicios. Su reproduccion econdmica se
asienta sobre diversas fuentes de ingreso, tales como actividades productivas do-
mésticas destinadas tanto al consumo interno como al intercambio en el mercado,
trabajo asalariado permanente y temporario, participacion en programas provin-
ciales y nacionales de asistencia social. De las cuarenta y siete comunidades que
se registran en el municipio, solo siete poseen el titulo de sus tierras (Buliubasich
y Gonzalez, 2009). Esta precaria situacion presenta una especial gravedad en este
contexto, marcado por la expansion de la frontera agricola y el crecimiento de la
actividad hidrocarburifera, lo cual ha generado diversos conflictos.

Desde los discursos oficiales, el accionar de las dependencias municipales
de Tartagal en relacion con los pueblos originarios se plantea en términos de “inte-
gracion”. Asi, como acciones en torno a la “diversidad cultural”, se sefiala que los
indigenas son incluidos en los diferentes programas y actividades del municipio
como ciudadanos de igual a igual, y no a través de propuestas especificas para
ellos. De este modo, se apunta a disminuir la “separacion” de los pueblos origi-
narios con respecto a otros sectores de la sociedad. En términos generales, esta
separacion es explicada debido a que los indigenas son “cerrados” por sus pautas
culturales, sin considerar las conflictivas relaciones interétnicas historicas y actua-
les. Por otro lado, se menciona que estas acciones de “integracion” deben respetar
sus costumbres y “no invadirlos” ya que el proposito planteado desde las diversas
areas municipales es no “cambiar su cultura”.

Especificamente, la Direccion de Cultura y Turismo (DCT) del municipio
de Tartagal no presenta una politica cultural articulada respecto a los repertorios
patrimoniales de los pueblos originarios: las acciones que se desarrollan en esta
linea son puntuales o fragmentadas, y presentan escasa relevancia en el contexto
local. Esta Secretaria no tiene practicamente ninguna relacion con la Secretaria de
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Pueblos Originarios provincial,?! ni con el Ippis (Instituto Provincial de Pueblos
Indigenas),” tampoco se articula con agentes locales —oficiales o no oficiales—
que trabajan sobre aspectos vinculados a la cultura de los pueblos originarios.* En
términos generales, es escasa la articulacion entre las diversas instituciones vincu-
ladas a la problematica indigena, por lo tanto coexisten multiples intervenciones
sobre las mismas areas sin coordinacion entre si.

Desde las instancias donde se describe y promociona al municipio, se destaca
reiteradamente la “riqueza cultural” de Tartagal, enfatizandose en las “siete etnias”
que habitan en la zona. Sin embargo, el reconocimiento es meramente numéri-
co: los diversos pueblos no suelen ser diferenciados ni en los discursos ni en las
acciones respecto a ellos. En cambio se considera a “los aborigenes” en general,
desconociendo la diversidad de trayectorias historicas y practicas socioculturales
que los caracterizan.

Desde los discursos, las culturas indigenas son definidas como “lo autéctono”
o los “primeros pobladores”. Pero, en la version oficial de la historia local, este
reconocimiento no se traduce en un protagonismo de los pueblos originarios en
la fundacioén y crecimiento del municipio. Por ejemplo, se destaca la labor de los
pioneros criollos en el crecimiento de la explotacion maderera y petrolifera, omi-
tiéndose la mano de obra indigena que llevé adelante estos emprendimientos. En
cambio, la caracterizacion de estos pueblos como agricultores o cazadores oculta
su temprana incorporacion —en condiciones de subordinacion— en el desarrollo
del capitalismo en la zona.

La relevancia de los pueblos originarios tampoco se expresa en otras ins-
tancias donde se representa simbolicamente la cultura del municipio, orientadas a
crear sentidos de pertenencia en torno a una identidad comun. En articulacion con
las construcciones identitarias nacionales y provinciales predominantes durante la
mayor parte del siglo xx, la representacion de la cultura local refiere principalmen-
te a la figura del gaucho, centrada en el hombre rural y sus modos de vida;** a la
vez que presenta fuerte impronta catélica. Asi, los monumentos, las placas y los

21 Lamayoria de las instituciones municipales expresaron no interactuar con este organismo, excepto
la Secretaria de Desarrollo Humano.

22 Entre ellas, podemos mencionar el Museo Etnografico dependiente de la Universidad de Salta o
la Radio Comunitaria La Voz Indigena.

23 En el caso especifico de la provincia de Salta, esta figura esta asociada a Martin Miguel de Giie-
mes, un militar que luchd por la independencia argentina en la frontera norte, acompafiado por
una milicia de gauchos a caballo denominada “los Gauchos de Giiemes”.

24 La expresion “hacer pim pin (bombo pequefio)” referia a las reuniones donde se juntaban los
varones para ejecutar la muisica de la celebracion (Rocca y Newbery, 1976). En la actualidad se
suele usar la denominacion pim pim para la celebracion, tanto por parte de los indigenas como
por los criollos de la zona. La presencia de los pim pim en el corso de Tartagal se remonta a 1972,
supuestamente a partir de la iniciativa de una comerciante de la zona.
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nombres de calles, que rememoran cotidianamente la historia local, refieren a los
héroes nacionales y provinciales, a los misioneros franciscanos que se asentaron
en la zona, a los fundadores criollos y figuras politicas relevantes; pero ninguno
de ellos remite a los pueblos originarios. Uno de los eventos locales mas relevan-
tes refiere al desfile que se realiza en el aniversario de la fundacion de la ciudad,
que se celebra el dia del patrono de la misma: San Antonio de Padua. En el mis-
mo, los indigenas, representados por las autoridades del Ippis, desfilan junto a las
“colectividades”, que incluye a los sirio-libaneses, los bolivianos, los griegos, etc.
Su visibilizacion junto a las agrupaciones migrantes expresa simbolicamente las
barreras para su reconocimiento como “primeros pobladores”. En cambio, el mo-
mento culminante del evento consiste en la presentacion de una imagen del patrono
“custodiado” por miembros de agrupaciones tradicionalistas que desfilan a caballo
vestidos de gauchos.

Desde el discurso de la DCT, su linea de accion principal en relacion con los
repertorios patrimoniales de los pueblos originarios se centra en la “valorizacion de
las artesanias”. Estas producciones presentan gran visibilidad en el d&mbito institu-
cional del municipio: adornan las paredes de diversos edificios publicos, son exhi-
bidas en publicidades y otros materiales graficos donde se promociona a Tartagal y
se regalan como “recuerdos” en eventos institucionales. El impulso a esta actividad
como fuente de ingresos para los indigenas se ha planteado en el ambito munici-
pal desde la década de 1980. Sin embargo, son escasas las politicas especificas al
respecto. Hay dos mercados artesanales bajo la jurisdiccion de la DCT vy, si bien
ambos expenden artesanias de los pueblos originarios, sus puestos estan ocupados
por intermediarios. La presentacion de las piezas en estos espacios impide conocer
su origen €tnico, ya que no poseen ningtn tipo de identificacion en esta linea, a la
vez que las explicaciones de los vendedores son escuetas y confusas. Desde hace
una década se proyecta realizar un mercado artesanal donde los diferentes pueblos
indigenas puedan ofrecer sus piezas, pero ain no se ha concretado. Las posibili-
dades de venta directa abiertas por el municipio para los productores indigenas se
limitan a ciertos eventos y celebraciones publicas, donde son invitados para ofrecer
sus producciones.

Otra de las expresiones patrimoniales que adquiere relevancia en las acciones
de la DCT, refiere a una festividad guarani-chané denominada arefe, que actual-
mente también se conoce como pim pim.”’ Antes de la colonizacion europea, la
misma se vinculaba con la maduracion del maiz; pero a partir de la accion de los
misioneros franciscanos convergio con el carnaval (Magrassi, 1981; Rocca

25 Esto refiere a la pelea simbdlica, que se desarrollaba hacia el final de la celebracion, entre dos
personajes —el tigre y el toro— resultando casi siempre el primero vencedor. Algunos autores
interpretan esta pelea como expresion simbolica de los conflictos entre indigenas y blancos
(Dragoski, 2000; Magrassi, 1981).
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v Newbery, 1976). Desde el municipio, se lo define como “ritual”, pero también
como “danza’ tipica, a la vez que se lo presenta como representativo de todas las
etnias. El impulso al pim pim se centra en su inclusion en los festejos del carnaval
que el municipio organiza, denominados “Corso Color”, promocionado como “el
rostro indigena del carnaval”. En su reglamento se sefiala que el mismo “se distin-
gue por la presencia de las Siete Etnias [sic] aborigenes existentes en la zona” y,
por lo tanto, las agrupaciones de pim pim estan a cargo de la apertura y el cierre del
evento. En este marco, la riqueza historica y simbdlica de esta celebracion queda
reducida a una serie de rasgos especificos: la presencia de flauteros, el uso de una
vestimenta caracteristica de las mujeres denominada tipoi, y la realizacion de la
“danza” del tigre y el toro.? También se realizan presentaciones de pim pim en otros
eventos, como conmemoraciones, encuentros, jornadas, en tanto “baile” o “espec-
taculo” representativo de los pueblos indigenas.

Por otro lado, como festividad referida a los indigenas, la DCT organiza y
promociona el Dia de los Pueblos Originarios de América, que se celebra el 19 de
abril. Generalmente la conmemoracion consiste en la realizacion de actividades en
las escuelas con poblacion indigena —organizadas por las autoridades escolares—
a la que suelen concurrir funcionarios del municipio, reduciéndose asi a un acto
escolar y con escasa visibilidad mas alla de este ambito.

Estas representaciones culturales de los indigenas atraen poca atencion por par-
te de la poblacion local. Si bien se reconocen las artesanias indigenas como objetos
de caracter “tipico” o “regional”, los criollos suelen mostrar escaso interés por estas,
sefialando que “estan acostumbrados a verlas” y “no les llaman la atencién”; sorpren-
diéndose del interés que generan en otros sitios.”” El pim pim es concebido por los
pobladores criollos como un baile asociado al carnaval, como una “diversion”, “algo
risueo”, a la vez que la atraccion suelen ser las comparsas que llegan desde otras
provincias. En gran medida, las relaciones entre criollos e indigenas estan fuerte-
mente marcadas por la negacion y la discriminacion. Asi los criollos se refieren a los
indigenas como si vivieran en una zona lejana, cuando en realidad habitan el radio pe-
riurbano de la ciudad; a la vez que se los estigmatiza como “atrasados”, “perezosos”,
dependientes de la beneficencia y la asistencia social, entre otros prejuicios.

Por otra parte, la construccion de la visibilidad étnica adquiere relevancia
en el incipiente impulso al turismo que se esta desarrollando en el municipio, en

26 Al mismo tiempo, ciertas representaciones sobre la produccion artesanal que sostienen los crio-
llos se articulan con percepciones negativas sobre los pueblos originarios que ya mencionamos,
como su holgazaneria y su dependencia de la asistencia social. Para dar un ejemplo, usualmente
afirman que los indigenas ya no elaboran estos objetos porque “viven de los planes (sociales)”.

27  Segln la directora de la DCT, el escaso turismo se debe a la fuerte conflictividad social de la zona
en la década de 1990, que implicé que Tartagal fuera “sindénimo de corte de ruta”, en referencia
con esta modalidad de protesta.
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articulacion con un plan estratégico propulsado por la Secretaria de Turismo de la
provincia de Salta. Desde la DCT, se estan llevando a cabo diversas acciones para
promocionar a Tartagal como destino turistico, ya que los visitantes que recibe el
municipio son muy escasos. Las mismas estan centradas en el incentivo a la inver-
sion de privados para el desarrollo de infraestructura, el ofrecimiento de capacita-
ciones en el area de hoteleria y gastronomia, la promocion turistica de actividades
locales que suelen congregar publico visitante, etc.

En el marco del proyecto turistico provincial, Tartagal es incluida en la region
denominada “norte verde de yungas” y promocionada a partir de las “comunidades
indigenas que conservan su cultura original”, a la vez que se destaca especialmente
su produccion artesanal. Esta caracterizacion es retomada por funcionarios y otros
actores vinculados con el impulso a esta actividad. Asi, la directora de la DCT se-
nalaba: “Lo que queremos mostrar es eso, la diferencia. Que acé podes encontrar
todo lo que es aventura y las comunidades [indigenas]” (Entrevista a la Directora
de Cultura y Turismo, 2012).

La representacion de lo étnico adquiere centralidad en la imagen del munici-
pio orientada al turismo, en la que se destacan las culturas indigenas como uno de
los aspectos centrales que distingue a Tartagal respecto a otros sitios. En esta linea,
se reitera la importancia de la “diversidad cultural” de la zona, entendida como
diversidad de etnias. Por ejemplo, una de las acciones encaradas por la Secretaria
para promocionar el municipio consistio en organizar una recepcion a los primeros
turistas que pasaron por la zona camino al Festival de la Cultura Nativa de musica
folcldrica, que se desarrolla en el municipio de Santa Victoria Este. En el marco de
la misma, se realiz6 un espectaculo en el que particip6 una de las agrupaciones
de pim pim que se presenta en el corso; a la vez que se obsequio a los turistas con
mascaras artesanales del pueblo guarani. Por lo tanto, mientras que en la construc-
cion de la identidad local, las culturas de los pueblos originarios tiende a ser invi-
sibilizada, en la construccion de una imagen orientada al turismo —el “nosotros de
los otros” en términos de Prats (1997)— las mismas son destacadas como “recurso”
de la region para la atraccion de visitantes a la zona.

Sin embargo, la centralidad de las culturas indigenas en la construccion de
la imagen turistica de Tartagal se sostiene solo como enunciacién. Si bien desde la
DCT se plantea conformar un circuito turistico en aquellas comunidades que “con-
serven sus costumbres” —definidas como artesanias, comidas, “bailes tipicos”—
aun no se ha realizado ninguna accién para conformar ese circuito, ni tampoco se
ha formulado cémo se beneficiaran los pueblos indigenas con los ingresos prove-
nientes de esta actividad.

En sintesis, las transformaciones actuales en torno a los repertorios patrimo-
niales —centradas en la construccion de la diversidad cultural y el impulso a los
bienes representativos de lo étnico como recurso econémico en zonas en condicio-
nes de pobreza— se expresan muy endeblemente en la dependencia cultural del
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municipio de Tartagal. Las instituciones, las normativas y los programas que se
establecen tanto desde el nivel nacional como provincial vinculado a los menciona-
dos aspectos —por causas complejas que exceden los limites de este trabajo— no
producen modificaciones sustanciales en los ambitos institucionales locales donde
cotidianamente se construye y reproduce una version de la identidad municipal, a la
vez que tampoco abren espacios a la participacion de los pueblos originarios en este
proceso. Los cambios respecto a los modelos identitarios prevalecientes en periodos
anteriores son resignificados en términos de fortalecer la interacciéon y la comuni-
cacion entre indigenas y criollos para lograr la “integracion” basada en el respeto
de las diferencias. Pero al mismo tiempo, dicha comunicacién se constituye a
partir de los modelos occidentales: las diversas etnias son concebidas como abori-
genes en general, el pim pim como baile, las artesanias como adornos o recuerdos.
La conformacion de estas representaciones identitarias como “autoctonas”, desvincula-
das de la historia de subordinacion y lucha de los indigenas, reproduce el lugar de
estos pueblos en las narrativas fundantes de la nacion, en tanto “supervivencias”
del pasado. Por otra parte, el lugar relegado de los patrimonios indigenas en la
construccion de la identidad local genera dificultades y muestra las contradicciones
existentes a la hora de hacer efectivas acciones que impliquen la valoracion de lo
étnico como recurso econdomico orientado al turismo.

A modo de cierre

El objetivo de este trabajo consistio en reflexionar sobre como se expresan las
transformaciones vinculadas con la construccion del multiculturalismo en torno a
los repertorios patrimoniales de los pueblos originarios en dos contextos locales con
poblacion indigena: Tartagal y Lago Puelo. El andlisis de ambos casos procuro6 obser-
var las reformulaciones, las reapropiaciones y las resignificaciones del “ordenamiento
multicultural” en los espacios locales, en los que la conformacion de alteridades
adquiere estilos propios de construccion de hegemonia (Rodriguez de Anca, 2013).

A pesar de la renovada relevancia de la tematica indigena en las agendas
internacionales y los cambios en la concepcion del patrimonio indigena, esto se
expresa escasamente en los contextos donde se insertan las comunidades. En Tar-
tagal y Lago Puelo, las acciones en torno a la afirmacion de la diversidad cultural
son precarias, fragmentadas, sin articulacion, ni sistematicidad. La gestion de la
diversidad es comprendida en términos de “integracion”, aunque ya no dentro de
los discursos asimilacionistas de las diferencias étnicas de mediados del siglo xx,
sino incluyendo el “respeto” de estas diferencias. Los pueblos originarios perma-
necen sin ningiin protagonismo en la definicion de los repertorios patrimoniales
compartidos ni en su gestion.

La definicion de “lo étnico” a través de estos repertorios patrimoniales no se
ha modificado sustancialmente respecto a periodos anteriores. Lejos de expresar las
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profundas transformaciones que a lo largo del tiempo han atravesado como colecti-
vo diferenciado a partir de su insercion en el sistema hegemonico, la visibilidad de
los pueblos indigenas se moldea con base en los mismos criterios con los que han
sido incorporados en la sociedad nacional; esto es, bajo un modelo occidental, en
términos de un pasado previo a la “civilizacion” y como un “otro migrante”. Por lo
tanto, aun con derechos legislados, los procesos de patrimonializacion contintian
desarrollandose con base en la incorporacion subordinada de la cultura indigena
dentro de un marco hegemonico, mas que en la construccion de horizontes politicos
plurales. Las identidades siguen representandose como “tradicionales” —negando
su dinamismo y los conflictos que las atraviesan, silenciando las politicas geno-
cidas, etnocidas y expropiaciones llevadas a cabo asi como la lucha de estos pue-
blos—; pero ahora, a partir de una logica mercantil de la cultura. Estos conflictos
—historicos y actuales— limitan la aplicacion de estos proyectos centrados en la
cultura como recurso en los contextos locales.

Asi, el analisis aqui desarrollado pone de manifiesto la complejidad que
adquiere el actual contexto centrado en una “retérica multicultural”, pues junto
a derechos indigenas legislados y espacios abiertos aunque limitados de partici-
pacion indigena por parte de los sectores hegemonicos, existen, en paralelo —tal
como lo demuestran ambos casos— dindmicas politicas que operan con base en
“transiciones inconclusas” (Hale, 2004), combinando la l6gica del reconocimien-
to de la diversidad con la vieja logica de incorporacion subordinada de la dife-
rencia étnica.

Sin restarles importancia a los diversos niveles —globales, nacionales, pro-
vinciales— donde se construye y administra la diversidad, lograr espacios de re-
conocimiento en las arenas locales cobra relevancia, ya que en ellas se desarrollan
las interacciones nosotros-otros y se presentan cotidianamente las relaciones de
hegemonia y subalternidad y las posibilidades de desafiarlas y resistirlas. Organi-
zaciones y comunidades indigenas deben moverse y reclamar por sus derechos en
este complejo juego de divergencias y contradicciones que ponen de manifiesto las
diferentes, simultaneas y paraddjicas formas a través de las cuales se visibiliza e
invisibiliza a los “otros indigenas”. Estas fracturas y contradicciones, que suponen
limitaciones para su accionar, también abren posibilidades de agencia que pueden
ser aprovechadas por estos pueblos.

Ahora bien, de cara al futuro, estudiar las dindmicas de articulaciéon entre
municipios y otros niveles estatales, tratando de iluminar como se intersectan pro-
gramas y politicas més amplias con procesos, relaciones, trayectorias sociales y
sectores con poder locales, puede contribuir a delinear un panorama menos homo-
géneo y esquematico sobre los marcos contextuales epocales. Pero, especialmente,
puede aportar a una comprension mas acabada y profunda acerca de como y por
qué ocurren ciertos desplazamientos y continuidades en las politicas publicas im-
plementadas en distintos espacios.
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