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ESUMEN

-autor sehala la importancia que siguen teniendo las creencias v prdcticas médicas
adlclonales entre los indigenas cubeo del Vaupés colombiano,

‘presente ensayo da informacién sobre el origen de la enfermedad, sus causas, su
iagnostico, prevencion y tratamiento, y el jercicio del especialista, el Payé (Cha.
dn cubeo). Se anexan los Conjuros Chamz’lmcos XXVIy XXVII.
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ien redunda en la extensién de la cobertura relativa del servicio, por
a parte no permite la empatia de nuestros sistemas médicos tradicio-
es con la medicina occidental. Al contrario, la medicina tradicional,

ra por el camino de agentes de la comunidad, va siendo cada vez mis
plazada por este “nuevo doctor”, '

La casi general localizacién de los grupos indfgenas en Areas margi
a los po%os de desarrollo del pafs, notablemente en los denominados
rritorios Nacionales, plantean al indfgena una dificil situacion py
que, sin descontar la historia del etnocidio y el ecocidio ejercido des
la conquista, por otra parte son éstos los dltimos sectores de prestac
de servicios basicos de bienestar social por parte del Estado. Las orga
zaciones ind{genas han demandado no sblo la prescacién de servicios
sicos sino. su participacién real como planeadores, ejecutores y fiscali
dores del buen desarrolio de los programas de las agencias r:l»t:ly gobie

Dicha exigencia no puede ser consifetra.da a ultranza como algunos
tores la seftalan, Se trata en primer lngar del real reconocimiento
parte del Estado colombiano de sus propios acuerdos internacion
ante organismos como la UNESCO, la OIT o la ONUjse trata del re
nocimiento nacional a su propio pasado histérico en ¢l que las etnias
digenas han jugado papel determinante para la conformacién de
identidad cultural nacional; se trata del papel que juegan los actuale
nias indfgenas en dicha formacibn cultaral, pero y sobre todo, d
presencia actual como entidades socio-culturales independientes, D
diversidad cultural ha venido siendo amparada por el Estado colom
no a través de distintas disposiciones legales (Ley 89/1890, Dec. 1:
1978; Res. 10013/1982...) que paulatinamente reconacen el dereche
digena a su autodeterminacién cultural, social, polftica y econdmic:

el apoyo del Instituto Indigenista Interamericano de México, dimos

itucional en la regidn del Vaupés, Este fue parte de un primer infor-
, junto con una evaluacién de las condiciones de infraestructura del
vicio seccional. El interés bdsico era detectar el contexto general de
condiciones del ejercicio médico en el Vaupés. Aunque la investiga-
n se halla en curso, soy del parecer de que dicha informacién debe

jarios que incluyan por lo menos al médico. A su turno, el material
ta con la participacién de la Unién de Indfgenas Cubeos, no sblo
mo fiscalizador de los resulttados, sino que la disposicién de distintos
edicos tradicionales” como diferentes personas a las que se consultd
refa de la consideracién mutua de que s metodologia implementadai
ograria los objetivos esperados: el mejoramiento de las condiciones de
stacion de servicios médicos institucionales, y el reconocimiento de
sistemas médicos tradicionales como formas alternativas reales,

El més reciente diagnéstico de la situacién indigena del pafs ya data
1980, La Unidad de Desarrollo Social del Departamento Nacional
Planeaci6n, en lo que se refiere a la situacion de salud sblo pudo d
ner de limitados estudios sectoriales del pafs que ejemplifican, con
cho, la critica situacidn de la poblacion indigena. Para nadie es extraf
la situacién de depresién social testificada en enfermedades endémi
como la tuberculosis, el poliparasitismo intestinal, la diarrea, las en
medades dérmicas e infecciones, el sindrome gripal y la desnutricié:

material dispone informacién sobre ef origen de la enfermedad, sus
usas, su diagnostico, prevencién y tratamiento, as{ como el ejercicio
1 especialista. Anexamos al documento dos conjuros chaménicos que
~muestra de dicho cuerpo de informacion que, en poder del chamén,
mpafian siemjnre su ejercicio terapeditico o profilictico. Como el
aterial lo introduce, aunque la enfermedad es un estado latente, su re-
rente siempre se halla por fuera del paciente; los conocimientos recto-
de la accién del chamin como el origen mismo de la enfermedad,
nen su asiento en el tiempo de los or{genes del cual es procedente;
ello el chamén emula la accién de los antiguos para prevenir o curar,
o, claro estd, son las enfermedades introducidas por el blanco aque-
que escapan al control social indigena y por ello éstas deben ser tra-
das por médicos occidentales; los Cubeo pues, distinguen aquellas en-
tmedades sobre las cuales su conocimiento es anterior de las que lle-
ron con Ia sociedad occidental; por ende, disponen de conocimientos
propios para el tratamiento de sus enfermedades pero no para aquellas
que consideran de reciente aparicibn. Ahora bien, salta a la vista que

“tratamiento y control parte y se ejecuta sobre premisas muy dife-
ntes. Enfaticemos como los Cubeo consideran que la enfermedad es

La Organizaciéon Mundial de la Salud insté a los gobiernos a reco
la importancia de la medicina tradicional como forma alternativa
que ha sido reconocida por ¢l Ministerio de Salud a través de su Rese
cion 10013 de 1982. Sin embargo, los esfuerzos de sus servicios se
nales chocan con dificultades infraestructurales, de disponibilidad de
cursos, de capacitacion de su personal y, en las dreas ind{genas, di
tades geogrificas que limitan la cobertura, asf como el conocimient
las manifestaciones socioculturales de las comunidades en las que pre
tan sus servicios. En gran medida la atencibn se concentra en la cap,
tacién dé ind{genas como promotores, auxiliares o paramédicos, lo
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social; por otra parte, que su pre\’reflcién y tr:‘at’arr{iento m:cluylen ¢
buen porcentaje de acciones terapetticas y Proﬁlactxcas que 151\3) uct:
una psico-terapia. Como entidad soc1o-an’1b1enltal, la enfe’rme ad pues
ser lefda por cualquiera, pero es el chaméan quien log{:ara una diagnog
acertada acorde con sus conocimientos sobre el medio lamblente y.$
cial. La relacién médico-paciente no se limita al tratamiento o contro
sino que se amplia sobre el contexto d_el conocimiento fisico, socm.l-:
del medio ambiente que rodea a la sociedad Cubeo; d.e hecho, es dg
cho entorno del que potencialmente, por contravenciones, provien
enfermedad.

‘desde el puerto subieron vistiendo sus mascaras (JIMAWA) y portando
tados de hojas en guasai prendieron fuego a la maloca atacdndolas.

esde entonces se transmite de unos a otros la forma de defenderse de
s enfermedades.

El tiempo de los KUWAIWA es pues el de los origenes; después de ellos
desde que la humanidad fue gente-anaconda, el ‘veneno’ (IJE) fue en-
ontrado en el cerro de Guacamaya y utilizado, dio lugar a diferentes
eriodos de enfermedades venidas desde la cepa del rio que sobrecogie-
on a los CUBEO y que, actualmente, atin pueden atacarles, Después de
sos perfodos afirman los CUBEQ, con el olor de las mercancias trafdas
. or el ‘blanco’ se dispersaron sus enfermedades (DUIKA [JIE= ‘enfer-
EL CONCEPTO DE SALUD Y ENFERMEDAD ENTRE LOS CUBE edad-de-abajo’), el satampidn, la vosferina, la gripa, los cblicos..,

El origen mismo de la enfermedad se remonta al tiempo de los ‘antiguo
(BUKUKU TUKUBU), del cual este tiempo es consecuencia, En el
corrido de la humanidad desde el tiempo de los comienzos hasta ho
los CUBEQ distinguen tres grandes periodos (TU{(UBU) y en e]]a_:‘:s,.;
versas manifestaciones de la enfermedad. En tiempos primigenios
mundo estuvo habitado por los KUWAIWA, los ancestros gestores’
orden universal. Sobrevino entonces el tiempo en el que surgi6 la gen
propiamente dicha, los primeros CUBEQ; pasaron de ser gente-anac

da (AINWA), que remonto el rio desde su cepa haslta el lugar originar
en el que emergieron, en [PANAMI sobre el Vaupés, donde dejaron_-.
vestido de anaconda (NETHCHA JARUWAI= ‘ellos escamas boFarq_r;
tafieron las flautas ancestrales y, pensando, buscaron sus terricorios £
WUOTABA WUOIWU= ‘ellos suefio lugar buscaron’), para fmaln}eg
emprender el camino de los cursos fluviales y establecerse en sus tiert

actuales.

Actualmente la enfermedad es un estado latente; la comunidad y el in-
dividuo son siempre susceptibles a ella, por tanto, constantes actos cha-
ménicos son ejercidos. Sus causas, diversas y a veces concatenadas, pue-

en ser producto de la época anual, la contravencién de normas socia-
3, el contacto con cosas, animales, personas o acciones que generan si-
aciones patolégicas, o bien, resultado de maleficios. En cua%quier for-
a la enfermedad tendra siempre una causa Y agentes externos a la per-
na o comunidad; podra ser resultado de un alimento u objeto envene-
ado (IJE), victima de un conjuto maléfico {BUKUROKA), o sencilla-
mente la mirada de un enemigo que desea agredir enfermando o causar
muerte. El estado patolégico es también producto de la omisién de
in conocimiento sobre la accidn que la provoca, el contacto oceiden-
con un agente patdgeno o por el descuido del constante tratamiento
ofilictico previsto contra la enfermedad (TJINO ),

realidad, diversas categorfas del estado patolégico, sus causas y agen-
s, son observados por los CUBEOQ; consecuentemente, una serie de co-

cimientos son dispuestos en busca de la salud, sefialando formas pata
_preservacion.

Fue en tiempo de los KUWAIWA que se creé la enfermedad (IJIE)
mito narra como su hermano mayor, MAWICHICURE, fue el primer’
funto y sus trabajadores ejecutaron el ritual funerario**;las.cenizas
los huesos del difunto se virtieron en la olla de chicha de mafz que
bebia: la maloca ardfa como fuego. Del enojo por su muerte, sus traba
jadores creaban alimafias (escorpiones, arafias, etc.) que salfan de.le‘)_. oA
loca encarnando las enfermedades. Los KUWAIWA invitados al ritn

Bs comiin el conocimiento de plantas medicinales (PADIDIA), silvestres
‘cultivadas. Corrientemente, en los patios de las casas se cultivan algu-
plantas de uso terapéutico; sembradas por el hombre o la mujer han

o obtenidas de sus propias familias o intercambiadas con otros gru-
0s del Vaupés; en las aldeas del Cuduyarf un alto porcentaje de ellas se
ilizan contra la mordida de serpientes venenosas, el dolor de estéma-
hinchazones, heridas, dolores locales; en general, de rafces tubero-
s €stos se rallan y se ingieren disueltos en agua, jugo de cafia de azf-

, . . I
* Tambien traducible como ‘espacio cerrade’, ‘Pieza’,

#*  Otro relato mitico sefiala que fue para ensefiar el rifual funerario que MAWICHICU
busc la muerte.
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as, €tc.) cuyos ‘cantos’ anuncian su propia comunicacion. Es pues
época de gran concentracién chaminica en la region del Vaupés y
ello mismo, época de alta probabﬂid%d de enfermar; al inicio de ella
ayés conjuran el tiempo de PAMUREMU y las enfermedades que se
den contraer (JARAWY IJIE= ‘enfermedad del dfa’). Es el ‘“Tiempo
Dupa’, nombre del rapé narcdtico, de los espfritus auxiliares y del es-
del trance, de la comunicacion con ellos.

car u otros liquidos; atin otras son aplicadas sobre el cuerpo e inc
exprimidas en los ojos. Bajo la misma clasificacion, pero con fin
ferentes, se cultivan plantas que untadas, atadas o dispuestas en ing
mentos sirven para atraer la pesca, la caza, el viento en la querna d
huertas, etc. Plantas silvestres preparadas e ingeridas de manera s
a las cultivadas, son ain més abundantes, incluyendo el uso de su
mas, hojas y cdscaras. Su nomenclatura estd asociada con el fin ter
tico, profilictico o a las acciones que se busca agenciar en su uso. - g ' _ ‘

: ersas creencias socio-culturales generan actitudes que han de ser guar-
as por los Cubeo con el 4nimo de evitar la enfermedad y aén la muer-
ellas estdn relacionadas con conceptualizaciones sobre el orden cos-
gémico, la organizacién del medio ambiente, la presencia de ances-
y espiritus en distintos lugares del paisaje y del cosmos, su aprecia-
sobre la anatomfa y fisiologfa humanas, el ciclo vital, la estrecha
¢rdependencia entre la sociedad y el medio.

Pero la accibn propiamente médica se lleva a cabo a través del act
ménico, recurrente actividad de los adultos que poseen las capaci
para ejercerlo; comGnmente, todo varén cubeo domina algunos con
mientos que le permiten enfrentar la enfermedad, por lo menos i
diatamente, antes de que se requiera la intervencion del payé (Y,
‘Ejaguar’), como es reconacido el chaman vaupesino, quien ejerce

unciones en propiedad. { sucede con acciones como la tumba del bosque, la caza, la pesca o

ecoleccién o el mero disturbio de las moradas en las que habitan los
ittepasados o ancestros de la comunidad (PUENDEKOA, BUKUKY),

espiritus duefios de los animales (MOA DAMI= casa de los peces;
NWA DAMI casa de las anacondas; AIMA DAMI: casa de los anima-
de cacerfa), o espiritus demoniacos (ABUJUWA), que podrian oca-
jonar su agresidn si no se realizaran los actos y conjuros que previenen
a'sociedad de su accidon contraproducente,

La actividad del payé no se limita al conocimiento de la enfermed
sa tratamiento terapéutico o profilictico; su manera de enfrentarla
basa en gran medida, en un amplio conocimiento sobre a organiz;
del cosmos, del medio ambiente, de las distintas manifestacione:
tiempo, del rito, del mito, de ta historia de la comunidad, en ﬂn,_.
realidad socio-cultural, En su ejercicio, prolongados perfodos de
centracién son realizados, dirigiendo su espiritu-pensamiento a trav
su aliento (UME ) hacia estos conocimientos. estado de ciertos animales o su consumo en momentos prohibidos sin
acciones profilacticas que lo permiten, son también causa del estado
_plé%ico. La dieta es actitud constante en la prevencibn y terapia de
enfermedades acompafiando al individuo en diferentes momentos
titicos de su ciclo vital, proponiendo una amplia gama de categorfas de
imentos y el tipo de dieta de acuerdo con la naturaleza de la enferme-
o el acto social al cual est4 ligado; depende de la naturaleza y carac-
isticas del animal cuyo consumo, contacto o su olor pueden ser agen-
es patdgenos o causa de agravamiento del mal, También se mencionan
rtas hierbas como agentes de la enfermedad e incluso las fabricas

ccidentales que impregnan su olor enfermizo en las mercanc{as que
ontagian a sociedad.

Hacia los meses de julio-agosto y septiembre, un perfodo de esp
concentracién chaméanica es reconocido como el ‘tiempo de paye’
MUREMU); en ésta época el aistamiento, las estrictas dietas, la abstin
cia sexual, la contemplacién, ef uso del rapé narcotico (Virola spp).
ocasiones del yagé (Banisteriopsis, spp), coadyuvan a {a renovac
fortalecimiento de sus conocimientos; entonces, el espiritu-pensami
del payé recorre los caminos chamanicos del universo (APETUKUB
va a los lugares sagrados, se comunica con los antepasados en sus §
ancestrales, también con los espiritus (TA'BU) duefios de los peces
los animales de caceria, de las anacondas. En esta época el paye ps
capacidades excepcionales para leer e tiempo: sabrd de los fruto
se cosechan mejor que otros, de la pesca y la caza, del clima, de’-lgs
vias proximas, sabra también que va a ser de la comunidad, qué e
medades van a suceder, quién va a morir.,, Es tiempo en que su ¢cono
miento se predispone para la capacitacion de nuevos aprendices,’
también una época de cambio de algunos animales (los grillos, las

! contacto con personas ya enfermas puede dar origen al contagio. La
nfermedad en s{ misma se concibe inmaterial, de manera que éﬁ enfer-
o es potencialmente un generador de ella y el contacto o cercanfa con
ste pueden indisponer al individuo y la sociedad. Otros estados indivi-
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duales se sefialan posibles generadores de enfermedades: tal es
de las mujeres menstruantes y las embarazadas, siendo que pued
var su propio estado ya sea por acciones equivocas, comoel b

rio cuando sus espiritus podrian agreditla o bien enfermar a per
distintas, como cuando éstas preparan alimentos para otros sin la
das precauciones profilacticas. La muerte reciente es origen de
medades, ya sea por actos del espfritu del difunto (YAI DEKO
por el enojo de sus parientes cercanos que lo envian fuera de su
comunidad, en casos frecuentes hacia quienes se consideran ca

de la defuncion, '

Razones para ello son la envidia, los celos, 12 venganza; atn el ma-
onio con la mujer deseada por otro, el prestigio social o econémico
] simple bienestar pueden generar la malevolencia enemiga; constan-
recuerdos de la maldad anterior ocasionan venganzas contra quienes
efizlan causantes de infortunios actuales.

agresion puede dirigirse a través de un objeto material que lo trans-
¢, pero sobre todo, dicha capacidad se concentra en el espfritu-pen-
iento (UME) de quien desea el mal y posee la capacidad para enfer-
‘o matar; es a ésta a quien se sefiala causa Gltima de la enfermedad,
accidente y la muerte; bastard disponer la escencia del mal (IJE=
eneno’) en el lugar o camino frecuentado por la victima, en sus instru-
tos, ropas u otras pertenencias, o bien masticar ciertas plantas, por
ontacio fisico o Iz mirada a quien se desea agredir, En el suefio,
nte insistentemente sefialado, e? agresor desencadena acciones que el
fermo ve o se interpretan metafbricamente; también podrd dirigir su
resion a través del aire, en forma de nube, Temida y Erecuente como
‘enfermedad del dfa’ arriba mencionada, es la agresibn a través de
¢rta hierba {TAKAKA), cuyo poder maligno no hace indispensable el

ntacto con la victima,

La participacion en la vida comunitaria est4 marcada por diferent
tados del ciclo vital que son considerados criticos: el embarazo, el 4
bramiento, el puerperio, la iniciacién de la vida misma, la iniciacion
alimentacién, a la vida en comunidad, la iniciacibn masculina, la. pr
ra menstruacion femenina, as{ como diferentes eventos importante,
la participacion de actividades econdmicas, sociales y culturales en g
ral, hasta la misma muerte se convierten en periodos de especial
cién en los que el individuo o parientes cercanos estdn expuestos a
nentes accidentes, enfermedades o muerte. Por ello las normas d
ducta socio-cultural son atendidas con esmero asi como los ejer
chamanicos preventivos que se acompafian con insistentes dietas, a

tenciones sexuales y otras acciones profilicticas, : ., . , - .
_ Y P ncualquier forma, la accién agresiva estd acompaiiada de conjuros ma-

ficos (BUKUROKA), que son de conocimiento comdn, aungue se se-
lan especialistas, Algunos de sus més frecuentes sintomas son las lla-

la hinchazdn exagerada, la tos, el dolor persistente en partes del
erpo, la hemorragia, los ataques esporadicos, la locura, el aborto, v,
lato estd, el envenenamiento (alimentos, leche materna, etc.), el acci-
jente y finalmente la muerte,

Los actos chaminicos son recurrentemente acompaiiados de conj
que invocan exhortaciones para facilitar el parto, para que la cria
pueda entrar en la maloca, para que su ombligo sane, para que pued
gerir su primer alimento, para que sus padres puedan emprender su vi
cotidiana o contra la indolencia; se realizan conjuros para propiciar
patticipacién en las danzas rituales, hacia la iniciacién masculina con
teriotidad y posterioridad al ritual que la acompafia, se conjura la p
~mera menstreaciébn femenina y la regularidad de su ciclo, el ritual £

ratio, etc.; todos ellos se acompaiian de diversas acciones chamdnicas
sociales; también son frecuentes en la tumba de una nueva huerta, p:
la caza, la pesca, la recoleccion, la construccidn de una naeva vivieri
De acuerdo con su naturaleza estos actos se acompafian de bafios o
prohibicién temporal, de dietas especiales, de la abstinencia sexual y:
otras acciones culturales cuya iniciacidn, transcurso y fin se hallan b
el control del payé que conoce las caracteristicas y proyecciones sac
les acorde con las referencias ancestrales de dichos actos. '

parte del tiempo, actitudes socio-culturales, perfodos criticos del ciclo
tal y el maleficio, la omisién de actos chamdnicos profilacticos y Ia
ptura de Frescripciones terapéuticas son también causa del agrava-
miento patologico. Existen pues causas cuyo origen no depende de ac-
ones agresivas de otros que dan cabida al contagio y causas originadas
en-el manifiesto deseo de causar el mal pero, ante todas ellas, los CU-
EO disponen de un cuerpo de conacimientos que permite su lectura y
prevencion., Esto es coacfyuvado por el hecho de que la enfermedad
no es un estado individual, es un hecho s.ocio-c1.11turajl que afecta a toda

comunidad y su medio ambiente siendo de dicha relacién de la que
depende. Los CUBEOQ afirman que sblo la gripa (ENUJ se contagia sin
usa aparente. Ahora bien, se asume que ciertas enfermedades traidas

El maleficio es, en todo caso, frecuente explicacién del origen de la-eti
fermedad; recurrentemente se la indica producto de una agresién perso
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pot el blanco han de ser tratadas por sus medios médicos, aunqu

nces, el payé se comunica con sus espfritus auxiliares (DUPADE-
pre se atacan inicialmente bajo las disposiciones chamdnicas pr

04} que habitan el firmamento (UMU TUKUBUY), hacia el oriente,
n estos espiritus quienes verdaderamente realizan el diagnéstico, cla-
ican la enfermedad, sefalan sus caracterfsticas, el proceso de cura y
terapia consecuente; el payé es, en cierta forma, sdlo un intermedia-
entre el enfermo y estos espiritus quienes iluminan su pensamiento.
stamente la capacigad chamanica reside en la actitud individual para
derse comunicar con estos espfritus auxiliares y recorrer los caminos
tie desarrollan su conocimiento; el poder de comunicacién chamanica
.entonces el centro de atencidn en la actitud de aprendiz, y es dicho
der el que el maestro evalda en sus alumnos, €l poder de su propio
piritu-pensamiento, como del que respalda sus instrumentos (Fl’a ma-
taca, ¢l cilindro de cuarzo, etc.}; su entrenamiento es adquirido por el
espiritu-pensamiento al comunicarse y conocer los caminos del univer-
35, es dicho poder el que ilumina el conocimiento del payé,

La enfermedad es pues concebida como una agresién que no sélo g
al individuo sino que potencialmente agrede a la comunidad, sea”
vés del contagio, sea porque el estado patolégico es una anormalid
cial," La enfermedad posee diversos signos y sintomas, fisicos, s
y culturales. En si misma la enfermedad es inmaterial cuya esencia
de ser waspasada por objetos materiales, pero cuya causa Gltima
estado de agresidn proveniente de un ser distinto, sea éste persona,
mal o esprita,

El estado patoldgico se describe como una disyuncién del individue
el momento en que su espiritu-pensamiento (UME} se aparta de su
po (BAJU), manifestdndose en la separacion de su alma-sombra (Di
KU} de éste; separacidén que debilita al individuo y lo expone aiin
progresivos peligros que geben ser conjurados; la alteracién fisicay
cial del individao, pero sobre todo, la alteracion de su espiritu y ¢

son el resultado fundamental del estado patoldgico; sus manifestacio
fisicas son sdlo efecto de la enfermedad, claramente son, un signo
condicién patoldgica. Sin embargo, ella toma forma corpérea en pex
flas espinas, piedritas o cabellos vegetales y animales que se incrustas
el cuerpo de la victima; es esta la manif};stacién material que el |
" muestra al enfermo como evidencia del tratamiento curativo.

ntre los CUBEOQ, la capacidad chamdnica depende en gran medida de
a disposicidén personal; aunque frecuentemente heredada de padres e
ljos, sa status no depende de la segmentacidn social; los CUBEO re-
onocen la vinculacién del rol del payé con la distribucién jerdrquica de
lgunas comunidades indigenas cle? r{o Pird-Parand, en las que los clanes
stan ligados, en orden de mayorazgo a funciones especificas (Capita-
es, Cantores, Chamanes, etc.); mencionan como anteriormente pudo
star ligada a la distribucién social de las fracrias CUBEO en cinco seg-
1entos sociales correspondiendo al Gltimo de ellos; empero, insisten
n diferenciarse de los actuales payés del Pir4 a quienes reconocen como
CHI YAWIWA debido a su uso del yagé (YAWI MIJIMO) en la cura
hamanica, no utilizado por los CUBEQ. También distinguen los cha-
anes de grupos ubicados més al norte (Arawak?) a quienes denominan
DOKY YAWIWA, Aquellos que sélo utilizan el tabaco y su propio pen-
samiento, PUPU YAWIWA, y aquellos que se auxilian por el consumo
de otras ciertas plantas, PIDIDIA YAWIWA, no ocupan el mismo lugar
que los especialistas que ingieren polvos narcéticos, KURIA YAWIWA
: DUPA YAWIWA, sblo éstos Gltimos presentes entre los CUBEQ; de
los Gltimos se distinguen aguellos que ingieren el narcbtico silvestre y
cultivado para usos benéficos (AINDUPA, MOA DAWIE, PAMUY AWIE,
O'YAWIE, KAJEDO DUPA, AIMA DUPA), de los que ingieren narcé-
‘ticos que los capacitan para causar el mal (ABUJU DUPA, YAWI AIN-
'DUPA, ADAKUIN DUPA). El DUPA (Virola spp.), es no sblo elemen-
‘to que permite clasificar el chamén sino que sus diferentes clases hacen
referencia a los alcances narcéticos inducidos. En la cura, sin embargo,
‘el naréotico conocido como KURIA es el de constante uso; entre éstos

Los sintomas de la enfermedad pueden ser advertidos por el enferm
otros miembros de su comunidad. Pero el payé es quien sabe de 4
mano la enfermedad y su victima, atn sin que el enfermo lo const
también sabrd del causante que, en caso de ser persona, nunca se 1
bra para evitar el conflicto social, Si el payé realiza constantes lectis
del tiempo, el medio ambiente, de su sociedad, esto mismo le perm
preveet la enfermedad;entonces, no es un hecho imprevisto, en un ¢
do que se lee al igual que otros hechos sociales y naturales; sies un’

do “anormal”, tgorma parte no obstante de tales hechos, es laten

La lectura de la enfermedad se realiza a través del desdoblamiento
chamin; es el espfritu-pensamiento {UME), del Payé quien recorre
caminos chaméinicos (APETUKUBU) que permiten advertir la enfe
dad, sus sintomas y signos, la cura y terapia. Para ello, el payé debe
observar rigidas dietas, abstinencia sexual, diferentes acciones cotidia
nas coadyuvadas por el aislamiento, la ingestién de narcdticos y el u
de especiales instrumentos que le permite inducir el trance chaméni
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se distingue su origen silvestre (MAKA KURIAKUY) de la planta .:ciel
(KURIAKU), alternativamente consumida por el payé segiin se
cierto resultado del trance,

uentemente, con posterioridad al didlogo entre el paciente y el cha-
. éste ausculia los cielos y, auxiliado por su maraca, batiéndola
istantemente, realiza un canto no comprensible al lego (posiblemente
engna Arawak), que incita el reordenamiento de las nubes; en ellas
anifestaran los signos de la enfermedad y contra ellos, nubes que re-
entan el espiritu-pensamiento del payé disipan su representacion di-
ndola hacia el poniente. Eventualmente realiza un palpo de la parte
tada del cuerpo del enfermo, y en su mano, pulsaciones a manera de

-

rientazos’ sefialan la gravedad de la dolencia; en ocasiones el palpo
ompaifia de fricciones que permiten al chaman recibir en su mane la
ncia y, castafieando sus dedos, expulsar la enfermedad fuera del al-
e cercano., También podria utilizar el humo del tabaco para soplar
verpo del enfermo, y, nuevamente, castafieando sus dedos o hacien-
demanes con sus brazos alejarfa el mal del paciente, Estos actos se-
siempre acompafiados por conjuros e imponen al paciente consetu-
as dietas alimenticias, abstinencia sexual y otras acciones terapéu-
y profilscticas.

Instrumentos fundamentales de la cura chamanica son la maraca d
yé (YAWI JAJAMBU), cuyo mango de madera en forma de ast;
senta la canoa en que navegan los espiritus DUPA, y el cilindro de
z0 {(KURADO), representacion de espiritus auxiliares que el payé
sulta auscultindola. Anteriormente la lanza sonajera, el tocado d
mas, el cinturdn de dientes de pecarf, el collar de dientes de jagua;
siblemente un collar de vértebras de armadillo eran parte de E:p_"
nalia. Actualmente sélo el primero de ellos subsiste en el Cuduya;
algunos otros lugares del Vaupés el segundo, o

El chamin preguntard al paciente por las caracteristicas de la enf
dad, inquirird sus sintomas, ausculturd sus signos, querri saber.s¢
reciente alimentacibén, sobre su actividad sexual, sobre sus acti

cientes; se interesari especialmente por los suefios del enfermo
en ellos signos claves de interpretacién del mal, Sefialard entonce
go, muchas veces arbitrario, pero inexcusable para el buen fin de
miento; el payé lo dispone cerca de su banquito monoexilo, a-cu
se encuenira el enfermo, para mas tarde ser ofrendado a sus es
auxiliares en reconocimiento de su intervencién. El payé podriae
ces, de acuerdo a sintomas no graves de la enfermedad, solament
manizar ciertos alimentos, el carayur(, la caraiia, la pintura WEI,
baco, {a coca, etc. que el enfermo deberd usar, acompafidndole ¢o
tas, abstinencia sexual, etc. Para ello, el payé transmite el pode
espiritu-pensamiento al pasar su aliento {UME) en soplos (bayé
el objeto, en las pausas del conjuro que exhorta la accion benétic

do caso el payé podra comunicarse con los espfritus auxiliares, los
ADEKOA, com@nmente ingiriendo el polvo narcético de KURIA
se obtiene macerando Ia cdscara del arbol que lleva su nombre; tam-
odra preparar DHPA, rapé narcbtico alin mas fuerte que después
pada la cdscara del drbol se consume inmediatamente, sin cocinar-
omio el anterior. Estos lo acercardn a sus espiritus auxiliares quienes

inan el tipo de enfermedad, su gravedad, si tendrd una cura répi-
enta, si producira la muerte; también indicar al payé las acciones
ir y, afin en ambos extremos, si sanard pronto o producirs la muer-
: informard inmediatamente al enfermo; habrd casos en que éste
onga la necesidad de la consulta del paciente con un chamdn distin-
ambién es posible que sblo demande una sesion de tratamiento y el
amiento de sus acciones terapéuticas y profilicticas que el paciente

, .y . . ' 4 respetar a riesgo
Seglin una descripcion, cierto chaman (JUPIWA), sin contacto  resp go de agravar su enfermedad,

enfermo y de acuerdo con los sintomas, lee manifestaciones diag
cas de la enfermedad en su propio cuerpo; seglin éste, su caerpo; s
vidido en dos segmentos, derecho e izquierdo, siente pulsacione
nera de ‘corrientazos’ en diferentes lugares (cabeza, antebrazo,
men, rodilla, etc.) que por su intensidad y extensidn permiten i
preveer enfermedades presentes y futuras, sino también el biene
muerte, el maleficio e incluso la préxima llegada de una persona
simétrica divisién del cuerpo del chamin justifica la lectura alter
de los hechos para su comunidad sobre el lado derecho, o para otr:
bre ¢l izquierdo. '

CUBEO reconocen el mis alto status del chamin en quien utiliza
ones ert la cura, Para ello, el payé realiza el didlogo inicial y la lec-
eleste, pero Fostergaré el tratamiento hasta el signiente dfa; mien-
nto, es regular que el consumo del narcdtico KURIA o de DUPA
zcan el trance dfj payé en blsqueda de claras visiones nocturnas;
4 entonces las plantas sagradas (KURAETA AYOIKE, TURUJA
JIKE, PODAIJE AYOIKE, y algunas veces BUKUROKE AYOIKE)

ficultad para encontrarlas demuestra la gravedad del paciente; es-
intas sumergidas en el agua contenida en diferentes olfas se utiliza
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en lavatorios del enfermo, que se acompafian de nuevas lectura
tes, cantos y conjuros que expulsan el poder maléfico, Tani;
como de las fricciones y soplos de humo de tabaco, se extraén’
taciones de la enfermedad en forma de espinas de la palma de
atadas con cabellos de palma, més gruesos o més finos de acue
las caracteristicas del mal y, en algunas ocasiones, pequefias pied;
cuarzo que el payé muestes al paciente como inequivoca manife
materializada de la enfermedad. Las abluciones, cantos y conju
dran ser repetidas hasta el momento en que disminuyendo po
definitivamente no puedan ser extrafdas del cuerpo del enfern
entonces cuando el payé chamaniza con su aliento (BAJE} ¥
exhortativos, los alimentos, pinturas, coca, etc., que forman ps
tratamiento terapéutico y profilictico. e

3 la casa del Tat se ocultan

e mismo Padre del Murciélago que vive en ese hueco se oculta
que no se vea su frente

e-ocaltan con su nube de humo de tabaco

e nos los alcancen a mirar

gue no se vea su frente

1e 1o se vean las puntas de sus pies i
s nietos de URAJENA se oculian
que en la casa de ¢llos no se vean q
acultan ellos

si se dice para ocultarlog!

Padre de los Murciélagos en su Casa-de-Musgo se oculta
e se oculten ellos

e no se vea su frente

n su nube de humo de tabaco se ocultan

ue se vea su pecho

ue no se vean las puntas de sus pies

e-ocultan ellos

jue no los alcancen a mirar, que no se vean

ocultan los jovenes

C(_)NJURO XXVI, CUBEQ, Pedikiia
PAMURUMY DEKO DAWEINO
PC/FC/ Nov. 1983,

ORORUY, el Murciélago se oculta con su nube de humo de tabaco
que no le alcancen a mirar, :

los nietos de HRAJENA desaparecen, se esconden
que no se vea su frente

que no los puedan ver

que no se vea su pecho

que no se vean sus rodillas

que no se vean las puntas de sus pies

se esconden los jévenes, se ocultan,

se ocultan los KUWAIWA

Padre de los Murciélagos en su Casa del Nido-de-Comején

¢ €l también en su casa no se vea

ue se oculte con su nube de humo de tabaco, que no se vea
no se vea su pecho

e no se vea la punta de sus pies

e se aculten, que no los miren

¢ los jovenes no se vean

rezo asf para ocultarlos!

Padre de los Murciélagos de la Palma de Platanillo

e ellos también se oculten con su nube de humo de tabaco
€ 1o se vea, que se oculte, que no se vea ese joven

€ 1o se vea su pecho

no se vean las puntas de sus pies
se oculten con. su nube de humo de tabaco
€ 1o se vea, que se oculte

El padre de los Murciélagos del drbol KAININT tiene su casa oc
ocultos jovenes, se ocultan en esa nube de humo de tabaco
se ocultan sin que se vea su frente

que no se vea su pecho

que no se vean sus rodillas

que no se vean las puntas de sus pies

en la casa oculta de ellos

se ocultan los jovenes

los KUWAIWA se ocultan

nosotros los nietos de TRAJENA

Padre de los Murciélagos vive en la hoja de platanillo,
we como ellos se oculten
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convirtiendo su cuerpo en el de ellos
con su nube de humo de tabaco, que no se vean,
que no se vean los jovenes, se oculten,

El Padre de los Murciélagos que vive en la hojita

que como éstos se oculten también con su nube de humo de tabaco

que no se vea su frence
que no se vea la punta de sus pies

que aunque los miren no puedan verlos en su casa oculta

El Padre de las Chicharras de Carayurt,

que transforméandose en el cuerpo de esas chichatras no se vean

que se oculten con su nube de humo de tabaco
que no s¢ vea

El Padre de la Chicharra Grande del Bejuco de Carayurd,
también se oculta con la nube del bejuco de carayurt

que no se vea su frente

que no se vea su pecho

que no se vean las puntas de sus pies
se ocultan en su casa, se ocultan

que no se vean esas casas, se ocultan

PEDEDIKU, el grillo, en su casa se oculta
que No se vea tampoco

se aculta, ya nadie le va a ver

con su nube de tabaco que no se vea

OWAKARI, el Grillo Negro, en su casa se oculta
en los rollos de esa hoja se oculia

que no se vea su frente

gue no se vea su pecho

que o se vean las puntas de sus pies

que se oculte

NEO PAIDINKO, el Grillo que habita la hoja enroscada

que en st CUErpo se convierta
que o se vea, que se oculte

que no se les vea en su nube de humo de tabaco, en su casa ocu,

iSe estd ocultando!
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WURIKU, el bichito que carga la gota de espuma
e en su caerpo se conviertan ellos :
ae se oculten con su nube de humo de tabaco

ue aunque los miren no se puedan ver

1€ O Se vean esos jovenes, que se oculten

iCasi no se ven!/f

e convirtiéndose en el cuerpo de ese Coconuco
oculten con su nube de humo de tabaco

€ 1o se vean

e no los vea nadie

THO $€ vea gente

e en el cuerpo de ese Tigrillo BUKU YAWI se conviertan
ie-se escondan en su casa oculta
no se vean..,

NJURO XXV, CUBEQ. Pedikiia
RITAWARE DEKO DAWEINO
FC/ Nov. 1983

.cepa del rfo vino a nosotros la enfermedad,
Lprimer tiempo de enfermedad

empo de enfermedad de la cabeza de armadillo
vino primero

¢ el mas fuerte, tenfa muchas armas

eticdo de dolores lo hacen pasar

periodo en que las culebras muerden

eriodo lo hacen pasar

¢ ocultan en su oculta casa

ltan para que ellos —enfermedades— no los vean
tan de ese periodo,

¢s el conjuro para el sitio en que uno vive!

ro perfodo que nos estaba amenazando con sus armas
do en que la gente se mata entre si
‘cépa del rio vino
odo que nos hace decir:
matarlos a Uds. los Voy a envenenar,

157




an maleficio les voy a enviar, mugrosos!”
as{ nos hace decir ese perfodo.

Vino otro periodo de sufrimiento, vino otro perfodo,
ese perfodo es de maleficios

a ese periodo lo hacen pasar

a ese periodo de sufrimientos

ellos se ocultan y los hacen pasar.

Vino otro perfodo,

perfodo de sufrimientos de las mujeres

a ese periodo también lo hacen pasar,

lo hacen pasar

se ocultan en su oculta casa

que las enfermedades no alcancen a mirar esa casa
que es5a casa no s¢ vea

que en esa casa ellos se oculten!

lo hacen pasas.

Vino oiro perfodo

periodo que hace sofiar con ‘yurupar{s’*
ese perfodo era de sufrimiento

vino desde la cepa del rfo

lo hacen pasar

se ocultan ellos en su oculta casa
ocultos jévenes,

; Esto es para ocultar las mujeres y los nifios del peligro!

Vino otro perfodo

periodo que le hace sofiar con mujeres

ese perfodo era perfodo de mujeres

lo hacen pasar

se ocultan ellos en su oculta casa

ellos, los nietos de URAJENA no deben ser vistos!

Vino otro perfodo

el periodo en el que hablan los sapos (POPOWA )
canta PQ... PO... PO.., PO,.. '

ese periodo era de suftimientos

nosotros sufriamos

a ese periodo también lo hacen pasar

se ocultan, que no sean vistos, oculta gente!

* Las flautas ancestrales.
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- Vino otro periodo

el perfodo de las tijeretas (en que también vuelas las arrieras),
“a ese perfodo lo hacen pasar

“se ocultan ellos

_que no sean vistos

en su oculta casa!

Vino otro perfodo

- periodo de yerba (PIDIDIA )

ese perfodo era de sufrimiento para nosotros
lo hacen pasar

‘se ocultan ellos, los nietos de URAJENA
“que no sean vistos '

-en su casa se ocultan!

Vino otro periodo

_periodo de la hoja de yarumo
‘periodo que hace sofiar mal suefio
periodo de sufrimientos

eso lo dejan pasar, se ocaltan!

Vino otro periodo

erfodo de las golondrinas

ese periodo también lo dejan pasar
o deben ser vistos, se ocultan!

se periodo era de sufrimiento

ino otro perfodo de sufrimiento

ese periodo es el que hace sentir malestar del cuerpo
o hacen pasar

se ocultan en su oculta casa
oculta gente

ino otro periodo
perfodo que le hace tener malos suefios

ese perfodo en que le dan alimento en suefios
lo hicieron pasar

 ocultan en su oculta casa
que no sean vistos!
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NOTAS SOBRE UN RELATO DE CURANDERISMO
DE LA GENTE DE MURUI =

Fernando Urbina

!

En base al relato *‘La copa de los espiritus del bosque”, del cual se hace una sintesis
'se retoman algunos fragmentos, el autor inicia su an4lisis hablando del sincretismo
eligioso de fos indfgenas Muruj y Muinanes, merced a la presencia aculturadora
ristiana. Se sumerge luego en la baialla de Juvenal, indfgena Murui y relator, con-
tra la enfermedad. Laenfermedad es un enemigo social y césmico. Viaja entonces
| relator y el investigador reconociendo elementos de la sociedad y la cultura Mu-
re-Muinane, que les sirven para contextualizar etnogrificamente el ambiente secu-
ry sagrado del hecho curativo,

-a palabra se evidencia como Ia fuente del saber y del poder, y el principal elemen-
o de curacion,

Fato No, 17 Indigena Huitato con atuendo de Baile. Rio Caquetd, Fot.: F, Urbini.

oletin de Antropologia, Universidad de Antioquia, Vol, 6,No. 21, 1987, Med., Col.
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