NOTAS SOBRE UN RELATO DE CURANDERISMO
DE LA GENTE DE MURUI =

Fernando Urbina

!

En base al relato *‘La copa de los espiritus del bosque”, del cual se hace una sintesis
'se retoman algunos fragmentos, el autor inicia su an4lisis hablando del sincretismo
eligioso de fos indfgenas Muruj y Muinanes, merced a la presencia aculturadora
ristiana. Se sumerge luego en la baialla de Juvenal, indfgena Murui y relator, con-
tra la enfermedad. Laenfermedad es un enemigo social y césmico. Viaja entonces
| relator y el investigador reconociendo elementos de la sociedad y la cultura Mu-
re-Muinane, que les sirven para contextualizar etnogrificamente el ambiente secu-
ry sagrado del hecho curativo,

-a palabra se evidencia como Ia fuente del saber y del poder, y el principal elemen-
o de curacion,

Fato No, 17 Indigena Huitato con atuendo de Baile. Rio Caquetd, Fot.: F, Urbini.
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Americanistas, Bogot4, 1985, “Amazonia”’, Banco de la Repiiblica, Bogotd, 1984-8
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Hin, 1986,

Algunas obras: “Mitolog{a Amazénica: Cuatro Mitos de los Murui-Muinmes’.’,'

versidad Nacional, ORAM, 1982, ‘‘Los Trzbajos del Huérfano. Mitologia y Pers

tencia de unaz Institucién entre los Murui y Muinanes del ric Caquetd (Colomb
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mia Colombiana™ en 1985,
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s .. , ERCIALES Y MRIANIDADES
He titulado La copa de los espiritus del bosque™, un largo relato hecho

por un indigena de la Gente de Murui(1) de la Amazonfa colombiana.
Se recogi6 en diciembre de 1979, en el rfo Carapand. Consta de unas
24.000 palabras y en él se vertebran una serie de aspectos relacionados
“con la medicina ind{gena.

SINTESIS DEL RELATO

Narra inicialmente Juvenal Flaviano Castilla(2) una aventura amorosa
~stendo casi adolescente— que lo hace huir y dedicarse al trabajo de
asertio, actividad en que la movilidad y las lejanfas suministraban una
“defensa efectiva frente a las autoridades que lo persegufan. Pasados va-
rios afios en ese ajetreo, roba una muchacha que resu%; necesaria como
_compaiiera de trai)ajo (cocinera) para un mejor desempeiio en su labor
como aserrador, responsable ya de un equipe de trabajadores. Es ahi
-donde comienzan sus padecimientos, Perseguido, es finalmente cazado
'y casado, Vuelve a sus trabajos habituales como aserrador y también
omo cazador(3). Se desencadenan una serie de dolencias que Io lleva-

(1) ‘Gente de Cielo’. Este linaje pertenece a la Nacion denominada Murui-Muinane por los
antroptlogos Calle-Crooke, preferida a la de Huitotos de uso mis extendido, ¥ que ha si-
do gcogida por la mayorfa de los investigadores, La denorminacion tlene cardcter ritual.
Por ahora prefiero hablar de Gente de Murul o Murul, simplemente, para referirrae a los
[tlamades Murui-Muinane, aclarando que ent esta Nacidn se habla de: ‘Murui-propio’, o
sea los hablantes de los dialectos Mika y Bie (Juvenal es hablante de Bile), y de Muruj-
Muina, Uamados asi por los primeras por vivir cerca de los Muinanes, y cuyos dialectos
son el Nipode y el Minika, Cuando uso el término ‘Muinanes’ me refiero a los que es-
tos grupos llaman ‘Muinanes-propios’ o ‘verdsderos Muinanes’, o sea a log hablantes del
Muinane-Bora ¥ que tlenen como hébitat tradicional las sabanas det Cahuinari..

U

Se hizo aste relato en su casa flotante —dnica en la regibn— cerca de la desembocadura
del rio Caraparand en el Putumayo,

En la década del 70 muchos indigenas continuaban dedicados a la caceria profesional,
Pieleros se los Hamaba a tigrilleros por constituir ésta la principal pieza. Sucesivos go-
biernos fomentaron este tenglon de las exportaciones menores sin parar mientes en el
funesto deterioro del equilibrio faunistico. Rotas muchas de las cortapisas rituales {con-
servacionistas) por causa de ta anomia propia de la comercializacién mercantilista, numne-
sasos indigenas cayeron en la trampa de contribuir a destruir sus propios recursos vita-
Ies con fa afiagaza de un beneficio pecuniario individual inmediate, La idea romdintica-
mente indigenistz de considerar al indio como el mayor conservacionista, merece revision
critica. Muchas veces la “conservacidn'® resultante de su equilibrada accidn predadora no
es mas que el froto de una carencia de tecnologia desttuctiva mayor. El occidente “civili-

El profesor Urbina dictd una conferencia en el Ciclo sobre “Vida y Cultura de ia Amazo-

nfa Colombiana”, titelada “La copa de los espfritus del bosque”, que sirvid de base al
presente texto. ’
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ran durante tres afios a ir de curador a curador, algunos expertos
ocasionales. Recurrird a los sabedores de su tribu, y a los de otras:
incluyendo la medicina del *blance’, a la que desprecia, para torng
embargo— a utilizarla; infringird dietas y otras prescripciones tradi
les; creerd y no creerd; volverd a la tradicion mds estricta y se ap
de ella; recurrird a los espiritus ancestrales y a las nuevas divinida
(Cristo); hara el “viaje largo’ —bebedor de yajé— a la regién dondelo
res se ubican en el conjunto y se logra La Fuerza; echard mano d
mitos de su teibu para entrecruzarlos luego con las ensefianzas del:
gelio cristiano; estard inmerso en el tiempo fuerte de una Semana
y en el tiempo fuerte de los Bailes rituales; buscard la manera de llegs
Kuere, la raja de los mundos, el tanel que los atraviesa y donde seés
chan las formas de venganza; signard con cruces los 4mbitos lleng
peligros de las selvas sombrias de Jidima**, rastrojos de ‘antigud
que ocurren los hechos mis notables, sitios Henos je histotias pt
diales; verd el mundo pequefio y manejable desde la perspectiva dé
ber Total, y sentird su cuerpo verde, devorado por los grillos verdes
valerd de otros; terminard por recurrir a su propia Fuerza, indagando
si mismo, en sus suefios; examinaré los signos que le ofrecen ?os fe
menos naturales —en el 4mbito inmenso del cazador solitario— para
frentar en la soledad las acechanzas del enemigo; acabard por confret
al principal de ellos y derrotarlo en las batallas verbales en que el'sa
es el arma eficaz, y con ayuda de ‘el que ve’ —el sabedor de tradi
nes— descubrird por fin en el robo de su mujer la fuente primigenia
sus males,

enal Flaviano Castilla itd apareciendo poco a poco a lo largo del rela-
como otro de tantos héroes miticos.., a través de una lucha descomu-
; ert que se alinan lo viejo y lo nuevo, serd El Hombre: esa dimensién
que ta batalla cobsmica no se remansa... se continiia,

sta seria la sintesis del relato. Voy a particularizar muy pocos aspec-
s de esta relacién que comprende casi un centenar de temas, suscepti-
s de amplios desarrollos, que tocan puntos cruciales del edificio cul-
wal de la etnia en cuestibén y que se entrecruzan con elementos de la
iltura dominante. entre estos t'fl]lt'unos algunos ya se encuentran conste-
ados, otros permanecen ain como cabos sueltos,

OBRE EL SINCRETISMO

ablemos pues del sincretismo. Los Murui y Muinanes son naciones in-
digenas que ya han sido bastante influenciadas por la sociedad mayor,
¢ manera expresa por la ideologfa cristiana; estos influjos se organizan
ncro de su propia tradicién que, necesariamente, se va modificando(4).

odos los miembros de estas comunidades dicen ser cristianos; desde
uego son bautizados y practican algunos otros ritos sacramentales; pero
1 se permanece un tiempo largo entre estos grupos, adelantando averi-
guaciones as{ sean superficiales, se encuentra que todav{a la cultura tra-
cional estd vigente, disimulada y camuflada en algunos casos, estrate-
as que al ponerse en prictica permiten su sobrevivencia. No obstante
s tradiciones van modificindose ante la fuerte presién de la cultura
lominance v ala larga se obtienen resultados como éste, es decir, textos
con numerosas interpolaciones, fruto de actitudes contradictorias, resul-
tado de enfrentamientos, imposiciones y préstamos,

zado’ se la ha estado proporcionando. Es evidente que en las mitologias ¥ en los rit
se postula el equilibrio como nozma de conducta basindose en una nocidn clara ds
desperdicio (exageracidn); pero son normas ideales que encuentyan entre el comdn d
indigenas ideas contradictorias como la nocidn de la inzgotabilidad def entorme que.lle
a pricticas irresponsables, Esta {tima nocidn prima sobre la anterior que sélo estd en
conciencia de los grandes sabedores,.. y no siempre en su comportamiento, De ahf que
—por ejemplo— !os angusticsos llamados de uno que otro agente honesto degl Inde

acerca de no consumir tal o cual especie en vias de extineion o merma grave, caen en
vacio de la burla, sin que se pueda alegar la carencia de otros recursos, El probl a
muy. complejo y discutible, Por fortuna a nivel de ciganizaclones ind{genas regio
naclonales, s¢ estd trabajando en este sentldo, tomando conciencia de la no inagota
dad de esos medios tradicionales de subsistencia. En los patrones miticos (desgracia
mente abandonados paulatinamente por muchos indfgenas que han sido convencidos g
con ese proceder se “civilizan’, pero felizmente mantenidos o recuperados por otrosgs
affanzan s identidad) hay respuestas, El relato de Juvenal ilustra el conflicto ideoldgi
subyacente a ba caceria cometcial y a la explotacidon maderera, -

Hablando de ‘sinctetismo’ se pueden distinguir dos tipos: uno, el natu-
tal, que ocurre siempre en toda cultura, No hay ninguna cultura que
ea pura: tadas son sintesis, entrecruzamientos de otras muchas expe-
riencias vitales. Cada cultura es una experiencia vital y la vida no es un
¢amino que viene derecho, sino un sendero como muchos meandros,
con muchas entradas y salidas; se dan contaminaciones, intei'polaciones

Una cultura se recornioce y permanece viva cuando es capaz de acoger elementos ex ternos
¥ constelarlos. Sucede que cuando estos elementos son muy rumerosos, mponen su
propio esquema, su propio orden, siendo portadores de los valores propios del mundo
que les gesté v de los que son trasunto, Entonces la esenciz de #a culturd invadida —su
maner especifica de anudar elementos— muere para dar lupar, a veces imperceptible-

K 4: vocal central estirada, . mente, a2 ofras. Lavida —que no espera— lo impone,
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an que en la diversidad hay belleza, grandeza y poder. Es bello que los
stros sean distintos... que haya creencias distintas sin pretender que
ista s6lo una valida: la propia; serfa empobrecer la realidad de suyo
n extraordinariamente matizada, compleja, cambionte. Desde luego
deben tener en cuenta otros factores para explicar este comporta-
jento! el afin de dominio busca ‘uniformar’ para ejercer un mayor
atrol, cuando se tiene ganada la batalla principal; sin embargo, este
ismo afdn de dominio utiliza sistematicamente la dispersion y la dife-
nciacidn como tictica, cuando se tiene un enemigo poderoso al fren-
Piénsese en el gobierno de minorfa blanca en Sudifrica, que fomen-
ciertos aspectos de las culturas tribales —lenguas verndculas— con el
1-de mantener la divisién en la gran comunidad negra,

de otros universos ideacionales, de tal manera que las culturas son
pre mezclas en permanente acomodacién, Sucede que cada cultug
siempre en proceso de sintetizar, de organizar esos elementos
que van apareciendo, fruto de desarrollos enddgenos, o bien mo
por influencias externas. Cuando se pierde la capacidad de conste
cultura particular muere y sus sustentadores quedan sumidos en'ls
ginalidad propia de quien carece de contexto, de horizonte en
ser a plenitud, Fl resultado es el hombre desarraigado que ha
su identidad; desde luego empieza a generar otra manera de ser,
sus mejores frutos cuando se asume como sintesis y se radicaliza
do simplemente se copia, cuando simplemente se adopta, hay raic
quedan en el vacio... nos ocurre a los colombianos: incapaces de
nos cargo de nuestro mestizaje racial y cultural; con esa actitud e:
ta perdemos lo mejor de nuestra historia, la extraordinaria v
que, de ser asumida nos daria la posibilidad de fraguar la mésh
zante de las sfntesis. .

(OPOSICIONES Y ALIANZAS

He hablado en otras oportunidades, y lo haré més adelante, de cémo el
digena se complace en la diferencia, pero como es ~mis que nadie—
msciente del Conjunto, busca la alianza y se solaza en ella. Bello esto
- reflejar en su cultura lo propio del bosque tropical himedo: la infi-
ta variacién de especies soEre fa base de inn@meras interrelaciones,

Existe otro sincretismo, el artificioso, Ha sido una de las estrate
manipulacion ideoldgica maés utilizada a lo largo de la Historia
misioneros de las religiones evangelizadoras —incluido cierto ti
marxismo no autocritico— que predican una ‘buena nueva’, Consist
eratar de identificar elementos de la cultura evangelizada con elem
de la religidn invasora, con el fin de crear conciencia de que ‘esa
mas cosas’ —peto con nombres distintos— estdn presentes en la™
nueva’; asi, el transito de la una a la otra serfa menos problem:
Aqui, el sincretismo se utiliza como una tdctica misional, expresa,
ciente, y da sus frutos negativos para la cultura dominada, minada ¢
dentro, y beneficiosos para la cultura dominante que extiende

fronteras. :

as comunidades Murui y Muinanes conciben la tealidad como un dislo-
g0 de Fuerzas, como un Conjunto en que hay Fuerzas en oposicién. Es-
posicion equilibrada, genera armonia, Cuando una de esas fuerzas
prima sobre las otras se desequilibra el Conjunto y se perjudican los in-
duos que integran cada una de las partes. El éxito consiste en man-

ner el equilibrio(5},

‘Hombre se entiende como un ser en oposicién al animal, Esun con-
ndor natural como especie. Lo caza para sobrevivir, para alimentarse;
igial que tala el bosque para poder sembrar y nutrirse con el fruto de
los huertos, A su vez el Hombre, al morir, da su cuerpo a la Naturaleza
de la que se siente miembro y no amo— ademés de que una parte de
Jdabor africola es consumida por las plagas. De esa manera se mantie-
> el equilibrio. Cuande un cazador, por ejemplo, cobra més piezas de
lo necesario para su subsistencia y la de los suyos, inclina la balanza, en-
nces, los animales atacardn més abiertamente para matatlo o dismi-
uitlo y restablecer as{ el orden y la armonia en el Conjunto. Esto, di-

Extrafios giros estos de la Historia, El Cristianismo subvirtié un
¢l imperial— predicando el amor y la igualdad cuando era débil
cuando se hizo uno con el poder predicé el odio a todo lo diferente
convirtié, o lo convirtieron, en la més eficaz punta de lanza de la:g
zacién que hoy dfa ostenta con mayor fervor la idolatria del obj
consumismo, -

sPor qué se hacen estas cosas? En definitiva nos gusta —por un
plo narcisista, que se estructura en conveniencias muy variadas,
demds repitan nuestro propio rostro. Nos place tener espejos a.ng
alrededor; nos choca que haya rostros distintos. Algunos creen hab
perado al menos un poco ese narcisismo cultural psicopético, y con

" La obra de G, Reichel es rica y fecunda en el planteamiento y desarrollo de estos topicos
y cuenta en la actualidad con muchos seguidores, entre los mis notables estdn los antro-
pologos Elizabeth Reichet y Martin von Hildebrand.
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‘Esa fue una de las causas de las enfermedades de Juvenal. Se dio otro
factor: Juvenal era cazador ‘profesional’. Mataba tigrillos para comer-
ciar con su piel, Matar con esta finalidad es desequilibrante; no se cobra
la pieza para ser consumida directamente: es un desperdicio, Una ac-
cidn tal provoca la furia de los espiritus Duenos de los animales. Es ne-
cesario como minimo ritualizar la cacetia y Juvenal no lo hace, No abs-
tante, la acciébn vengativa del animal sélo se desencadena cuando un
enemigo humano dirige esa Fuerza. Ese enemigo humano es un miem-
bro de la comunidad que le tiene envidia a Juvenal. Esta malquerencia
'se dio porque un Fulano, en una conversacién, afirma que Juvenal es
mds poderoso que él (el enemigo), y lo es, o lo aparenia, porque tiene
mas dinero para derrochar a causa de su doble profisién: aserrador y ti-

grillero,

gamos, ocurre entre el conjunto de los hombres y el conjunte de los an;
males. Ahora bien: en cada uno de estos grupos, ad intra, se dan ope;
ciones. Cada tribu tiene su contendora. Incluso algunos abuelos indj
ven en la “gran comunidad blanca” el contendor de la gran comunid:
indfgena. Cada especie animal tiene su especie opositora. En definitiy
cada hombre va a contar con un enemigo. Esto explica muchas d
actitudes que se adoptan y los sucesos que vertebran el relato de Jus
nal, Esa enemistad es el telon de fondo, pero no hay que perder de
ta que el meollo de todo es la busqueda de la armonia. Al lado d
oposicidén se da la alianza. La contienda garantiza que las Fuerza
equilibren, que se corrijan las exageraciones para no tornar al caos de
indefinicién originaria. Las alianzas permiten que el equilibrio se pr
longue, dure. '

EL ENEMICO As{, esta persona se vale de los espiritus de los animales para atacar a
cosmico como cazar o aserrar en exceso, para vender, es desequilibran-
te, y es aprovechada por un enemigo social para desencadenar males
contra el infractor. La envidia como mecanismo social genera acciones
que le restan poder a quien se destaca, a quien alardea, Contrapeso de
la hybris, dirf{an los griegos. La envidia nivela socialmente, -

La oposicién se concteta en la figura del ‘enemigo’ es el complemen
ineludible de todo ser... férmula que tiene resonancias heracliteas.

Juvenal desencadena contra él cres fuerzas negativas: dos de cardct
social y otra de cardcter cdsmico, distincidn que introduzco por ra
metodolbgica v no por razén de realidad, por cuanto todas se implica
El robo de la muchacha hace que el ‘suegro’ lance su rabia (candel LA BATALLA
contra él. ‘Eso’ le queda a Juvenal ‘como una camisa’, que ademi
producirle buena cantidad de dolencias —especialmente fiebre— se ¢
forma con un escudo {anti-escudo) que impide que penetre en él lac
racibn. Luego de trajinar con muchos curanderos, descubre la caus
hace lo conveniente. Pero no bast6 el haberse casado con fa muchac
reparando asi, en apariencia la falta: no se deben robar muchachasj
necesario un ritual de matrimonio que comprende una serie de cere
nias expresas que a su vez evitan que un conjunto de Fuerzas ate
contra la persona, toda vez que el ritual equilibra esas Fuerzas, en
caso, las que se desencadenan al ‘inaugurar una virgen’. Robar una ni
chacha sin mas, constituye una ‘carrera’ mal hecha. Entre la sistem4ti
de los Murui y Muinanes es muy claro que estos procesos tituales han
hacerse completos, bien hechos, porque los defectuosos —y un robo
muchacha es en el fondo un matrimonio incompleto— dejan cabos su
tos que dentro del sistema de pensamiento de estos grupos, es lo pet
las cosas que no concluyen desencadenan procesos negativos. Ela
se desentiende de eso que quedd iniciado, suelto, quefﬁmdo desprote
do, sin conciencia del peligro que sobre él se cierne. '

Juvenal averigua mediante los curanderos las causas de su enfermedad y
descubre a sus enemigos. Se enfrenta con el principal de ellos, hijo de
un gran brujo. Luchan verbalmente durante una Semana Santa {un
tiempo fuerte) y durante un Baile (otro tiempo fuerte, peligroso, pesa-
do). Estas luchas verbales se pueden compendiar as{. Se empieza a dia-
ogar sobre el problema especifico —que a veces se trae a cuento de ma-
nera indirecta, aunque no en este caso— y en sucesién rapida de pregun-
tas y respuestas se trata de avisorar indicios y fallas en el edificio con-
ceptual del contrincante. Lo que importa es llevar a éste a una situa-
<lén en que no le quede mas remedio que confesar un no saber sobre al-
go que utiliza o mienta en la conversa, sobre todo si antes se ha hecho

ostentacion de ser sabedor. De esa manera se evidencia la debilidad del
-contendor,

Juvenal aprovecha, ademds, que su enemigo estd borracho, tiene la guar-
dia baja y no es capaz de dar razon cabal de una formula que utiliza en
. ay I .

el didlogo. Leeré el fragmento pertinente:
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(6)

“Al buen rato llegd NN (el enemigo) de su casa y saludé :
que habfa en el patio. Hablé con NX. Pregunté por mf
taba enfermo o si yo estaba sano. Al oir eso me acerqué
bre me saludé: '
—Como sigue? ;Ya se siente mejor?
Le dije:

—Mds o menos mi vida es asi.
Entonces él se quedd admirado y dijo:
—Pues yo siempre estoy enfermo asf,

El me dijo:

~Yo soy el verraco. A nadie le importa la vida mia. Yo soy y no
le temo a nadie.

Yo tomé la palabra antes que me ganara. El demostrando poder,
Dijo:

..;(JZreo en el verdadero Dios y ti en el Dios de la magia.

Yo decia las palabras buenas, Yo le hice preguntas, Dijo:

—Yo aprendi todas las tradiciones mfas para defenderme del mal.
Yo le pregunté: .

Le pregunté: ' ’ . —Entonces, jqué es la coca, qué es el ambil (pasta de tabaco ri-
— ¢Qué enfermedad tienes? ;Coémo sientes el dolor? tual) y para qué sirven?
Me dijo: . . Dijo:

—~Me duele aqui,

Ah{ descubri algo mis. Segui preguntando:
—;Como le due%e?

Dijo:

~Como ardor, como quemado.

Ah{, comparando con los suefios que hab{a tenido yo, me.di
ta que él se transformaba en mi pap4, al que le habfa pegac
ro de escopeta, en un suefio, en la misma parte donde le
NN, . s

—La cocay el ambil son para cuidar la familia. Eso es Dios,

Le pregunté:

—¢81 lo has cumplido asf?

Dijo que si, que no hablaba de otra persona de ensefianza a los
“otros, Entonces yo le dije:

—4Por qué pronuncias esas palabras? No se dice que se es Dios,
Eso es prohibido.

~ Dijo, ocultdndose:

- —Sélo lo mencioné asf.

Dije: '
—Usted o yo o cualquiera siempre tenemos fallas aunque llevemos
las tradiciones, Nunca puede cumplirse con la tradicién, Entonces
por otra parte td niegas lo que haces, y dices que estds cumpliendo
con la tradicidn y crees en -:_11 verdadero Dios, '

- El me dijo:

. —¢Por qué me dices asi?

Le dije: -

" ~Yo conozco su vida y toda su sabidurfa. Yo sé de dénde vienes;
" en cambio, td no sabes lo mio. Como usted dice que ha visto al
verdadero Dios, lo traes, pero no cumples lo que est4 escrito y me
dices clue el mio es el de la magia, y miro tu vida y digo con el po-
der del Dios que me protege: %o que tt tienes es obra de tu padre
NY, y con eso usted tira orgullo. En cambio, yo no. Yo no en-
tiendo de nuestra tradicién y no escucho los consejos de mi papi y
nunca me siento a contestar cuando se sienta mi papd, porque no
como ni coca ni ambil,

El ah{ dijo:

—Por no ofr lo que yo digo, 4 dices esas cosas. Tfi eres como NH,
se cree con mano poderosa, que eso es Dios, que es obra de. la'ma-

Le dije:

—Eso siempre pasa con las enfermedades. _
Se pusieron a tomar, Yo vigilaba todavia. Yo iba enlos

Al fin sal{ a la sala. El Duesio del Baile me hizo sentar y me ki
ron bailar(6). -Ante la bebida de las“blancos’ el paisano no pt
Eramos unos veinte en la sala. El hombre (NN) ya estaba
NN me trajo pareja para bailar, Elhombre se sentb a mi la
menzd a hablarme. Miré que el horabre estaba bien jalado,
que ese momento era el preciso para atacarlo, Conversaba
tradiciones diciendo que é] sabia muchas cosas. '
Al ofrlo decir esas cosas le dije:

~Es mejor que conversemos los dos, pero fuera de aqui.
Entonces le dije que mi voz era suave, pero que por dent
intenciones eran terribles. Nos retiramos por un corredor;:
en la parte oscura, Yo comencé a investigar, a través de mi

sa, la vida y la obra de lo que él hace (tiene) y lo que ha he

Si blen se trata de un Baile tradicional, Yuai, de Frutas, se dan en é] maneras pro
los ‘blances’, comao eso de ‘traerle pareja’. Quien dltimamente ha escrito con may
fundidad sobre los Bailes entre la Gente de Murui es el antropélogo Benjamin Yé
Estatugria Mrui-Muinane, Ed, Banco de 1a Replbtica, Bogotsd, 1982,
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gia y con eso él dice que sabe mis que yo;y asi estd usted:
es obra de falso Dios.
Al decir NN asf, yo quedé pensativo: ;este hombre de qui
hablando? Le dije: :
— ¢Qué es una ‘mano poderosa’? '-
El dijo que no sabfa, Le dije: :
~—;Para qué nombras sin saber? Cristo cuando vino en este:
hacfia milagros; con su mano curaba los enfermos paralitice
taba espiritus malignos de un endemoniado, sélo con lev
mano, y, entonces, jcudl es el Dios que usted tiene sino¢
be) en eso? Ahi, como quien dice, lo atesé ya. El hombre
descontrolade y me dijo asf:
—Siempre hablan ustedes asi.

rico fundamental de esos Bailes lo constituye la formufacién de las
vinanzas, que son levadas por cada uno de los grupos invitados, El
buelo —Duefio del Baile— apoyado por sus asesores, debe responder-
. Las adivinanzas son un reto formidable porque en ellas las pistas
n minimas. Las palabras o los episodios que mientan se encuentran
fos mitos, por lo comin, pero también en el hacer cotidiano. Si el
terlocutor no sabe el mito con tado lujo de detalles, pues no podra
sponder. Se da una gama enorme de adivinanzas; muchas de ellas se
nstruyen sobre la relacién entre animales y plantas: en la sistemdtica
los Murui y Muinanes a cada animal corresponde una planta. Asf, si

ombra una planta, quien responde la adivinanza debe dar el nombre
I animal correspondiente; a veces la adivinanza es dable y hasta triple
¢ cuanto los seres que se traen a cuento no se mientan directamente

Le dije: o aludiendo a una caracterfstica especifica minima, o bien se nom-
—M4s bien no conversemos, an con términos que solo aparecen en el discurso mitoldgico, distintos
Y me fui”. los usados en la cotidianidad(7),

Juvenal se levanta de esa sesion en que el otro estd ya a su merc

do esto implica que quien hace un Baile debe estar muy seguro de su
haber nombrado algo que desconocfa: la ‘mano poderosa’.

ber: saber toda la tradicién relativa a ese Baile y a los otros para no
troducir o admitir elementos ajenos al mismo(8). El Abuelo cuenta
con asesores. En la situacién ideal ~que en algunos casos se mantiene—
ada sabedor cuenta con un conjunto de ancianos que lo respaldan. Es
obable que algunos de ellos no sdlo sean parientes ancianos —sobre
ado tios—, sino también los otros ‘aprendices’, que hicieron con él el
estudio’; sblo que entre estos tltimos suelen darse sus mayores enemi-
.

BAILE: TORNEO DE SABER

Estas pujas verbales permiten descubrir brechas conﬁ%-uradas por
saber: a través de eﬁa el perdedor queda a merced del contendo
modo se puede ejemplificar de muchas maneras. Llamaré la a
especialmente sobre chaso de los Bailes.

T.K. Preuss en ¢l Vol. [I de su Religion und My thologie der Uitoto, Leipzig, 1923, pp.

659, trae a cuento varios cantos-acertffo. Veamos dos ejemplos tomados del Baile del

Digamos, primero que todo, que el poder est residenciado ene
E Juego de Pelota:

no en las armas ffsicas. Este saber ha de exhibirse y confrontar
forma de aquilatarlo y demostrarlo tiene lugar fundamentalment
organizacién y realizacién de un Baile, ;Como se muestra ese sabe
mo se concreta, y como se formula el resto?

58.  Ah{ yace éi, Traedlo ¥ ponedla aqui
va que no estd en parte alguna,

60, Ponedlo arriba, pobre las buenas hojas
El Abuelo invita a un Baile especifico previsto dentro de su cicl ¢l no estd en ninguna partc— ponedlo,
generacional. Envfa al emisario con el ambil de la invitacion; de es
nera los invitados saben de qué Baile se trata y pueden empezara’
parario’. Esto implica revisar las tradiciones relacionadas con ese’;
vy hacer memoria de los rituales propios de la carrera ceremon:
Abuelo que invita. Las tradiciones se concretan generalmente ¢
ciones cuyo contexto se da en los mitos propios dge esa tradicién
parar un Baile’ implica no sélo aprontar las ofrendas solicitadas, sine

pasar los mitos y ensayar las canciones propias de ese Baile.

Preuss, no consigna las respuestas,

En el Baile duranie el cua! tiene lugar el enfrentamiento verbal, pelea con otro paisano
porque éste introduce una cancién de danta. Hacerlo dentro de un Baile ‘ligera” (suave)
come es el de Frutas, equivale a introducir un elemento ‘pesado’ que echaria a perder la
ceremonia, por cuanto en ésia se carece de tos controles necesarios para encerrar la Fuer-
za de [a danta, convocada en [a cancién. Los enemigos estin prestos a uiillzar este tipo
de trucos para dafiar los Bailes. El Abuelo vy sus asesores deben estar viglantes para re-
chazar estas infromisiones peligrosas,
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Desde luego el saber que se pone en’ juego no es solo el de la ta
compendiada en la mitologfa: se requiere un profundo conoc
del entorna natural, que en el caso amazbnico es de una espec
plejidad(9). Las dos vertientes —tradicién y cotidianidad entor;
van indisolublemente juntas, de ah{ que cuando decae la tradic
pierde el conocimiento y manejo correcto del entorno,

I Saber entre estas comunidades’es tan polifacético que la imagen que
ene @ la mente al tratar de visualizarlo es la selva amazdnica misma
n su impresionante complejidad. Bien saben ustedes que en una hec-
stea de bosque amazdnico se dan mds especies juntas que en 10 de un 1
psque europeo. Lo corriente es una trabazén de individuos de especies
';ufr variadas. Es un mundo eminentemente diversificado que se apoya |
1 la complejidad, siendo ésta la estrategia que ha permitido que una re-
6n con suelos tan pobres sea escenario de una frondosidad tan extra-
rdinaria(10). En el interior estamos acostumbrados a bosques més o
enos homoiéneos, mucho mds en otras latitudes, ya que la riqueza de
':g.suelos lo hacen posible; como también permite que el sistema agri-
ga al final cumpliendo todos los requisitos ‘cierra’ su ciclo; ‘tapa’s ola sea intensivo, permanente y no diversificado, En el suelo amazéni-
Zsta se destapard y vaciard cuando se entreguen los poderes al's o, en cambio, si se tala una porcion de bosque y se siembra luego de la

uema —por ¢jemplo— arroz o mafz, se puede obtener una muy buena
osecha; a la tercera ya no hay fructificacién, a no ser que se abone el
reno, o la selva invada y vitalice de nuevo (rasttojo). No procede asf
“indfgena amazbnico, quien, a escala de sus chagras, remeda en parte
selva sembrando infinidad de especies y permitiendo que el bosque se
genere periodicamente.

La secuencia exnt la sucesidn de los distintos Bailes que configur
clo ritual generacional del Abuelo implica una esca?ada en e% sabgy
comienza con los mas sencillos y se termina con los mas graves

ue son el remate de la carrera ricual del sabedor. Se dice que g

Un Baile es un torneo de saber en que cada accién tiene implicac
generalmente graves. Siun Abuelo llega a fallar en alguno de lo
res que en él intervienen, deja ver una brecha en su saber; por es;
los enemigos pueden introducir la brujerfa debilitando o hasta:
yendo a ese Abuelo o a su linaje. Porque un grupo cuyo Abuel
capaz de responder, es un grupo que no tiene amparo, defensa,’
y por tanto se pueden desencadenar inmediatamente una serie:
matismos al interior del grupo, que terminan por deshacerlo. L.
nizacibn interna, cuya piedra angular estd conformada por el pod
ber del Abuelo, se rompe con consecuencias funestas para tod
simple malestar, el simple saber que se estd a merced de los en
causa una baja en las defensas de la persona o del grupo. Sobre
enfermedad, el desastre. : C

sta proliferacion y trabazén casi infinita a nivel de especies vegetales y

imales encuentra su paralelo en los esquemas culturales a nivel de
easy constelaciones conceptuales. Las tradiciones asociadas a las plan-
s cultivadas y a los utensilios empleados en su aprovechamiento son
uy diferentes, si bien éstos y aquellas son denominadores comtines, te-
endo muy en cuenta —como lo ha destacado Searing(11)~ que enla
tilerfa se dio una notoria especializacién, ya que algunos grupos per-
ccionaron y decantaron técnicas de hechura que llegaron a permitir
n.activo intercambio comercial.

EL SABER: DIVERSIFICACION Y ESPECIALIZACION b
o obstante que en cada grupo se da una manera propia de organizar

onceptualmente —Cosmovisién— la Realidad Total, muchos ind{genas
ehen conciencia de que cada grupo se especializa en el conocimiento

e un gran tema alrededor de la cual organiza el Conjunto, teniendo en

uenta que las otras etnias hacen lo propio, dando esto por resultado

tna vision en la que se postula que los ‘otros’ conocen mejor, con ma-
or profundidad, los restantes aspectos de ese gran Tedo. ,

El curanderismo es una especializacion entre las etnias amazobnic?
es dentro de los Murui y Muinanes. Lo fue més atin en el pasad
do las etnias no habfan sufrido fa avalancha exterminadora de I
blanca”. Esto nos lleva al tema de la diversificacién y especializ
del Saber entre estas culturas.

{9} Nosdlola complejidad del conocimiento sino la extraordinaria forma de sis_tem_
te saber, hecho que aparece palpable en las sutiles y muy funcionates formas d:
los elementos def entorna.  Ver el excelente estudia de Wendy R, Townser
wtientos ind{genas (Huitoto} sobre los primates y Tayosswidae en la Amazorni.
ne, Ed. DAINCO, Bogotd, 1984; informe, Biblioteca Corporacién de Araracyar,

slﬂ.} Et factor determinante no es el tipe de suslo sine ef tipo de clima,

1} Ve su‘afu'culo “Heterogeneidad cultural en el noroeste de la hoya amazdnica™, en An-
tropologicas No. 2, Ed, Sociedad Antropoldgica de Colombia, Bogotd, 1980,
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Lo que sucede a escala de etnias, ocurre al interior de las mismas. |
diversificacién del saber llega a tal punto que entre un abuelo y otro'ds
la misma etnia, a escala de linajes, fas diferencias son tales que el sabgr
de signo benéfico de un abuelo es considerado por el otro no sélo difé
rente sino perjudicial, y esto precisamente por ser distinto... “Cada un
tiene su manera de venir {camino)”... “Este saber que yo tengo me lo
dio mi padre para protegerme y proteger a mi gente y defenderme
los otros”... “Si yo uso el saber de otro me perjudico porque no lo-sé
manejar”... “Uno nunca termina de saber su propia tradicidn, muck

menos la de los otros... las cosas quedan incompletas... uno se perjudis
ca cuando coge cosas (poderes) que no le pertenecen {corresponden
los espiritus (guardianes, servidores) de los demiés, cuidan sus cosa
son frases que se oyen frecuentemente, :

El saber profundo acerca de lo propio no conlleva un desinterés respe
to del saber de los otros. Se busca, también, pero comiinmente na*
atiliza motu propio: se solicita su aplicacién, La averiguacidbn porel s
ber de los otros tiene otra finalidad: descubrir las fallas del contendor
para pader atacarlo. B

EL SABER FAMILIAR

En el relato que hace Juvenal se insiste de manera muy significativa en
necesidad de mantener y utilizar la propia tradicién familiar para pod
medrar a plenitud. Con estas palabras comienza su relato:

“Para andar bien llevo una fe: respeto de las tradiciones. Estas
tradiciones me las dejé mi papi. Como una sabiduria que él m
dejo; con eso ando por librarme de rodo mal, de todo peligro”.

En numerosos apartes se consignan las amonestaciones de varios curado
res para que sea fiel a su camino, a su tradicién familiar, abandonando
el recurso a los ‘blancos’, e incluso, rechazando el valerse de curadores
de otras etnias, los Inganos, por ejemplo. Manuel Hernandez lo acons:
ja asf:

“,..nosotros estamos en una casa, Esas obras {palabras) son Como
estar en la casa, porque uno en la casa estd bien, limpio, y al mirar
afuera ve uno sucio y lleno de peligro. Eso es de fuera de la casa,
Esos peligros no los Jebe recoger, los debe dejar alld mismo porque
estdn en su lugar. Es una basura: espinas, zancudos, mosquito

Es lo contrario de la casa. Cada cosa que hay en el mundo tiene su
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lugar y tiene de qué alimentarse y asi mismo nosotros estamos en
un lugar desde nuestra creacién y pertenecemos a eso. Por eso el
Sefior cuando nos dejé en este mundo, para poder defendet(nos),
para poder invocarlo nos dejé la insignia de coca y ambil. Esto es
un significado de Dios que por medio de eso puede invocarse y
pensar en &l y pedirle lo que uno necesita. En eso tiene que pensar
usted; que usted es hijo de ambil y de caca y resultd que te enga-
fiaste a ti mismo por no creer,

dQué secretos has utilizado de los ‘blancos’ en el tiempo que has
andado fuera de casa?

Yo le dije que no habfa llevado fe en esa,

—Y ¢qué te ensefiaba tu pap4?, jen qué forma debes andar?, cqué
te decfa? Eso fue un golpe al (del) mundo.

Me regafiaba. Dije:

—Cuando yo era muchacho, antes de ir a la escuela, mi padre me
daba muchas ensefianzas para respetar al préjimo y asi poder andar
tranquilo sin enfermedad y dificultad, y me decfa que asi, en cual-
quier parte me estimarian sin dificultad,

Me preguntd:

—Eso ¢lo has cumplido?

Yo dije:

—Una parte no porque cometf error,

Me dijo:

—Todas las cosas que hay en este mundo, las cosas que hacemos,
vienen de Dios, En el peligro, en toda obra, primero hay que pedir
a Dios y después puecf; obrar, Y gpor qué ha hecho cosas de esos
Inganos si usted tiene sus tradiciones? No lleve creencia en ello,
piense en ellas y no se ponga a mirar all4 que usted con eso no se
sana. Busque las palabras que usted escuchéd primero, que con eso
usted se levanta, Usted ha sido como quien dice agua de ambil y
de coca y olvidé eso. Usted abandon esas creencias y busca lo
que no es cierto, Las verdaderas oraciones o formas para curar, to-
da esa obra viene de Dios. Para eso él ha puesto en este mundo pa-
ta setvicio de nosotros las yerbas, los animales, los 4cboles v ade-
més de algunos espiricus que circulan por el espacio y por la tierra,
y todo eso son cierto, y usted no lo crefa, por eso le pasd este ca-
s0, para que usted piense en todo eso, y lo que usted sufre viene
eso. De ah{ en adeFante tiene que llevar esas obras para que pueda
recuperarse otta vez, de que usted no se va a morir, sino que le es-
td indicando todo eso a usted (le muestra el camino)”,
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Juvenal trae una tradicion propia, Viene por un camino que traz:
sus ancestros y que debe desembocar en la inmediatez de su propia
yuncura. De las tradiciones que configuran ese camino echa mane

nal en el momento més critico, cuando lucha con su enemigo pring
NN. En una segunda ronda de esa puja, hablan asf:

“Comenzd a preguntarme que cbmo me protegia o curaba ds
enfermedad que sufrfa, Le dije que eso iba pasando asi no:
solo, Después me traje su pipa, su coca y su ambil y me ¢t
una pieza, Taquio tabaco y me dijo que fumara. Yo mas cabria
(desconfiado). Fumé. Comf coca. Aguardiente con coca y
es débil. Comenzd a hablarme: c¢bmo me protegia, que oraci
usaba, si es por parte de ‘blanco’ o de tradiciones, por qué re
de los ataques que me hacfa, Le dije: o
—La vida mia estd en juego. Escomo un misterio. Nadie lo sal
o sea, no sé los pagos que hago. Vivo como en el aire.
El me dice: _
—Tiene que haber alguna defensa de hacer; por eso no te pa;_a
da. Le pregunto que me ensefie para protegerme de los males’
la gente me hace. '
Le dije:

—No hay. No existe.

Y por su parte le pregunté:
— ;Usted cémo se defiende?
El dijo: '

—Tengo muchos medios, _
_;Cudles? ;Con qué mira a otras personas o pone cuidado 2
conversas?
Dijo: N
_Hay un medio para saber o mirar a fa gente que me habla, la ge
te que me maldice, odia. Tomo ukue(12)y con eso alcanzo a
rar todo; queda como una television, Ojo de buey... oye y ve..
carre con el pensamienco,

—Y ;qué otro medio para curarse?
—Otras son oraciones, con eso me protejo de todo mal que
mandan las otras personas contra mi. Y usted gcudl es el secre
que lleva? Yo necesito saber porque necesito curarme y me sien
malo. ' .
—(Juvenal) la Gnica defensa mia es no cometer errores de acuer
a las tradiciones que tenemos, lo que estd indicado en cuestio

1)

(14)

(12) Variedad de Virola,
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de picardfa y males que eso pertenece a la leyenda de nuestras tri-
bus, que eso me ensefiaba mi papa y con eso ando.

Le dije:

—Mi papd me daba orientaciones, ponfa ejemplos para explicar las
ofensas que cometfan los antiguos.

El borracho, Yo sobrio. Le dije:

—En esa forma nos explicaba para que el mal no entre auno y lo
maten los espiritus malignos. Si no tocas o utilizas cosas malas,
Yo le expliqué una parte de nuestra leyenda que prohibe: el obse-
quio que e dio uneo a otro. Comienzo de las tradiciones de Mona-
nizai(13). La Historia de la tribu, donde estdn las leyes:

Buifioiguiema hijo de Dios, ancestro de nuestra tribu, tenfa mujet y su
‘mujer concebfa culebra cada vez y no gente. Al ver que su criatura era
oa, entonces lo convietid en Yadico{14), o sea que en la tradicidon de
‘hosotros lo pintan en forma de boa. Ese Yadico lo guardaban en la
inaloca en el sitio donde se sientan. Todo el palo es hueco por debajo
para que suene, El transformé en Yadico al hijo y hacfa Baile de Yadi-
co. El Baile ese es un acrullar al hijo(15). Hace bailar al hijo;lo alza co-
mo en juego. Eso ya quedd as{. Quedd asi en la tradicion.

Después de eso €l llamb al hermano para que lo ayudara a formar
al hijo en persona (verdadero). Llegd donde &. Llegd al sentadero.

la mujer le habfan puesto un pegote con el que al hacer uso de
ella el hombre se quedaba pegado y se moria(l6). Era el principio
del mandamiento que no se debe tocar mujer ajena. El se sentb alldy
comenzd a hablar de pura abundancia, aumento. Siguié halando y

Linaje al que pertenece Juvenal,

E! Yadico es un icono ritual gue simboliza la Serpiente del Origen, Da nombre al Baile
mds ‘pesado’, por tratarse de la ceremonia donde se renueva el establecimisnto de los gru-
pos que salen de fos segmentos de la serpiente. Es una vuelta al origen, cuando todos
eran Uno, ¥ al paso diferenciador posterioi,

En una escena del Baile de Yadico fos bailarines apeyan su pie en el tronco que se en-
cuentra suspendido con base en dos soportes colocados en sus extremos, ¥ to kacen cim-
brar. Este ‘mecer’ es visto como un ‘armullar al kijo’,

No es explicito el mito —y no acaié pedir explicacidn— acerca de qué mujer se trata, sila

de Buijfto {gnima ¢ la de su hermano. El tema de la ‘vagina peligrosa’ es ampliamente de-
sarroflado en ofros relatos de tos Muruvi ¥y Muinanes,
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dando aliento para poder vivir uno a través de sus palabras, nombra
todo. Entonces ahi, ya, ala noche siguiente, la mujer sintié que €sta)
embarazada y asf, ya fue creciendo la criatura hasta que nacié,
tanto él hablaba de las tradiciones.

[ duefio comenzé a buscatlo al dia siguiente, al ver que no regre-
56, Fue a las diferentes tribus y fue preguntindolo:

¢No ha llegado aqui mi lora, Kuetoi?

Al ver al hermano que el otro le habia hecho el favor, formando al

. ! =81, Vino aqui y comid al lado de nuestr
mer hijo con quien pod{a hablar, entonces, se puso contento. gy stra casa y lo espantamos con

mucho cuidado,

— - i ! __Asi de ¢
i Ya hay quien me conteste! Asi decfan, hasta que llegé donde le arrancaron la cola. Ah{ le con-

., , . testaromn:
De alegria él buscé ya para pagarle al hermano, un loro, que es .

piritu de Dios convertido en eso. Se lo entregd al hermano dici¢

do:

—Aqui estd su cria.

Le decfa asi mostrindole ‘los brillosos’ (testfculos). Se fue a otra triby,

—No tengo mas que esto, ' i
& s q ala de Cortadera y pregunté lo mismo. Le respondieron:

Entonces se despidié del hermano y se fue arriba. Llegd en esta tier
Era Arede-Yadre(17). Anidaba sobre esta tietra; fue el que trajo Rafu
religién, prohibiendo todo. Llegd aqui sobre la tierra y soltd tg
{mascota). Era muy bonito, resplandeciente(18). El pjaro ese come
z6 a hablar. Figura de lora. Llegd ala tribu de Maraca y alli comenzé
comer pepa de maraca como cualquiet lora. Ellos con mucho cuidad
lo espantaron, De ahi pasé a otra tribu: Umar{ Negro; él comié es
pepa y lo espantaron con cuidado, con respeto y se fue, Al dfa siguie
te a la teibu de Anén; ahi comid al lado de la casa; también suced
ignal. De ah{ fue donde Umar{ Verde y también pasé lo mismo,
pijaro se fue a otra parte a otra regidén. Llegd ala tribu de Cortadera
Bejuco: con ese gancho lo agarraron, pegaron en la cola y el parajo s
regresd. No lo trataron con respeto. Se fgue al lado del Padre, abajo, dx
donde lo trajeron, Le quitaron una pluma de la cola,

~81, aquf estd,

‘;1’ le mostraron el blanco del 0jo, en juego, Fue a otra tribu v pr ¢
] - ¥ . e t
lo mismo. All{ le respondieron: o8 ¥ pregunto

Y le hicieron pistola, Entonces &l voltib y se vino otra vez a la casa
L * [3 r :
Comenz6 aafreparar su ambil y comenzd a invitar a todas las gentes,
as; por eso hay diversién para los buenos y para los malos.

Cuando legd la gente comenzé a hacer el Baile. Comenzé a hablar en
su septadero, sacando a un lado las palabras buenas y las malas, tas de la
rr:aldlcién. Ahf fue cuando comenzé a llover; rayos y reldmpagos; pare-
cfa que la tierra se ablandaba. Alrededor de la casa cayd mucha agua;
hasta las rodillas de hondo, En medio de los reldmpagos se abrieron los
cielos y comenzé a llover y llover, Al abrirse cayd una nifia pequeiiita
on un canastico en la espalda y una totuma pequefia en la mano y an-
daba por el patio entre el agua. La gente de adentro decfa:

(i7) Buificiguiema es de ‘abajo’, en este caso ‘el mundo del agua’, Su hermano Arede Yair
es de ‘arriba’, en este caso *la superficie de fa tierra’. Los términos ‘abajo’ v *arriba’ resul
tan ambiguos en otros centextos pues con eflos se hace referencia a orientaciones: “arij
ba" cabeceras, occidente; ‘abajo’: bocanas, oriente;esto por razdn del curso que sigué
los rios amazonicos, g o ,

N ‘ —¢Criatura de quién estd por ahogarse? iTrédiganla dentro!

(18} Los Murui y Muinanes at sincretizar la figura cristiana del Espiritu Santo, la simbolizas
no con la paloma sino con el [oro que en su sistematica ocupa un puesto mucho mds im
portante que aquélia. Para muchos occidentales esta transposicidn es vista como *una fal:
ta de respete’, por cuanto los foros tienen una significacion jocosa; sus prejuicios tes ini
piden relativizar se vision, sin darse cuenta que la burla si se darfa asimiléndolo a la pa
toma.

-Nadie respondia. La criatura comenzé a cantar asf;:

c—l-No es ninguna criatura de nadie, sino que soy la hija del cielo, cantan-
" Ao,
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La gente insistia, La criatura siguib andando asf, Al rax
otra vez calmado. Después la gente se fue, cada quith a's
buenos y los malos. Llegando a su casa se acostaron en su
todos los malos quedaron muertos,

Después de pasar mucho tiempo volvié el hombre por'tod:
bas invitando a otro Baile, como mirando a la gente, di
Todas las casas quedaron vacias. Asf iba mirando a todos,
timo encontté a uno flaguito: Nofue Igaidama (Rama.d
y éste dijo: :

— ;A quiénes estd invitando sila gente toda se acab6?

El significa: es el pescado chiquito, guarajita, que vive en
ras de quebrada, El regresd otra vez a su casa, Se reuny
que quedaron y comenzd a explicatles a ?llos qiue cumplier
palabras del Padre si querfan vivir sin ningin dolor ni enfe
Fue mandamiento, explicando de todo. No tocar cosa ajena’st
so del duefio, ni maltratar sin motivo, No hablar groserfas ni
vulgaridades, porque eso envicia y lleva a la perdicion. And
respeto. Sise encuentra con un viejo en el camino, saludarlo ¢
suave. No quebrar pifias ajenas. No tocar mujer ajena. No hab
préjimo. No abandonar a una mujer dejéndol?. prefiada; y tod
otras picardfss, que no cometieran, porque si no pasa como
gente, Esta es demostracion, Después de todos esos consejos ¥
tos que dio, cambid su nombre(19).

—Seré de ahora en adelante Castigador del Cielo.

El cambié a sus hijos buenos; les cambié los nombres. Al qui
mero se llamaba Buinaizai (Tribu de Sirena) lo cambié por. M
aizai, Diciendo todas esas palabras se fue al lado de su Padre.

Hasta ahi,

Esas fueron las palabras con que me defiendo y vivo; porque's
meto lo que est4 escrito en estas tradiciones tengo que mor

£n la escalada del Saber cada momento cruciat det ciclo ritual generacional dek: _
duefio de una tradicidn se remata con la ‘postura de un nuevo nombee’ que correspa
y se equipare con el poder acopiado y evidenciado (demostrade). “Hay guicries:
nombtes poderosos, pesados, sin tener fuerza para sosteneclos, Esos se enferman”,

(19
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~.La Unica defensa que yo tengo. Y me dijo que si sabfa oraciones

de parte de ‘blancos’. Le dije:

~Quizés existan pero yo no las sé,

~4Y para que le tengan miedo sabes alguna oracién?

Le dije que no sabia tampoco.

—Entonces ;por qué le teme a usted la gente cuando usted llama la
atencién? Cuando pelean le hacen caso,

Le dije: '

~Es muy sencillo explicarlo: ;Usted me ha visto ofendiendo, sa-
cando un arma o intentando pegar?

Que no; que nunca,

—En eso estd mi defensa. Como yo respeto, me respetan. Hacen
caso. No ven la lata que yo hago.

Por otra parte si ha visto molestando mujer casada, o hija del otro.

. Dijo que no. -

~En eso estd mi defensa. Entonces para yo librarme del peligro,
siempre ruego a Dios y pongo las palabras para rechazar. Por eso
es que no me pasa nada.

Entonces qued6 admirado de no poder sacar cosas importantes de
mi defensa. Seguf diciendo que exist{an oraciones y secretos para
poder librar del mal: :

—Para eso necesita, si usted quiere aprender los secretos que llevo
yo, lo primero tiene que ir a confesar, después perdonar a la perso-
na que ha hecho mal y no tomar ukue, ni manue(20) que usted
cree obra de Dios, que eso no es obra de Dios, que con eso usted
no aprenderia lo que yo sé. Primero abandone esa vida que tiene y
después le diré lo mio.

No me dijo nada. Nos salimos y nos sentamos afuera, Hizo con-
versa de otra. Después me fui”.

El corto mito traido a cuento constituye el meollo de la tradicién que
detenta Juvenal. Hay que tener en cuenta que no nos encontramos
frente a un especialista del saber. Los grandes Duefios de tradiciones,
“que mantienen la linea de los grandes sabedores del pasado, reportan
‘mitos bisicos de mucha mayor complejidad y de gran extension{21),

Yerbas medicamentosas; pero en general remedios distintos de ta palabra curadora,

El mito bésico de una tradicién lleva por fo general aparejado un ritual especifico y un
feono propio que permite m insercidén en la realidad Factual, sacindoto del smbito invi-
sible (aire) de La Palabra. Ese mito bdsico no constituye necesariamente el relato consi-
derado mas antiguo; es fundamental porque sirve de nitcleo alrededor del cual se organiza
el Conjunto, la Cosmovision y 1a practica ritual,
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Pero todo indigena posee algo, de lo que puede echar mano-en;
tos de apretura, para recurrir tan pronto se tenga ocasibn —es lo
ce Juvenal— a los especialistas.

TIPOS DE SABEDORES

El tema es en extremo amplio y complejo y estoy muy lejos d:
estructarado el conjunto de personajes que detentan el Saber(22
més por cuanto la clegradamon de la cultura tradicional ha traids
jado el fendémeno de asuncién de varios roles por parte de los s
especializados en tal o cual tipo de conocimiento, La necesidac
lo impone, Atenderé casi excﬁ)uswamente a lo que se vislumbzra en
lato.

1

En la relacién de sus aventuras Juvenal enumera once curadores;
do el sacerdote del lugar. El grupo de los ‘profesionales! estd rep
tado por dos Inganos y dos Huitotos; los siete restantes son ocasic
personas del comén que poseen un conocimiento general y le oft
paciente una suerte de ‘primeros auxilios’ que comprenden la
~cibn de algunas plantas curativas, algunas recomendaciones, y pr
rituales tomadas de la tradicion bidsica. Algunos actlian como'é
y logran, sin embargo, aportar soluciones parciales. Es uno dees
especialistas quien termina por descubrir la solucién definitiva. - =

La medicina occidental estd representada por el sacerdote caté ie
rector del Internado Indigena del lugar, a quien recurre Juvenal
mera instancia. A diferencia de lo que se muestra en otros relat
sacerdote no aparece administrando agua bendita, o cosas por el
si bien es el propio paciente quien la hace traer por conducto de s
jer. Encel curso de sus dolencias Juvenal vuelve a la Misién en bus

Abordé el terma al elaborar el informe final (1978) de un trabajo patrocinado-ps
NARCO que consist{a en [a transeripeién de un buen niimero de ios mitos que:
grado reunir desde 1971 entre los Murui y Muinanes. Estos materiales venian-si
en mis cursos de Mitologfa de la Universidad Nacional ¥ en tos programas dé Ra
cional y T.V. Educativa que tuve a mi cargo (1974-5). Se hicieron varias edicione:
tocopia —lecturas para estudiantes— de la introduccion ¥ cuatro mitos; estos
fueron finalmente publicados en una edicidn muy limitada por ¢l Programa ORAM
noquia-Amazonia, U, Nal) en 1982, con el titulo Cuatro Mitos de los Murusfiil
El segundo trabajo patrocinade por FINARCO (1979) petmitié ampliai fa trar
y recoleccion de otros relatos, ademas de un inventario de petroglifos en ef rio
Los dos informes suman alrededor de 600 cuartillas que contienen 31 zelatos mi
El trabajo de recopilacién y transcripcion ha continuado. Seesperaz en breve evad

torialmente estes materiales, .

(22
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rmacos ‘de los blancos’, que desde luego no logran curarlo. Hoy dia
ta labor farmacéutica se cumple en la zona por medio de un enfer-
ero,

)S CURANDEROS ESPECIALISTAS

5 curanderos Inganos, padre e hijo, residentes en la banda peruana,

consultados por Juvenal. Esta etnia es famosa por sus habilidades

édicas, y se dice entre algunos Huitotos que quienes desean profundi-
.en el saber curativo, concurren a ella pata ‘graduarse’.
3 visita el curandeto ingiere y fuma tabaco; saca el dolor chupando
ccionando) y silbando; prescribe dietas alimenticias y recomienda no
cer fuerza, Ademas “
os en el nombre de Dios—, me dijo. —Hacemos setvicio a cualquier
ersona que lo necesite—"",

En la prime-

...no cobrd, —No se puede cobrar. Sélo lo hace-

 una segunda visita se desarrolla el siguiente didlogo:

“Yao le pregunté de qué sufrfa (yo). Si serfa por haber tocado al-
guna hierba y no lo dicté (dije), o si era mal de los mismos familia-
res; si serfa un hechizo, o una mala hora. El viejo se rié6 mirdndo-
me y me dijo:
—Usted no sabe nada, ni tu papa,
Me preguntd si yo era asetrador y manejaba fierro(23) y tigrillaba.

- Le dije que sf. El me dijo:
—En eso estd su enfermedad, Por la primera parte usted trabaja en
asertio y se bafia todo acalorado y eso le va haciendo perjuicio
porque Fa sangre estd caliente y se mete en agua fria. La sangre se
va cuajando y va encogiendo su tenddn. Por lo segundo hay una
envidia por la caceria que usted hace. Estd matando mucho tigri- -
llo. Algunos de sus paisanos comprenden (saben) hechicerfas y es-
t4n ordenando a algt’ln espfritu maligno, Entonces el Espfritu del
Monte(24), ese espiritu lo flechd porque estd acabando con las
criaturas de él, y eso lo hace por orden de uno de los paisanos su-

El uso de hachas y sierras metdlicas han resultado “desequilibrantes” —y no sélo en tér-
minos ritwales— fanta mas por cuante la finalidad no es ef uso directo de [a madera ase-
rrada en usos domésticos inmediatos, sino su mediatizacion comercialista, Elfierro s te-
trible para los ‘Dueiios del Bosque’,

Madremonte, Bambero: Dofii,

185




yos, En su cuerpo estid como en la forma de un calor,
esti caliente. Eso eslo que bota calor en su cuerpo. Esos
po  avisan, _'
No dijo quién es. Me dijo que eso sanaba poco a poco. Me:
tomar una hierba que siembran ellos y que llaman firisapi
muy amarga, Me quitd mi sentido. Pensé que me estaba n
do. Me dijo que con eso se quitaba todo el dolor que tenf:
‘cuerpo y que me cuidara siempre. Que no comiera anims
muelas. Solo pdjaros, Regresé”,

Manuel Herndndez es el segundo curandero Huitoto consultade
venal. Ya he transcrito (supra) algunas de sus palabras, en lag
destaca su desacuerdo con Juvenal por haber recurrido a los Ing
pot habetse contaminado con su permanencia entre los ‘blan
otro especialista de su propia etnia —primero en el relato— es
Ruzitofiama a quien conoce Juvenal con ocasién de las Olimp
digenas, en El Encanto, rio Caraparand. Este destacadfsimo cur:
oficiaba como tal en [a seleccién deportiva de su comunidad: Sant;
sa de Codué. Dentro de su prédica se destaca el hecho de atribu
fermedad a una accién incompleta: '

“Entonces me dijo que me tenia que cuidar, porque eson
cualquier enfermedad; que es siecoteyq, y eso es que uno se
preparando, pero al no terminar el estudio o carrera, fracas
tonces viene esa enfermedad”, S

Por otra parte este-especialista, en una segunda sesién, conduce a
nal por ¢l mundo alucinado de las plantas que confieren el don d
Retomo el hilo de esta madeja: -

“Después, a los dfas, me dijo: :
—Tiene que tomar wkue para que usted mismo pueda ver lo.
tiene, porque todo el mal que estd en el cuerpo de uno es visible
wavés de eso, y usted mismo lo puede quitar. _
Al dfa siguiente nos fuimos de mafianita, con él, de maiiaait
preparar esas cosas con €l en el monte, All4 me explicaba la fo
de prepararlo y me mosted los palos v me indicd una oracién pa
poder revivir otra vez después de tomar. Oracidn perteneci
cuando wna persona se muere y poder Uamar ol espfrica desd
trono de Dios, y después, cuando ya estaba preparado me ma
probar y me dijo:
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—Esta noche a las tres de la mafiana, cuando nadie haga bulla, us-
ted va a tomar,

Llevé el mani, una parte de unao (yajé); echéd hoja de pui (palma
de techar) y hoja de yarumo especial. Es el yarumo de loro’; se
utiliza cuando uno sufre, para hacer sufrir al otro; cuando un mal-
hechor hace sufrir, para que él sufra también. El coroné todo. El
prepard el ukue en el monte;es el principal, asi: sacaba la cscara
por pedazos, del asiento, como a un metro. Sacaba la tira y la ras-
paba y la amonconaba en una ollita. Después se tumba el palo y
saca la cdscara de todo ¢l palo y la va sacando, Es delgado, como
40 cms. La hoja parece de yuca, Como 15 metros. La baba de ro-
do el palo es poquita. Se exprime y lo cierne y lo cocina al pie del
palo de ..(ilegible}... Es agua espesa como mermelada rojiza.
Cuando estd colando sacd ca.ﬁ:ulando para cada sintoma, poquiti-
co. Al cocinarla fe echa mani; le echa unao raspado, hoja de pui,
cenicita; si hay le echa feai que es un 4rbol balsoso, que no pesa,
para que el espiritu se eleve suavemente y baje suavemente, porque
si no choca en la profundidad y no vuelve mis. El espiritu de ca-
da humano pertenece o se alimenta de mani. Pui para llamar: sue-
fa taca... taca... taca, cuando hay viento para que el espfritu esté
alegre elevdndose.

Unao para profundizar, para ver todo, Yarumo, porque uno esid
sufriendo, entonces llora, Se lleva a la casa. A las tres el hombre
me llamé alli. Quemb el yarumo y echd en agua ese preparado, en

pocillo pequefio, y ahi eché la ceniza, Ya me dijo:

—Vea su vida y témela y acuéstese boca abajo y resiste. No mire
para otro lado, para que mire derecho donde estd la rafz de su en-
termedad, sin distraerse. Eso es muerte,

Estuvo acostado un rato; yo no sentfa nada, Después el cuerpo pa-
rece crecer. El espiritu de uno se va aflojando. Al rato sentf como
un escalofrio que me recorrié desde los pies a la cabeza, y como
un soplo, y como que uno se desmaya, El aire entra por los pies,
hasta la cintura queda uno muerto, Sélo siente de la cincura para
arriba. Después otro soplido y queda uno sin sentido, queda uno
como elevado, As{ uno va perdiendo el conocimiento, poco a po-
co, en medio de ruido. Hay mucho ruido en esta tierra y uno no
se da cuenta. Comienza a sonar como en forma de maquinaria, ta-
ca,.. taca... taca, de animales; no se puede entender de cusl es;de
todos, como machucando. Y as uno, poco a poco el espiritu se va
aflojando del cuerpo, y ese ruido se va alejando poco a poco, hasta
que el espiritu se eleva del cuerpo. Como en una luz clara, Esdi-
terente de la luz de este mundo. El espiritu ya comienza a llevar
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(25)

alto. Entonces voltié a mirar y me vi abajo, tendido boca abaje
cuerpo; va estaba arriba, como péjaro, a dos metros. Yo com
dos metros estaba arriba, En ese momento mi cuerpo se trans
mb en ceniza; quedé como un puiiade. Ah{ es que se fracasa
que se puede asustar el espiritu cuando ve uno ecil cuerpo en ceniz
Dice:

—Soy padre y soy hijo de rayo y en rayo me convierto,
En ese momento el espfritu se va a recorrer. Ahiyanovelace
za. En ese rato, como un espiritu comenzé a chillar, como abe
que comienza a zumbar; pero el sonido es raro, que hace como ¢
sordecer, enloquecer. Y ese abejon se acomodé como en la dise
cién de mi ofdo, atracito, y no lo podia localizar. Eso me com
zb a hacer volar. Ya comencé a andar. Iba volando como un p
ro, como un camino ancho, como forma de calle, Hay hierba, v:
decito se vefa. Y comencé a volar por un camino ancho y boni
limpio, de para abajo. Los lados, el monte se vefa verde con
cuando hacia viento, Y el ruido que zumba a la distancia y ¢
decimos que es comienzo de verano, desde el principio, donde
Dios. Eso que suena es desde el principio(25) que Dios lo mand
Segui volando y el abején me guiaba siempre, Llegaba en una p:
te oscura; en otra parte medio azul y otra parte como en la oscuti
dad, brilloso, porque en la oscuridad a veces es brilloso, hasta g
fui pasando de esos. Llegaba en una parte donde hay gente, com
ciadades, pueblo grande. Ah{ se ve todo lo que es la maldad. U
esté matando al otro; pasa de ahi, de pueblo en pueblo. En ot
pacte estan criticando de otro; en otra tomando, en otra bailand
en otra peleando, agatrados; en otra parte estin preparando am
para hablar mal de otra persona con hechicerfa: ambil preparade
en totumita para hablar mal; ah{ se nombra el igai de los antiguos
ambil y coca es sblo para hablar bien, no para mal, sélo para cui
dar. Hasta que por ultimo va llegando en otra parte que el cuerpe
de uno parece otra vez echado en tierra. Lo vuelve a ver. Al
muestra una parte que la tierra no es grande. Uno pasa ahi donc
estd echado un rato y observa. Alcanza a darse cuenta que el mun
do comienza a girar, girar, verde, como una bola, hasta que va met
mando poco a poco —esto va en parte de Rafue— hasta que qued;
en forma de una bola —superbola—; encima estd uno, echado bo
abajo. Ah{ hay un hombre sentado, con la bola entre las dos pi
nas. Ese es la figura de Dios. La tierra es pequefiita, El es mé

Comienzo, origen en sentido tanto temporal como espacia, asi equivale a fondo, funda
mento, base.
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‘En la prictica chamanica de los Murui y Muinanes el yajé no acupa un
. puesto preferencial, sin embatgo se utiliza para beneficiarse de sus posi-

grande que la tierra y por eso lo ve todo, De ahi comienza a desa-
parecerse, volando, como sumergiéndose hacia abajo. Llega a una
parte como forma de una maloca, como un quiosco. Aparece otra
vez el hombre sentado ala puerta, mirando hacia afuera. Llega an-
te él. Le pregunta (el hombre):

— ¢Qué buscas? ;Qué viene a hacer?

Entonces uno contesia:

—Estoy buscando lo que yo sufro,

El dice:

—Aqui no hay nada. Aquf todo es alegrfa. Aqui no hay dolor, no
hay sufrimiento. '

Ahi le indica todo.

—Es all4 donde estds donde estd todo. Vaya alld y mire,

Le muestra, En ese rato otra vez el espiritu se eleva y cuando ve-
nia en medio camino, como quien dice: no temino mi viaje, cuan-
do el hombre que me cuidaba utilizé la oraciédn, llamindome. El
me dijo que un buen rato quedé como muerto. El se asustéd, No
aleancé a llegar bien, Entonces el espiritu mio se detuvo ahi. Al
oir eso uno oye una voz, muy lejos, que le pide volver a su lugar,
Me paré en medio del camino. Ah{ me llamé. En ese rato el esp(-
ritu no quiso regresar, no querfa, querfa irse del todo. Eslo peli-
groso. Ahif se cambid. Ya no era el espiritu que viajaba primero. ._
Ya mi cuerpo era como que ya no pertenecia a este mundo. Yo £
mismo buscaba otra vez regresar a la maloca (donde estaba el hom- ;
bre), entonces ese abején que me acompafaba, ese aite, me detu-
vo. Yo iba poco a poco regresando, y yo miraba como una luz
mas clara, como edigcios, vefa como visiones. El abején querfa
traerme arriba (donde estaba el cuerpo) y asi, poco a paco, iba de 1
para all3, de para alld; no podia hacer esfuerzo, algo me obligaba a '
profundizar, Por Gltimo, poco a poco, iba frenando en ana parte
y comencé a recroceder hacia atriba; yo no ofa la voz que me lla-
maba hacia arriba. Asi, poco a poco, hasta que volv{ a oftla, como
en el cerebro de uno, asi se oye. Y eso me iba trayendo, asl;la voz
iba sonando mds y maés duro, hasta que ya se ofa bien claro, como
de aquf al puerto. De ahi el espiritu subié ligero; cogié fuerza,
hasta que ofa as{ no mis. No me di cuenta a quéhoras se encarnd
otra vez. Cuando me di cuenta el hombre estaba encima mio, di-
ciendo oraciones, sentada. Me levanté sano. Me dio a tomar agua ;
dulce, de yuca, Ahf llegué otra vez”.
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bilidades visionarias. Han sido los grapos Tukano, Kofin e Ingang
nes se han especializado en ese ‘camino’. El hecho de estar plenam,
consielado en mitos tenidos por los Murui y Muinanes como-lo

graves, por referirse a las primeras etapas del Cosmos, Hace pensar
el uso del yajé viene de muy atrds. El no haberse desarrolladoe
medida esie complejo ha de buscarse en la especializacion de log
de estas naciones en la Palabra, mis que en el Ver, sin que se excliy
por supuesto. El Saber para los Murui y Muinanes estriba fundar

mente en la Palabra. Saber es saber las Palabras, Conocer en profuy
dad es recordar lo dicho alguna vez en el mambeadero, donde el Abi
sentado en el banco titual se constitnye en el ordenador, y lo es p
es orador. Palabra: un ‘hombre sentado’ que habla y que repite ¢
arquetipico del Cosmocrator del Origen, el que conformd las prim
Palabras, primera concrecibn, alada cierramente, de los murmullos
mordiates, -

Prefieren los Murui y Muinanes para ‘volar’, el tabaco(29). En la cons-
‘traccidn del vuelo, Dfjoma el ensimismado, en otro bello relato{30}, con-
fecciona sus alas con ayuda de la paloma y en la operacién emplea hojas
‘como plumas, ;Qué hojas? Las terceras son las det tabaco, las que per-
miten el vuelo largo; las segundas, las azuladas de la coca, v las primeras
son de yuca, la planta que alimenta y que nos sumerge de inmediato en
las tareas femeninas, labores que suministran el sustento, alimenco que
no es solo fisico; sustento codsmico, porque en definitiva la mujer, la ge-
neradora, es el fundamento de todo, incluso del Saber, Lasmujeres se
‘mueven en la penumbra discreta, tejos del mambeadero —sitio del hom-
‘bre—, pero oyen, aprenden, saben,.. y cuando un hombre, asi sea el
‘Abuelo, se equivocs, ellas lo corrigen, sobre todo las Abuelas, desde all4,
desde el envolvente entorno de su hacer generador y mantenedor, La
Madre es la vigilante de la tradicibn; es quien fiscaliza la transmisidn del
Saber, En la practica social de los Murui y Muinanes el Padre es la figu-
ra preeminente, pero en las mis secretas mitologias, en las mas funda-
meniales, aquellas que se actualizan en la construccién de la Maloca
{sintesis materializada de la Historia-Universo), la Madre aparece como
fa figura més importante, hasta el punto de ser ella quien da origen al
-Padre y quien le exige que le d¢ al Hijo lo que de ella ha recibido, para
que el Hijo lo convierta en Palabras y se las dé a los hombres, Pero es
otra historia de la que el relato de Juvenal nada dice; quizas la ignore
‘porque s6lo la cuentan los grandes sabedores, aquellos que han logrado
llegar en su bisqueda a las raices, al émbito fontal que es y ser4 siempre
un principio femenino.

La tradicibn amazdnica del *hombre sentado’ en su banco de sa
tiene una importancia capital, vertebral(26). Se alude a quien est
blando en el mambeadetro, en el Ambito ritual de fa Maloca —la Mo
dela coca—(27), donde los hombres se retinen a consumir la Hoja de
ber, hoja que sirvié para conformar la lengua (drgano), y el tabace:
bil de vutjos largos— para poder hablar de la tradicion, para conjug
ayer con el hoy y el espacio del aqui con el total del Universo qu
concibe como el conjunto de muchos mundos cooptesentes, La'fi
del Sabedor por excelencia, ‘‘el verdadero hombre’’(28), es la del ¢
bre sentado’, que estd firme, pleno, vertebrando la reatidad con su
bra y su gesto... pot eso puede ensefiar y armonizar, corregir y ac
jar, equilibrar y ordenar en su doble acepcidn de introducir ot
mandar. El Sabedor calma. Lleva frescura donde hay ardor y viole
Todo Sabedor gesta alianzas. e

UN CURADOR OCASIONAL

Se trata de un hermano de Juvenal que ante los padecimientos de éste
se presta a una practica curativa:

(26} La idea viene de muy antiguo y estd muy extendida toda vez que se han localizado re
sentaciones del 'hombre sentado’ —abstractas y figurativas— en los petroglifos ha
en el rio Caqueta, ¥ no sdfo allf. E

(29) Distinguen los Murui y Muinanes varios tipos de tabaco, si bien o corresponden todos a
la especie Nicotiana, Cadcomuya D£ong corresponde a la Nicotiana tabacum; el Okaina
D+fona, lamado ‘tabaco de los animales’ parece corresponder a la Nicotiang rusiica: y ¢l
Janani- Dfona, ‘tabaco del Diablo’ (espititu del monte) que probablemente sea identifi-
cable con el ukue, Virola spp. ¥ con el que se prepara el llamado ‘ambil de monte’,

(27y Comunicacitn personal de Blanca d¢ Corredor quien ha logrado la mejor informaci
bre Maloca recogida hasta ahora en Colombia ¥ que es base de su monografia (T
grado en curso) en el Departamento de Antropologia de la U. Nacional.

(30) He presentade en varlas oportunidades el resumen de este mito: Catalogo de la muestra

: fotografica La metmmorfosis del hombre-serpiente: mito y petroglifo en el rio Caquetd,

U, Nactonal, 1980 y 430, Congreso de Americanistas, Bogoia, U, de los Andes, 1985;

ademds en “Mijto ¥ Plumeria; et vuelo del chamin™, Revista Limpara, No, 95, Bogoti,

1984,

(?8) Con esta breve cita, interpotada mucho después de hecha esta conferencia, quier¢
agradecido homenaje al autor de Jaibands: Los verdaderos honbres, Ed. Banco P
1985. Su autor Luis Guillermo Vasco logrd el escrito mas hondo, honesto y calid
haya letdo alt respecto.
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del grupo para que éste aumentara. Es el generador: su palabra permite
que haya salud y aumento de gente, que las chagras medren, que las mu-
-jeres sean muy fecundas y sobre todo, que procreen varones, porque si
‘en un clan (exdgamo) nacen més mujeres que hombres, se empobre-

ce(32),

“Cuando me di cuenta era que estaba acostado en la hamaca
jindome, y recobré como quien dice el sentido bien; se me-:
un poquito el escalofrio; qued6 mi cuerpo todo sin fuerza. E
momento fue legando mi hermano Julidn, Me preguntd g
nia. Le dije que me hiciera un favor, que pusiera en mi cue
cualquier cosa bendita, que me estaba muriendo. El fue inm
tamente a buscar albaca y me preguntaba cémo sentfa en el
po el ardor y el dolor, Le dije que estaba como quemado, éf
candela, El contestd: ' o
—Para el Sefior no hay candela; para él todo es fresco, todo es.
ce, todo es bueno,
Y diciendo as{ se sentd a hacer oracién hasta que al buen rato te
mind. Fra oracion de apagar candela y atraer el corazén de.la.
sona otra vez: :
—Porque albaca es significado: al principio, cuando nuestro Py
existid, el corazén de él le ardfa; entonces él con la albaca |

frescd. El corazdn de él es frio, liviano, alegre. Y ese soplo y-
voz de aliento yo le doy a usted para que se refresque su corazé
calme ese calor. .

Diciendo asf él se lavant6, sacb albaca de la taza que tenfa, sop
da, y se puso a rociar en forma de cruz en mi cuerpo. Despué

hizo sentar y me rocié todo mi cuerpo: cabeza, pecho, man
pies, con esa agua, Con eso fui cogiendo fuerza otra vez, Y él.d
—Ahora se refrescar, sanard todo ese calor y se ird apagando p
a poco, :
Ese ‘man’ revivio a mi papa finado con yerbas, Después de eso-
ya me acosté mientras que él se iba a su casa. Ya era tarde. Lle;
mi mujer. Ya mds o menos fresco mi cuerpo; pasaba poco a pog
ese calor. Llevaba droga y esa agua bendita. Le dije: —Mientr
ti andabas yo ya estarfa muerto...”

_Este sabedor positivo se forma fundamentalmente en el mambeadero,
onde aprende la tradicién, las buenas cosas de la tradicién (Rafue) v el
-como controlarlo todo para organizar la sociedad y a través de ésta el
Cosmos mismo, mediante la Palabra y el Gesto. Aprende gestos y pala-
bras primordiales del anciano preceptor, cuyos afios viejos lo avecindan
a los orfgenes antes de entrar en el Silencio, Su lugar es el mambeadero.
“Su dmbito es la Maloca,

‘Al lado de este sabedor positivo aparece el negativo: el Aima, el hechi-
cero, el encargado de atacar a los enemigos del grupo, mientras el sabe-
dor positivo defiende, Es él quien lanza al vampiro, tragador de corazo-
nes, contra las malocas enemigas; él es quien vuelto tigre siembra el te-
rror; él es quien deshace con sus palabras-flecha el secreto-muralla del
enemigo, También tiene su dmbito ideal de aprendizaje, 4mbito solita-
rio, al que va solo. Es una raja entre los mundos. Se lama Kuere. Ese
lugar es buscado por Juvenal. Kuere: grieta que intercomunica los an-
timundos... se habla de sitios muy miedosos, en las sabanas del Cahuina-
ri, en las cabeceras de ciertos quebradones donde aparecen grutas, ca-

vernas... y se dice que es Kuere,.. allf se averiguan las cosas “maleficio-
'sas”’(33).

Buinaima. Este hecho plantea el problema de la ‘personalidad cambiante’. Un mismo
ente adopta diversas funciones, a veces contrapuestas, simplemente cambiando de nom-
bre. El nombre mas que designar personajes lo que hace es deseribir funciones, Viejo
problema éste que se ventila muy a menudo cuando se discute acerca del politeismo
que, poco a poco se estd considerando 10 como la coexistencia de “varios dioses’, sino co:
mo la manifestacidn personificada de las diversas facetas de la Fuerza Divina, que setfa
una sola, En el caso de los Murui y Muinanes el Abuelo asume en determinadas ocasjo-
nes el papel de Buinaima (ordenador, procreador, defensor) y en otras el papel de Aima
{desorganizador, matador, atacante),

SOBRE LA FORMACION DEL SABEDOR

Entre los Murui y Muinanes se pueden distinguir dos tipos de sabedores:
fos que detentan un saber ‘positivo’ y aqueﬁos que se fundamentan

el ‘negativo’ v lo ejercen. En la organizacién ideal —en un pasado ya
moto— exist{a en cada grupo un gran sabedor positivo, que se identifi

caba con Buinaima{31), encargado de porteger, de alimentar la Fuerz: . (32) Bien dice el Abuelo dop Noé Rodriguez que “la mujer es cernidor de otra maloca mien- '
tras el hombre es estantille de la propia”, Elhombre se queda y ia mujer se va. Esto per- '

mite que haya alianzas, Un grupo sin alianzas no puede subsisti ficilmente,

(31} Este terma es ampliade en mi escrito citado supra {ver Nota No, 22} pero de un modé
mucho mds detailado en Yépez, op, cit., cap, [[i. Cabe arotar sin embargo que en los ¢

(33) A titulo de hipdtesis Kiere es al Universo 1o que un no saber es al edificio conceptual del
tos, la accion positiva o negativa es asumida indistintamente por el héroe que se asimila 4

Abuclo duefio de una tradicion; o que el $ga & al Rafue.
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dos, rayos, un trueno... “Los truenos que se oyen de pronto son
oticra uno; los que vienen subiendo, lentamente, son de tempestades
inunes y provienen de Dios”. Viajero permanente en los r{os, escena-
jos de sus peripecias, Juvenal pone mucha atencién al ruido que produ-
su quilla {canoa} al deslizarse; ausculta el tipo de oscuridad: la hay
mo transparente y la hay opaca, atemorizante... a todo le ponfa cui-
ado para saber si se trataba de algo natural o de algo maligno que [o es-

ba persiguiendo.

He recogido algunos relatos sobre abuelos que han ido a Kuere, H
cho ese viaje combatiendo un espfritu, luchando hasta vencerlo y p
do por todos los mundos: por el mundo del agua, por el m‘ung_
fuego, por el mundo del rayo, por el mundo de las rafces, por tode
mundos, aprendiendo y llevando a cabo una batalla descomunal que
mina con llja derrota del espiritu que es puesto a merced del vence
Se sabe de los vencedores. No de los buscadores derrotados.

iQué distinto este Kuere, este smbito desolado en que dos fuerz
miden sin testigos, el 4mbito comunitario del mambeadero, sitio en
se da también la comunicacién entre los mundos, sitio en que el Ab
sabedor vertebra con su gesto de ‘hombre sentado’ los Mundos, a
diendo, bajando, conociendo, viendo, recordando, atesorando sabe
ra que la gente esté sana y alegre! '

ara diagnosticar la enfermedad los curacas utilizan el palpar, pero, de
anera especial, el sofiar, el ‘viajar’, y con esto se alude a la toma del
¢, del tabaco y del ukue, que permiten ver mis all4 de lo cotidiano y
montarse hasta donde esti ese ‘hombre sentado’, Dueiio de los reme-
jos, ante cuya presencia-no alcanza a llegar Juvenal y por eso su vuelo
uled infructuoso,

Los sabedores positivos —Numairamas, entre otros— se basan
mentalmente en los Rafue: son las palabras buenas, las historias bie
que Hevan aparejados rituales que permiten ver lo que se mienta,”
cluir algo, visualizar, encerrando y controlando la Fuerza en lac
cibn de la obra ritualizada, Los Aimas afianzan su poder en las his
rias negativas, Lgai, historias que narran fracasos, ‘historias de castigg
relatos de acciones incompletas generadoras de desastres; o son lasn
mas historias positivas, los Rafue, que terminan por tornarse en
cuando simplemente se saben pero no se actian,

CURACION

n la cronica se mientan muchas cosas curativas, pero a lo que se recu-
e mas asiduamente es a la Palabra como elemento curador. Para los
Jurui F Muinanes la Palabra es lo mas fuerte, Los curanderos conocen
“emplean muchas plantas, pero a lo que recurren inicialmente es a la
ira por la Palabra, Esta prictica le da al enfermo una notoria sensa-
6n de seguridad, lo que favorece su recuperacién al coadyuvar a que se
esencadenen las fuerzas positivas del organismo; de esa manera, cuan-
o se suministra luego la planta medicinal, la persona est4 en una mejor
tuacién vital para superar la dolencia. Las dos practicas van por lo ge-
eral juntas —Palabra y Yerba—, pero se da una insistencia mayor sobre
]_:lrm‘lera.

TIPOS DE ENFERMEDAD

En el relato Juvenal habla de ‘enfermedades con madre’; se supone'qu
hay oeras sin ella, aunque no las detalla. Las con ‘Madre’ o ‘Duefio
las que preocupan més al relator. Busca su causa, Son las susceptibl
de ser dominadas mediante el Saber. Tienen una causa externa. Juv
nal se detiene en describir como él se encontraba a la expectativa, pe
diente de la forma en que llegaba la enfermedad. Esta se manifesta
inicialmente como un golpe de viento, el resplandor de un relimpag
un ruido que lo transpasaba; sensacién de chuzos, flechas o punzada
también, y de manera muy recurrente, caloe, fiebre; calor que que
no calor que abriga. :

ay otro punto muy interesante en esto de la curacién por la Palabra,
na de las técnicas consiste en declarar —por parte del curador— que el
uerpo es en definitiva un microcosmos que contiene todo lo que hay
rededor: rayo, candela, agua, piedra, drbol, viento... de todo; de tal
anera que si la enfermeda§ es producida por alguno de estos elemen-
os, el curandero dice:

“A ti no te puede pasar nada porque td también eres rayo, th tie-
nes Iuz de rayo... T tienes también candela, asf, la canci::la de los
animales no te puede perjudicar porque td también eres candela;
tienes la candela de las buenas paf;bras, la candela dulce, 1a cande-
la que abriga, la candela que cura...”

EL DIAGNOSTICO

En algunos textos se afirma: “‘Se sabe qué enfermedad es, poniéndo
cuidado a lo de dentro v a lo de afuera”; buscando los signos visible
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Se trata de mostrar que si se es idéntico, ser{a contradictorio ¢l ibn acerca del titulo de la conferencia:

La copa de los espiritus del
osque. Reconstruyo la intervencibn:

Se prescriben dietas. Un individuo que tiene fiebre no debe &
terminados alimentos, sobre todo aquellos de carne roja: sons
‘calientes’ que muchas veces con sélo percibir su presencia prod
lentura, Se da relacion estrecha entre color y enfermedad.

‘emigio, el curandero profesional, ante el fracaso de Juvenal en su ‘via-
- de yajé’, le recomienda que tome y se bafie con el agua de lluvia que
¢ deposita en un hongo que se yergue en forma de copa. Retomo el re-
to! '

Entre las pricticas curativas se encuentran igualmente los gesto
ejemplo: sacadir los brazos haciendo la mimica de alejar algo: I
medad. Se mienta de pasada la medicacién por el bafio. Unaj
con que se protegia antafic a los nifios y adolescentes y que. ah
aconseja a af;unos pacientes. Consist{a en hacerlos bafiar muy

no, en la quebrada, con el fin de “coger la fuerza del agua antes
" mariposa blanca toque tres veces al amanecer la superficie del

antes que el camardn saque su dedo”(34);es entonces cuando se
bafiar, pues de no hacerlo, quienes roban la fuerza del agua ser4
marén y la mariposa. La fuerza del agua se interioriza golpeande
rriente, muy fuerte, rebotdndola con la mano sobre el cuerp
queda uno protegido de las enfermedades. Era como vacuna.d
gua’’,

Desde luego entre las técnicas de los curanderos profesionales’
succionar la parte adolorida, La enfermedad se concibe como al,
penetra en echuerpo, y ese cuerpo extrafio debe ser extraldo por
tenga la Fuerza —el chamén—. A Juvenal le estaban tratando de ¢
un bigui, © sea un mazo, una macana que se habfa incrustado e
cho. En ‘eso’ se materializd la brujeria de su enemigo principal;
mente se trataba de despojarlo de esa ‘camisa de candela’; que lo
ma continuamente y que impide que las palabras buenas y los s
mentos penetren en su interior.

Para finalizar digamos, simFlemente, que la salud se manifiesta
una sensacion de frescura y ligereza. o

L *

La conferencia fue ampliada con una proyeccion de diapositivas en
se complementaron una serie de aspectos de la exposicion y se at
luego a las preguntas del pdblico. Entre varias cuestiones se dio ex

(34} Texto suministrade por Blanca de Corredor quien to recogio del Abuelo Florencic
Monos, rio Caquetd en 1984, :
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“El hombre me comenzé a explicar una parte de los espiritus que
Dios ha hecho primero, de las enfermedades, y que buscara segiin
la enfermedad que sentfa. Dijo: '
—~Debes buscar la yerba perteneciente a cada animal, porque la en-
fermedad viene de los animales, o sea que el Espiritu que Dios hizo
en este mundo, o sea lo que nosotros llamamos Lgai, eso es Espi-
ritu Antiguo, que vive hasta ahora, y nosotros no nos damos cuen-
ta; como una enfermedad choca. Ellos primero han sido como
nosotros, que tienen su comida y bebida propias. Eso se les da
otra vez a ellos, que eso estd en el monte,

Me indic el hongo;ahi, pues, me dijo asi:

—Bso es signiticado (sefia) de obra principal que Dios hizo, y eso
como no estaba bien, lo dejd, lo rechazé, lo dejé para ellos cuando
hizo esta tierra, cuando él buscd para hacer esta tierra, El sufrib,
El ahi se convirtié en fantasma (fanaba), y la gente que ya habfa
hecho nacer ellos obraron mal, y él los rechazé hacia el monte y
esos espiritus son los que existen y hacen perjuicios: son un grupo
de Janaba. : '

Esos son los pertenecientes al calor que yo sufifa. El dijo:

~Con la cauana(35) se refresca y con la yuca dulce se endulza,

Eso es lo que hay en el monte: el hongo, olla de barro de ellos.
Ahf ellos preparaban su cauana para refrescar el calor que ellos te-
nian en el cuerpo, Su corazén se endulzaba. Entonces me dijo el
hombre que tenfa que tomar un poquito de esa agua y juntar y ba-
flarme el cuerpo con eso cada vez que me sintiera mal, ese calor,
~Ast viene esa enfermedad que usted sufre”,

Juvenal al estar enfermo se ‘convierte’ en uno de esos seres que fueron

chazados. Ese calor que ellos tienen y que es bueno para ellos, equi-
vale a fiebre para el humano. Pues bien: siel calor que ellos sienten se
refresca (se endulza) con la cauana de ellos (lo que se deposita en el
hongo), Juvenal debe tomar de ese liquido para calmar su Ei]ebre... Va-
riaciones amazbnicas del principio Similia Similibur Curantur.

(33) La cavana es una bebida que s2 prepara con base de almidbn de yuca y jugo de diferentes
frutas,
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