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Resumen. Brasil, pais de migrantes y de fusion de culturas, ha incorporado influencias de la antro-
pologia norteamericana y europea, aunque no hayan sido conscientes las influencias de la antropologia
brasilera en la direccion contraria, esto es, en la de las metrépolis. Este articulo se remite a movimientos
en unay otra direccion en que se atraviesan los nombres de varios pioneros de la antropologia brasilera.
No se trata de hacer una larga enumeracion de personajes, teorias y motivos a modo de carta historico-
cultural de migraciones, y tampoco se trata de un opusculo conmemorativo acorde al gusto de la seccion
cultural de una embajada; se trata, mas bien, de hacer visible la capacidad en Brasil de la absorcion
de lo ajeno, denominada por Oswald de Andrade como antropofagia. A partir de algunos ejemplos se
ilustrara la asimilaciéon de antropdlogos de origen no brasilero para sefalar tanto sus raices europeas
como su pertenencia a la historia de la antropologia en aquel pais latinoamericano.

Palabras clave: antropologia brasilera, antropologia posnacional, investigacion antropolégica,
viajes al Amazonas, migracion cientifica.

Abstract. Brazil, a country of migrants and a fusion of cultures, has incorporated influences from
American and European anthropology, although influences of Brazilian anthropology on the opposite
direction have not been taken into account, that is to say, those that have to do with the metropolis. This
article deals with movements in both directions that comprise the names of several pioneers in Brazilian
anthropology. It is not about making a long list of authors, theories and explanations in the way of a his-
torical-cultural map of migrations nor a short commemorative paper according to the wish of a cultural
section from an embassy; it is rather about making visible Brazil’s ability to absorb what is foreign, named
by Oswald de Andrade as anthropophagy. This assimilation of anthropologists from non Brazilian origin
will be illustrated through some examples to show their European roots as well as their belonging to the
history of anthropology in that Latinamerican country.

Keywords: Brazilian anthropology, postnational anthropology, anthropological research, travels
to the Amazon, scientific migration.

1 Version en espafiol del manuscrito original en aleman, de Sol Montoya Bonilla, profesora del
Departamento de Antropologia de la Universidad de Antioquia. Algunas citas textuales, origi-
nalmente en portugués o aleman, han sido vertidas al espafiol por la misma traductora.
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Brasil, un clasico pais de migrantes, absorbid también antropologos. Como pais de
fusion de culturas, también ha fusionado influencias de la antropologia norteame-
ricana y europea, mientras que, en general, menos conscientes son las influencias
de la antropologia brasilera en la direccion contraria, en la de las metrépolis. Aqui
se remitird a movimientos en una y otra direccion. No se trata de hacer una larga
enumeracion de migraciones, de teorias y motivos en la forma de una carta histo-
rico-cultural de migraciones, y tampoco se trata de una contribucion a un opusculo
conmemorativo acorde al gusto de la seccion cultural de una embajada; solamente
se trata de una breve referencia a la capacidad en Brasil de la absorcion de lo ajeno,
que Oswald de Andrade (1928) denomind con orgullo antropofagia. A partir de
algunos ejemplos se ilustrara la asimilacion de antropologos de origen no-brasilero,
para de un lado senalar sus raices europeas pero también, de otro, su enraizamiento
en la historia de la antropologia brasilera.

La tupinologia

Los antropologos europeos, que se sumergen en el mundo académico brasilero en
la primera mitad del siglo xx, no pueden ser entendidos sin algunas referencias a la
antropologia brasilera de aquella época. En ella, los antropdlogos se encuentran con
dos corrientes proximas entre ellas, la tupinologia y los estudios del folclor.

El interés cientifico brasilero —que se desarroll6 a partir de las ultimas dé-
cadas del siglo xix— por la cultura tupi, viene del romanticismo, esto es, de una
corriente literaria. AUin cuando la frontera entre literatura y ciencia era trazada de
forma rigurosa, no fueron escasos los cientificos que también se hicieron conocer
como autores de las bellas letras. En 1858, un afio después de su poema épico sobre
el heroismo de un pueblo indigena, Os Timbiras, Gongalves Dias publicé un diccio-
nario del idioma tupi, digno de recordar por la irrupcion de la erudicion rigurosa en
una obra poética. Es parte de un volumen de poemas y prosa romantica intitulado
Poesia completa e prosa escolhida, publicado en 1858 en Rio de Janeiro, pero el
diccionario fue reimpreso el mismo afio como documento por la rigurosa editorial
cientifica Brockhaus en Leipzig.

En 1876, la obra O Selvagem, escrita por el general Couto de Magalhaes para
la Exposicion Mundial de Filadelfia en los Estados Unidos, muestra como el interés
originariamente romantico —y en este sentido también nacionalista— por la cultura
tupi, adquiere un caracter cientifico y al mismo tiempo sirve para que Brasil presente
al mundo su peculiaridad indigena (véase Miinzel, 2002a). En este libro, el general
propone declarar el tupi como lengua nacional de Brasil. No es claro si lo opinaba
en broma o en serio; por lo menos es polémico e increiblemente irreal. Es interesante
que, en 1911, Policarpo Quaresma, subsecretario en el arsenal de guerra de Brasil,
proponga lo mismo y sea internado en un manicomio. Quaresma no es de ninguna
manera una figura real, sino el triste héroe de Triste fim de Policarpo Quaresma
(1911), una novela de Lima Barreto, el celebrado padre del modernismo brasilero.
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En el movimiento literario del modernismo se verifica igualmente la relacion
con la ciencia, mas exactamente con la antropologia, cuando se trata del tupi. El
“Manifesto Antropofagico” de Oswald de Andrade, publicado en 1928, cita al an-
trop6logo Lucien Lévy-Bruhl y reivindica como “lei dos antropdfagos™ la “lei de
participacdo”, que Lévy-Bruhl habia observado entre los “primitivos”. El titulo de la
revista editada por Oswald de Andrade, Revista de Antropofagia, en una primera y
rapida ojeada podria parecer sospechosa a los antropdlogos, como un error tipografico
(“antropofagia” en vez de “antropologia”); pero el autor conocia, desde luego, el
“Manifeste Cannibale Dada” (1920) de Francis Picabia. El movimiento artistico
de 1928, que se daba el nombre de “movimento antropofagico”, reconoce de una
manera dadaista el fendmeno de la antropofagia entre los tupinambads y lo interpreta
como una expresion extrema de la manera de ser diferente de los americanos, entre
ellos los brasileros. En este mismo afio, Mario de Andrade (1893-1945) publico
su novela Macunaima, en la cual la antropofagia de los indigenas desempefia un
papel grotesco. Un afio mas tarde, en 1929, Tarsila do Amaral, esposa de Oswald
de Andrade, pintd su cuadro “Antropofagia”; ya en enero de 1928 habia pintado
para el cumpleafios de su esposo el cuadro “Abaporu”, en el cual lo representa de
una manera surrealista —el nombre es una palabra tupi que puede significar tam-
bién “antrop6fago”—. Pero la antropofagia no era, en esas obras, un mero chiste
sin compromiso. Al contrario, constituia un pilar del distanciamiento con relacién
a Europa, y al mismo tiempo una forma de evitar que el neorromanticismo de la
reflexion retrospectiva sobre el pasado indigena se limitara a un idealismo dulzon.
Macunaima, por ejemplo, no predica la heroicidad del indigena o del brasilero, y la
antropofagia se vuelve, para la autocritica brasilera, un simbolo de aspectos negativos
de Brasil que el autor reconoce.

Aquellos escritores brasileros conocian y leian literatura antropologica. Oswald
de Andrade se apoyaba evidentemente en los escritos franceses del siglo xv1 sobre
los tupinamb4, en primer término en Léry, pero también en Montaigne (véase Cas-
tro-Klarén, 1997); y naturalmente conocia el informe de viaje preantropolédgico
del aventurero aleman del siglo xvi Hans Staden, que vivié durante 9 meses como
prisionero entre ellos y cuya antropofagia observo, siendo amenazado con ella. En
1927, un afio antes de la publicacidn del “Manifesto Antropofagico” y de Macunai-
ma, el conocido escritor José Bento Monteiro Lobato publico una version poética,
escrita para nifos, de la narrativa del viaje de Staden, que llegd a ser muy popular
en Brasil mas allé de los circulos académicos y literarios (Lobato, 1927). Monteiro
Lobato ya habia escrito, en 1896, para un folleto estudiantil denominado O Guarani.
Su coleccion de cuentos Urupés (1918) muestra claramente la busqueda de las raices
indigenas, y es justamente en este aspecto que influencié el movimiento modernista
(con el cual, en lo demas, él estaba en desacuerdo). Monteiro Lobato pertenece a la
corriente de toma de conciencia indigenista en la cual la antropofagia, que remitia
a la lectura de Staden y Léry, llegd a ser como una marca de la “brasilizacion” de
las corrientes de origen europeo (como una transformacion del dadaismo y del su-
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rrealismo que habian marcado el modernismo brasilero). Es sobre todo la obra algo
grotesca de Staden la que sirve de fuente de inspiracion para esta forma de critica
burlesca, pero muy seria, en la utilizacion de la herencia indigena. Por ejemplo,
Candido Portinari para una de sus obras se inspira en los dibujos de Staden. Mas
recientemente, las historias de los prisioneros blancos de los tupinambas sirvieron de
trama para dos filmes, Como era gostoso o meu francés e Hans Staden;* principal-
mente el primero, de Nelson Pereira dos Santos, se enmarca en la tradicion literaria
de autocritica irénica de Brasil.

En la actual literatura y arte de Brasil hay, desde los afios noventa, un cierto
retorno al modernismo de los afios veinte, en parte encadenado al movimiento
tropicalia de los sesenta. La xxiv bienal de Sdo Paulo incluy6 en 1998 un “Nucleo
histérico. Antropofagia e historias de canibalismo”, que en continuidad con el mo-
vimiento antropofagico mostré pinturas y comentarios del canibalismo. En el afio
2000, Jorge Schwartz, profesor de literatura de la Universidad de Sdo Paulo, orga-
nizo la exposicion “Da antropofagia” en el Instituto Valenciano de Arte Moderno
en Espafia, la cual llevo al Museu de Arte Brasileira da Fundagao en Sao Paulo. La
pintura “Antropofagia” estuvo en un lugar central en el afio 2004 en una exposicion
en la Estacdo Pinacoteca en Sao Paulo.

En la antropologia brasilera actual falta generalmente una relacion directa con
las raices literarias y artisticas de la tupinologia. Lo mas consciente es la relacion
entre literatura, filosofia y antropologia en la obra del recientemente fallecido Tullio
Maranhao, que se preocupo por hacer una sintesis de los estudios actuales sobre
antropofagia, sobre todo de Eduardo Viveiros de Castro, el dadaismo y la filosofia
posmoderna. Maranhao ve en la “filosofia silvestre” de los tupi un complemento y al-
ternativa a la “filosofia metropolitana” (véase Maranhao, 1998 y Miinzel, 2002b).

Los estudios del folclor

Larelacion entre literatura y ciencia encontrd una expresion significativa en los estu-
dios del folclor. Estas lineas investigativas son a menudo injustamente ignoradas en la
antropologia, quizas precisamente debido a su acento literario. De hecho, los estudios
del folclor tienen un origen comun con la antropologia y son casi tan antiguos como
la disciplina (en 1878 se fundo la sociedad cientifica Folklore Society London, a la
cual pertenecio, entre otros, Tylor, primer docente en Helsinki (Finlandia) en 1898. En
Escandinavia y Estados Unidos los estudios del folclor son hasta hoy una importante
disciplina académica, y en Latinoamérica lo fueron también en los afios cincuenta

2 Como era gostoso o meu francés (1971), producido por Luis Carlos Barreto, Nelson Pereira dos
Santos y César Thedim; escrito por Nelson Pereira dos Santos y Humberto Mauro; dirigido por
Nelson Pereira dos Santos. 80 minutos; el titulo se refiere a la antropofagia. Hans Staden (1999),
producido por Luiz Alberto Pereira e Ivan Texeira; escrito y dirigido por Luiz Alberto Pereira.
92 minutos.
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y sesenta del siglo xx. En Brasilia fue Luis da Camara Cascudo (1898-1986) el mas
conocido folclorista, y como tales también se ha considerado a Joaquin Ribeiro
(1907-1964) y Edison Carneiro (1912-1972). Fuera de Brasilia es Paulo de Carvalho-
Neto (1923-2003), quien trabajo en Ecuador y ensefid también en la Universidad de
California, el mas conocido representante de los estudios del folclor.

Las fronteras entre folclor y antropologia son fluidas y constituyeron un tema
en el Primer Congreso Brasilero de Folclor, en Rio de Janeiro en 1951, y en el Con-
greso Internacional de Folclor en 1954 en Sdo Paulo.’ La diferencia es mas bien de
atmosfera. Los estudios de folclor se ocupan de cosas tangibles de una sociedad;
su arte y sus mitos en cuanto trabajan con el texto, mas que sus estructuras y conte-
nidos subrepticios. Esta concrecion ha llevado a que se manifieste casi siempre un
interés por los creadores de los productos investigados, por los cantantes, narradores,
danzadores. De aqui surgié lo que Regina Bendix (2002: 111) formulé como una
diferencia con las ciencias historicas: “Folklore studies, in the two hundred years
they have existed, have always been sociopolitically engaged”. Otra caracteristica
de los estudios latinoamericanos del folclor, que es justamente la tendencia de los
brasileros, es que los investigadores casi siempre son literatos: menos cientificos
especializados que hommes de lettres en el sentido clasico. No solamente compilan
poesias y narraciones sino que también las escriben. Paulo de Carvalho-Neto, por
ejemplo, fue conocido internacionalmente por narraciones en las cuales él reelabora
elementos de la tradicion oral (asi por ejemplo Mi tio Atahualpa. Un caso increible de
moros y cristianos ocurrido en los Andes [1972]). Méario de Andrade, autor del mo-
dernismo que comparte con la tupinologia el interés por la antropofagia, se encuentra,
entre otros, cercano tanto a la tupinologia como a los estudios de folclor. Ademas de
escritor fue folclorista: planed el libro, no concluido, Aspectos del folclor brasilero,
y fue iniciador de la sociedad de etnografia y de folclor. Como otros modernistas,
conocio la literatura antropologica relevante de su época, no solamente (como también
Oswald de Andrade) a Lévy-Bruhl, sino también a Frazer, Tylor y, en relacion con
Brasilia, a Koch-Griinberg y Métraux (véase Andrade, 1963: 8, 12-13).

Los migrantes de Alemania

En medio de esta tradicion intelectual esbozada llegaron los europeos, que entraron
en contacto con los cientificos y literatos brasileros. El grupo de migrantes alema-
nes a Brasil es relativamente numeroso y de este provienen tres fundadores de la
antropologia brasilera: Curt Nimuendaju, Herbert Baldus y Egon Schaden. Otros
antropologos provienen de otros grupos de migrantes. La razon para referirme aqui
a los alemanes es que el trasfondo alemén de estos me es mas conocido y el acceso a
la bibliografia mas facil. Otra razon es que observo una tendencia en Alemania que

3 Sobre la historia de los estudios del folclor se encuentran datos dispersos en Almeida (1974),
Brandao (1982), Carneiro (1965) y en diferentes trabajos de Cascudo.
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me molesta: glorificar “el aporte aleman” a la antropologia brasilera. Ciertamente,
en el siglo x1x e inicios del xx llegaron relevantes investigadores a Brasilia, algunos
de ellos procedentes de Alemania, y sus trabajos, como también los de los france-
ses ¢ italianos, constituyen aun hoy en dia lecturas para el disfrute. Los fundadores
mencionados son de origen aleman, pero eso no constituye un mérito de Alemania.
Ellos o sus antepasados llegaron a Brasil no precisamente por estar orgullosos de su
origen aleman, sino porque querian replicarle. Los tres alemanes nombrados eran
también muy heterogéneos en cuanto a su formacion, su vida y su tendencia cienti-
fica, y la coincidencia de un origen étnico comun no logra unirlos. Otro caso son los
viajeros cientificos, que no emigraron a Brasil sino que, después de sus expediciones,
regresaron a Alemania. Algunos de ellos justamente menospreciaban a los alemanes
que habian emigrado. El ya mencionado Egon Schaden escribid un par de articulos
sobre los alemanes en los pueblos indigenas de Brasil que son interpretados en
Alemania como alabanza patriodtica de la investigacion alemana, sin embargo, para
el lector aleman es desconocido que, a veces, tras la cortesia brasilera de Schaden
—¢l no era aleman sino brasilero— habia una rebelion contra el festejo de los gran-
des investigadores alemanes. En un simposio sobre la “investigacion alemana en
la mayor selva del mundo”, en su contribucion con el patriotico titulo de “Pioneros
alemaes no rio Xingu”, aclara que se refiere a una época lejana, que en la actualidad
se investiga mucho sobre los indigenas de la region del Xingu y que “académicos
alemanes participan escasamente en ellas”, y advierte sobre “una variante del viejo
nacionalismo cultural” (E. Schaden, 1989: 342, 345, 346).*

Los sucesores de los migrantes alemanes que hoy, en forma similar a algunos
grupos étnicos, nuevamente buscan con fuerza sus raices, no tienen ninguna razon
para festejar a los viajeros investigadores alemanes, y tampoco lo hacen. De este
circulo proviene, mejor, la pregunta hecha desde Brasil sobre la cuestion de si los
investigadores alemanes han explotado el pais, y, en casos especificos, en qué medida
los investigadores alemanes han utilizado el material de los migrantes alemanes en
Brasil. Esto sera seguramente imposible de aclarar, sin embargo; lo cierto es que
los migrantes han brindado apoyo logistico y material a varias expediciones de su
pais de origen y también las han acompafiado como guias al campo. Parece también
seguro que los cientificos han aceptado este apoyo, pero no lo han entendido como
un intercambio entre iguales, pues los migrantes han sido vistos como personal de
apoyo local y no como interlocutores (véase Kraus, 2004; en especial el capitulo 1r).
En los informes de investigacion de fines del siglo xix y principios del xx se hace
claro que entre los migrantes habia también gente ilustrada, interesada en cuestio-
nes historico-culturales, y con esto no mucho menos formados antropolégicamente
que los investigadores, en un tiempo en que la formacion antropoldgica como tal
no existia.

4 En otro lugar del texto se varia irdbnicamente un dicho ultranacionalista: “como si [...] en el
Xingu alguna vez se hubiera restablecido de los seres alemanes” (Schaden, 1989: 344).
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Francisco Schaden (1891-¢47?)°

Este antropologo brasilero es practicamente desconocido, a pesar de que ejercio
seguramente cierta influencia en su hijo, el antropdlogo Egon Schaden. Francisco
no era un antropologo en el sentido estricto de la palabra, sino lo que se denomina a
veces un folclorista. Lleg6 al pais antes del florecimiento de los estudios brasileros
del folclor, pero ya en ese entonces se encontraban importantes antecesores de esta
linea como Amadeu Amaral (1875-1929). El mismo definio su trabajo como “estudio
del folclor nacional” (F. Schaden, 1963: 7).

Francisco, un maestro de escuela, emigro con 19 afios, en 1910, a Brasilia, y
alli se casd con una alemana de una prominente familia de migrantes. Su campo de
interés era amplio: se intereso por el idioma esperanto, editaba la revista Brazilianer
federuro por la Lingvo internationa, investigo la historia de los migrantes alemanes
en Brasilia, llevo a cabo estudios sobre el folclor, mitos indigenas y tradiciones
orales de los caboclos, compar6 los mitos indigenas del Amazonas de Lara con la
Loreley renana. En una comunidad teutobrasilera investigd la magia y creencias
populares, pero también llevo a cabo observaciones sociologicas (F. Schaden, 1963:
93-101, 85-92). Escribio sobre la alimentacion brasilera y la musica y danzas entre
los indios de Brasil. Pero su investigacion podia también ser agresiva: documentd
las crueldades cometidas contra los indigenas con los nombres de los autores de
éstas (los “bugreiros”): “En virtud de la superioridad de las armas y de la astucia
diabdlica empleada por los llamados bugreiros, individuos sin escrupulos [...] Mu-
chas mujeres y nifios perdieron la vida en episodios vergonzosos y de repugnante
crueldad” (1958: 109-110).°

Ademas de este compromiso, algunos elementos recuerdan en algo la tradi-
cion folclorica de los maestros de escuela alemanes en el siglo xix e inicios del xx.
También fueron ellos los que, en Alemania, en consonancia con la blisqueda roman-
tica de viejas tradiciones orales de Herder y los hermanos Grimm, investigaron las
creencias populares. Francisco Schaden hizo brasilero eso, y no solamente a través
de los temas: en la tradicion de la investigacion indigena brasilera del siglo xix (los

5 Datos exactos de nacimiento y muerte no puedo brindar. La referencia de Evaldo Pauli sefiala
como afio del deceso 1940, en Sao Bonifacio (Enciclopédia Simposio [1997], “Efemérides de
Santa Catarina”. [En linea] http://www.cth.ufsc.br/~simpozio/Catarinense/efemérides/). Con-
trariamente, en la “Nota do Editor” de uno de sus hijos (F. Schaden, 1963: 8) se hace referencia
al padre como a alguien vivo o muerto apenas recientemente. Santos (1973: 39) nombra otras
publicaciones de Francisco hasta 1949. En relacion con la fecha de nacimiento confio en la ge-
neralmente exacta “Deutschbrasilianisch Bibliographie” de Karl Bouquet (4.% Serie, terminada
el 30.4.1957, en el Schaden Jahrbuch 6 [1958: 168]); alli se habla del autor F. Schaden como
de alguien todavia vivo en 1957.

6 Véase también Schaden, Francisco S. G. (1949). “Musica e Danca entre indios do Brasil”. En:
Atualidades, Florianopolis, N.”* 5-9 (citado en Santos, 1973: 164 y 309).
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casos, por ejemplo, de Couto de Magalhdes y Gongalves Dias) leia informes sobre
los indigenas tupi de la época colonial y los relacionaba con los indigenas actuales.
Se internd asi, cuidadosamente, en el circulo de la tupinologia, que en ese momento
se desarrollaba.

Francisco Schaden publicé poco, y sélo en medios locales; algunas cosas
fueron posteriormente dadas a conocer a un publico muy regional a través de su hijo
Egon Schaden, y hoy esta completamente olvidado. Su folclorismo de aficionado fue
superado posteriormente por la profesionalizacion de la disciplina. Permanece, sin
embargo, como un ejemplo interesante de la fusion de una tradicion de pensamiento
alemana con el medio brasilero. El romanticismo tardio aleman fue remodelado y
transformado por el romanticismo brasilero con su interés por las leyendas de los
caboclos y por la supervivencia de las tradiciones de los tupi. La circunscripcion a
los limites de las disciplinas, ya en ese momento avanzada en Alemania, no es com-
partida por Schaden: ¢l contintia siendo un hombre de letras y no un especialista. A
esta amplia vision corresponde también el compromiso, el obvio interés por leyendas
indigenas que conduce naturalmente a la protesta contra la persecucion de indigenas.
Mas adelante, cuando hable de su hijo, retornaré a Francisco Schaden.

Curt Nimuendaju (1883-1945)

Sobre este migrante hay varios trabajos, que no es necesario referir nuevamente
aqui. Quiero solamente, como ya lo hice en el caso de Francisco Schaden, remitir a
las mezclas de diferentes tradiciones historicas de pensamiento.

Nimuendaju no proviene —o si lo hace, s6lo indirectamente— de la tradicion del
folclorismo aleméan o brasilero. Aquella fue una tradicion ilustrada de escritorio. El
erudito se iba de su gabinete hacia el pueblo para degustar el aire fresco. Nimuendaju,
por el contrario, no contaba con una formacion académica: él procedia del pueblo. No por
eso era ignorante, pero su formacion era la de las asociaciones de trabajadores y la
de las bibliotecas publicas. También habia alli libros sobre los indigenas. Sabemos
que Nimuendaju, en su juventud en Alemania, leia con admiracion novelas sobre
indigenas e informes de expediciones del siglo x1x, y que las representaba con otros
jovenes (véase Menchén, 1979: 24; Dungs, 1991)- El procedia ademas de la region
de Thiiringen-Sachsen de Alemania central, en la cual existe hasta hoy la tradicion de
juegos de indigenas en los clubes de tiempo libre, en la cual se inscribe también el
mas conocido escritor de libros de aventuras: el viajero imaginario al salvaje oeste y
amigo de los indigenas Karl May.” Ademas, los juegos de los indigenas no se limita-
ban a Alemania: simplemente, alli estaban especialmente difundidos. El interés por
el “hombre rojo” alimentado por los informes de viaje y las expediciones, extendido
en Europa y en la Norteamérica urbana, matiza en algunos migrantes el amor por

7 Sobre esta tradicion se escribid recientemente una disertacion atin no publicada (Schultze, 2004).
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el nuevo hogar. Igualmente, uno de los padres de la antropologia norteamericana,
Lewis Morgan, representaba en un club de ocio “Iroqueses”, antes de que, en busca
de documentacion precisa para el juego, empezara la investigacion de los verdaderos
iroqueses (véase Trautman, 1987: 42-43).

En algunas novelas de aventuras sobre indigenas, el investigador era presentado
como una figura corriente, a veces un poco chistosa (con red de cazar mariposas),
pero finalmente una figura respetada en medio de la aventura. Al lado existia el género
de la novela de investigacion. Las expediciones al Xingu de Karl von den Steinen
fueron el modelo de una novela de aventuras para jovenes (Roehle, 1890) tan s6lo
cuatro afos después de que von Steinen publicara el relato de su viaje. Los héroes
se llaman de otra manera, pero son evidentemente los conocidos participantes de la
expedicion, descritos al final de la aventura como personas con grandes deseos de
figurar pero, finalmente, llenos de valor:

jCuan gustosamente regresan éstos ahora al hogar, después de haber cumplido con la
labor! Y sin embargo les pesa especialmente el corazén, cuando la distancia se vuelve
mayor, y finalmente una curva (del rio) les hace perder de vista la imagen del infatigable
amigo que les hace sefiales. Ellos sienten que esta tierra cuyos secretos han investigado
con tanto €xito se les pegd al corazon, y que su pensamiento a menudo regresa adonde
sus amigos blancos y triguefios (Roehle, 1890: 300).

Nimuendaju conocia esta clase de libros y presumiblemente influenciaron
su idea de las investigaciones entre los indigenas. Lo que esta literatura juvenil no
transmitia con sus dinamicas historias era el método de registro y transmision de
los datos etnograficos. Seguramente Nimuendaju ley6 también libros cientificos,
quizas a Alexander von Humboldt, Poeppig y Spix y Martius. En su juventud en la
pequena ciudad universitaria de Jena conocid personalmente a Haeckel, que vivia
en la ciudad vecina, y conversé con él (Menchén, 1979: 19-22).

Teniendo en cuenta este trasfondo, su interés por los indigenas y su investi-
gacion cientifica sobre ellos después de su emigracion a Brasil no significa ninguna
ruptura con su procedencia espiritual. Sin embrago, su primer y mas importante
producto, el trabajo sobre los mitos de los Apapoctiva-Guarani, es asombroso por su
madurez cientifica. Nombraré dos detalles. Nimuendaju describe no solamente la vida
y las creencias del pequefio grupo guarani con que €l se encontrd, sino que presenta
sus observaciones por medio de anotaciones breves pero exactas en el contexto de la
etnografia brasilera y paraguaya, sobre todo en el sentido de remitir a viejas fuentes
sobre los guarani y los tupi (Azevedo, Marquez, Anchieta, Montoya, Restivo, la
Conquista Espiritual, Azar...), pero también a obras nuevas en su época (d’ Orbigny,
Couto de Magalhdes...). Parte de estas obras fueron publicadas en Alemania, pero es
improbable que este emigrante de escasos medios las haya adquirido alli y las haya
podido llevar consigo a Brasil. Mas bien debi6 consultarlas en Brasil. La enumeracion
de la literatura especializada referenciada por Couto de Magalhdes —en la que ¢l
no s6lo nombra impresos del siglo xvi sino también publicaciones de su época, en
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parte con una anotacion exacta del lugar en donde se encuentra un ejemplar—? hace
suponer la dificultad de acceso a la literatura cientifica especializada en Brasil. La
situacion habia mejorado treinta afios mas tarde, en la época de Nimuendaju, ya que
para entonces algunas obras antiguas habian sido reeditadas. Pero sin duda no eran
ediciones masivas; todavia los libros cientificos no se encontraban en los puestos
de mercado, sino que constituian la propiedad valiosa de algunos pocos interesados
y de las bibliotecas. Nimuendaju debioé por lo menos visitar bibliotecas en Brasil y
presumiblemente, también, entrar en contacto con cientificos brasileros que acudian
a esas bibliotecas y poseian interesantes libros. Dado su interés en los tupi-guarani,
pudo haber entrado perfectamente en contacto con la tupinologia, que ya nombr¢ al
referirme a Francisco Schaden.

Resulta interesante, en segundo lugar, la reproduccion de los mitos guarani
originales con una traduccion exacta al lado. Este método de reproduccion de tra-
diciones orales, que mas tarde se volvid obvio, era en aquel entonces excepcional,
aunque no era totalmente nuevo: en otro lugar (Miinzel, 2002a) he remitido al
método de la traduccion interlineal de Couto de Magalhées, un autor central de la
tupinologia brasilera en la época de Nimuendaju y antecesor de los estudios del
folclor, que habia asumido esta forma de presentacion cientifica de los textos tupi-
guarani —es mi suposicion— de los autores jesuitas de la Colonia. No es absurdo
preguntarse si Nimuendaju, que cita el trabajo de Couto de Magalhaes, asumio de
éste el nuevo estandar académico de la traduccion. Es posible plantear la pregunta,
pero no responderla con seguridad, aunque en ultimas es indiferente; lo interesante
es que los influjos posibles de la forma de tratamiento de Nimuendaju de los datos
de la tradicion oral de los guarani conforman un campo comun, todavia dificil de
dividir en diferentes culturas nacionales. Los autores se encontraban en contacto
entre ellos, leian los mismos libros. Lo podian hacer porque no estaban, como sus
actuales sucesores, separados por la barrera de la lengua: todos leian tanto inglés
como francés, y algunos también aleman, como Capistrano de Abreu, que tenia
amistad con von den Steinen y Koch-Griinberg, y que regalaba buena parte de sus
libros en aleman después de haberlos leido (;también a Nimuendaju?), y sus libros
en portugués a los alemanes interesados en Brasil (véase Rodrigues, 1958). De to-
das maneras, para los germano-brasileros la posible barrera lingiiistica no existia, y
justamente podian, en el caso de tener interés cientifico, constituirse sin problema en
una comunidad académica que fusionaba elementos europeos y brasileros. También
sin problemas, Nimuendaju adopt6é mas tarde, cuando entr6 en contacto intenso con
Robert Lowie, elementos de la antropologia cultural. El es un tipico ejemplo brasilero
de sincretismo cultural.

8 Conferencia de 1874, reproducida en Magalhaes: O Selvagem ui: Origens, Costumes e Regido
Selvagem (1876, pp. 54-66; contenida en Magalhaes, 1975).
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Herbert Baldus (1899-1970)

Mientras pudimos confirmar la influencia de la literatura de aventuras en el caso
de Nimuendaju con base en el conocimiento del contexto en el cual se formd, en
el caso de Baldus contamos con su propio testimonio: un libro de aventuras que ¢l
evidentemente escribio (Hassenpflug y Baldus, 1933)° y que se inscribe con precision
en la tradicion de las novelas de investigacion para jovenes. Baldus cuenta aqui su
vida en la selva sudamericana, llena de lugares comunes y de viajes romanticos, pero
también provista de una emocionante experiencia en la fascinante pero misteriosa
Latinoamérica, en la cual la recompensa por todos los esfuerzos se expresa asi:
“Finalmente, solamente Indigenas” (108).

Nimuendaju y Baldus no son cercanos solo por ser alemanes —el trasfondo
sociocultural de los dos era muy diferente— sino porque ambos abandonaron su pais.
Los dos fueron emigrantes que llegaron a Brasil con la admiracion de todo aquel que
busca una vida nueva. En ambos, el interés por los indigenas brasileros, por lo menos
al principio, iba unido a la alegria por lo exotico lejano y la aventura de los viajes.
En otra novela, Madame Lynch (1931), Baldus elabora su estadia en Paraguay, en
donde ¢l, luego de una corta visita a Argentina en 1921, recorrié Sudamérica antes
de irse a Brasil en 1923. No se trata de un informe de sus propias vivencias, sino de
una novela historica sobre el amor y el destino a partir de una figura femenina del
siglo x1x en Paraguay, madame Lynch. El libro es interesante no solo literariamente
sino por las ilustraciones del entonces famoso artista August Wilhem Dreissler.

En las obras cientificas de Baldus no se puede encontrar la tradicion de las
novelas de aventuras, a menos de que uno haya leido sus novelas y descubra ciertos
matices atn en los trabajos estrictamente objetivos, por ejemplo cuando Baldus,
aparentemente desengafiado, describe el paisaje en el camino hacia Tapirapé y sugiere
irbnicamente la belleza y los sufrimientos de las experiencias del investigador: “Hay
toda una flora resultante de las crecidas, lagunas, lagos y pantanos que es atravesada
por las aguas, lagos y pantanales. Esas aguas, mas o menos estancadas, abrigan una
fauna especifica que consiste, por ejemplo, en el yacaré, la pirafia y los mosquitos”
(1970: 15). Da término al mismo libro —por lo demas una monografia bastante
arida— con una descripcion de la sonrisa que le hacen los tapirapé al despedirse:
“Aunque haya sido una leve sonrisa de madrugada, se me figura hoy como la grave
belleza de una puesta de sol. No era sdlo la sonrisa del individuo Kaimarahd. Era
la sonrisa de la cultura tapirapé de entonces” (465). “Cultura [...] de entonces” y
el comentario, al final, de que “Permanecieron inmdviles en la orilla mientras la
canoa se alejaba” (ibid.) es la mirada melancoélica de un roméntico, mientras que
Kamairah, el triste indigena sonriente (“afligido por nuestra partida, habia emigra-

9 Los datos en el libro sobre la identidad del o de los autores no son claros. De acuerdo con la
biblioteca estatal de Berlin Preussischer Kulturbesitz, se trata de hecho de una obra de Baldus.
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do a Chichuatua. Este hecho me llevo a meditar sobre la amplitud del concepto de
amistad” [ibid.]), aparece como un eco lejano de aquella despedida de los amigos
en la novela, citada arriba, de investigadores del siglo xix.

Quizas era el entusiasmo de verse ante una inesperada realidad lo que motivo,
tanto a Nimuendaju como a Baldus, a hacer una etnografia mas descriptiva que
teorica. Ambos observan con asombro —por decirlo de algin modo—, con los ojos
abiertos de sorpresa, una figura ya no lejana, ya no de suefio. Ambos, sobre todo
Baldus, se han ocupado de la antropologia general; Baldus llevo a cabo comparacio-
nes entre diferentes etnias y escribi6 una serie de trabajos metodoldgicos y tedricos,
pero el verdadero acento comun en los dos fue el trabajo de campo, y se expresé en
libros monograficos y articulos.'

Una informacion atn mas difusa que la concerniente a la cuestion del roman-
ticismo indigena imposibilita apreciar con precision muchos aspectos, pero si se
puede suponer, por lo menos, que tanto Baldus como Nimuendaju se encontraban
politicamente més a la izquierda que a la derecha, y con seguridad en oposicion
al naciente patriotismo radical extremo de aquella época en Alemania. En el caso
de Nimuendaju es muy claro, pero solamente —si se le cree a Menchén— en la
época antes de su migracion, en la Alemania de 1899, cuando en la fabrica en la
que trabajaba prevenia contra los jovenes “revolucionarios” (Menchén, 1979: 23;
Dungs, 1991). En su periodo brasilero ya no sera posible reconocer una posicion
politica mas alld de un decidido humanismo. Por el contrario, en el caso de Baldus
es menos claro, pero puede ser que a partir de una posicion apolitica o conservadora
en Alemania, en Brasilia se tornara a la izquierda. En Alemania, en donde tuvo una
formacion como aviador militar en una Kaderschmiede del militarismo prusiano
(1917-1918), durante la Primera Guerra Mundial, se tenia la sospecha de que des-
pués de su ida a Brasil se habia hecho comunista, aunque siendo todavia ciudadano
aleman, en 1934, en la Alemania nacional-socialista. Se dijo que su mujer habia sido
“provisionalmente internada, por su participacion comunista” (Krickberg en Diaz
de Arce, 2001: 178).

La peligrosa denuncia de Baldus y su esposa como comunistas, por parte de
sus colegas en la Alemania nazi, contiene evidentemente detalles incorrectos (como
su referencia al “Dr.” Nimuendaju y su caracterizacion de €l como un “buen aleman”
en sentido nazi: Nimuendaju no se otorgd jamas un titulo de doctor y no era, sin
duda, ninglin nazi patriota). De todos modos la Sociedad Berlinesa de Antropolo-
gia, Etnologia y Prehistoria rechazo la solicitud de ingreso de Baldus por tal razon.
En contra de eso, Baldus remitid, en una carta a un etnélogo nacional-socialista, a
su “posicion positiva frente al Dritten Reich” (Miilhlman en Diaz de Arce, 2001:
178-79). Por esto el que “the nazis burnt his books and deprived him of his German

10 El acento en la observacion empirica, antes que en la teoria, era ademds una tendencia de la
investigacion sobre la Amazonia de aquella época (véase Kraus, 2004).
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citizenship” (Becher, 1972: 1308), seria algo para examinar con mas cuidado.'' Lo
cierto es que Baldus se convirti6 en ciudadano brasilero en 1941, que en Brasil era
“un auténtico democrata-liberal-progresista” (Sampaio-Silva, 2000: 25) y que en los
aflos sesenta, cuando escuché sobre €l en Brasil y en Alemania, se contrastaba a los
dos antropologos brasilero-alemanes Herbert Baldus y Egon Schaden; el primero
mas a la izquierda que el segundo, aunque Egon Schaden no era de ninguna manera
tan de derecha como para que le agradara la dictadura militar de los afios setenta:
ésta, incluso, parece haberle prohibido la salida del pais (Pereira, 1994: 208).

Baldus, cuyo interés etnografico inicial se dirigia a los indigenas, lo ampli6 a
los colonos y con esto dio paralelamente un paso de la antropologia a la sociologia.
Después de convertirse en profesor en la Escola de Sociologia e Politica de Sdo Paulo
se dedico, junto con el socidlogo Emilio Willems, a la investigacion de las condiciones
de vida de migrantes japoneses en Brasil, pero esto fue de corta duracion y se expreso
solamente en dos pequefios articulos en colaboracion con Willems (véase Willems
y Baldus, 1942; Sampaio-Silva, 2000: 58)."* Contrariamente a Willems y Egon
Schaden, Baldus no se dedic6 al estudio de los alemanes migrantes en Brasil; quizas
no eran para ¢l —que buscaba lo lejano— suficientemente exoticos. Quizas influian,
también, reservas similares a las de los cientificos alemanes que visitaban Brasil
en expediciones de investigacion que les impedian tomar en serio a los emigrantes
en Brasil. De todas maneras, Baldus escribid un articulo sobre un migrante en un
periddico, que parece, incluso, haber sido su primera publicacion. Aquel migrante
era ademas una figura representativa de una clase especial: ningun ilustrado sino
un héroe como los de las novelas de aventuras, un joven que se atrevid a establecer
contacto con los salvajes y, movido por su valor y nobleza, logré6 motivarlos a es-
tablecer la paz con los blancos.!* Sin embargo, el interés de Baldus en la sociologia
permanecié mas que todo en impulsos metodoldgicos y no lo llevo a investigar su
propia sociedad u otras similares.

Emilio Willems (1905-1997)

Este socidlogo, originalmente economista, sale del campo de la antropologia y se
incluye aqui por pertenecer al mismo contexto en el cual se desarrollaron Baldus y

11 Véase también Becher (1970), Hartmann (1973) y Riese (1995); en esta tiltima se anota también
que fue “por causas politicas excluido de la Sociedad Berlinesa de Antropologia, Etnologia y
Prehistoria; emigrado y desnacionalizado del Dritten Reich” (211). Diaz de Arce (2001 y 2005)
muestra las tensiones de celos personales, murmuraciones y denuncias y la dificultad de recons-
truir la historia real.

12 Sampaio-Silva menciona el texto “Casas e timulos japoneses no vale do Ribeira Iguape”, escrito por
Baldus en colaboracion con Willems (Revista do Arquivo Municipal, Sdo Paulo, Vol. Lxxvir).

13 Elarticulo es “Eduard Hérhan” (1925), publicado en Germania, Sdo Paulo, Vol. 47, N.° 38 (ci-
tado en Sampaio-Silva, 2000: 55 y Santos, 1973: 299). Para mayor detalle sobre la, en realidad,
compleja historia de Horhahn, véase Santos (1973: 142-185).
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Egon Schaden. Su papel en la sociologia brasilera ha sido suficientemente reconocido
(véase Villas Boas, 2000 y 2003). Willems, que fue asistente del socidlogo y antro-
pologo Richard Thurnwald, emigro6 a Brasil en el afio 1932. Inicialmente encontro
trabajo como maestro de secundaria en la region de emigrantes alemanes, y luego
se establecid en la Universidad de Sdo Paulo, donde obtuvo en 1937 el titulo de
livre-docéncia en sociologia (véase Pereira, 1994). Pero Willems no se consideraba
un socidlogo puro sino un antropologo. Cimento la antropologia en la Universidade
de Sao Paulo como “antropologia”, una vez que alli ya existiera desde antes como
“etnografia”. Debido a su impulso, se convirtieron los cursos de antropologia en
obligatorios para la formacion en las ciencias sociales en 1941, y en el afio 1947
en estudio independiente cuyo primer profesor fue Willems en 1948. En 1949 dejo
Brasil y se fue a Estados Unidos (ibid.).

La vinculacion entre sociologia y antropologia de Willems la ve Jodao Borges
Pereira como una influencia de Fernando de Azevedo, el primer profesor de sociologia
en la Universidad de Sao Paulo, que llevé a Willems alli. Pero asi mismo podria
pensarse en la influencia de Thurnwald, aunque es dificil determinarlo, pues la
comunidad cientifica internacional sigue tendencias que traspasan las fronteras na-
cionales. Ademas Willems no trabajo, segun mi conocimiento, sobre indigenas, sino
sobre temas poco exdticos de la propia sociedad. Contrariamente a Baldus o a los
investigadores de las expediciones alemanas a Brasil a finales del siglo xix e inicios
del xx, se intereso por los migrantes alemanes en Brasil (1946), por la cultura festiva
de influencia portuguesa en Brasil (1947), por el militarismo prusiano (1984) y por el
nuevo protestantismo en Latinoamérica, pues ¢l, contrariamente a los antropologos
europeos hasta los afios ochenta, no lo condenaba en el afio 1967 como exterminacion
diabolica de los indigenas, es decir, no lo veia con la mirada escatologica de aquellos
protestantes sino que, de manera inversa, lo analizaba seriamente.

Egon Schaden (1913-1991)

El hijo de Francisco Schaden fue asistente de Willems y su sucesor como profesor
de antropologia. Es el tinico de los alemanes de la antropologia brasilera aqui nom-
brados nacido en Brasil. Por el lado materno provenia de las colonias alemanas de
Santa Catarina, en tanto su padre llego6 a Brasil solo tres afios antes de su nacimiento.
Quizas justamente por haber nacido en Brasil los indios no significaban para ¢l un
suefio lejano sino una realidad cercana; no se observa en él el tono romantico, y la
generalizacion tedrica le es tan importante como la descripcion etnografica detallada.
En tanto Nimuendaju exclusivamente y Baldus en gran medida se ocuparon de los
indigenas brasileros, Schaden tuvo otro interés, aun cuando en su actividad docente
y en sus escritos desempefiara un papel menor: la situacion de las minorias alemanas
en Brasil. En esto sigui6 a su maestro Willems, y su trabajo comparativo entre la
colonizacion brasilera y la japonesa en Brasil (1956 y 1980) fue resultado también
de su influencia. Volvié constantemente sin embargo, contrariamente a su maestro,
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al tema de la migracion alemano-brasilera.'* Pero esto no significaba la investigacion
de una aventura exotica; no era ése el interés de este democrata abierto al mundo. Su
preocupacion por su propio origen étnico, no tenia nada de Phralerisches; mas que
eso, catalogaba a los alemanes como un “problema de aculturacion™: “Los alemanes-
brasileros un problema” es el titulo de uno de sus articulos (1954), que indica ya la
negacion de un tono chovinista.

En su obra principal, Aculturagdo indigena: Ensaio sébre fatores e tendéncias
da mudanga cultural de tribos indias em contacto com o mundo dos brancos (1965),
Schaden se distancia de los norteamericanos Herkovits, Linton y Redfield a través de
un amplio uso del concepto aculturacion, que define como “cambios que se operan
en la herencia social” y también como “cambios ocurridos en la organizacion social,
econdmica y politica, en la situacion lingiiistica, la tecnologia y la cultura material,
en el arte, la mitologia y la religion”, y, ante todo, como “reaccion de las socieda-
des y culturas nativas”; investiga sobre los “valores centrales, capaces de revelarse
como nucleos de resistencia” (6, 9, 8, 19, 27). Asi, la aculturacién se convierte en el
concepto central de Schaden, evidentemente bajo la influencia de Willems (1946),
a su vez influenciado por Thurnwald. Este concepto esta todavia mas abierto a la
critica social y a la rebeldia indigena que el de “mudanza cultural” de Baldus (1937:
276-277). El interés de Schaden por los conflictos sociales y culturales estaba mas
cercano de los problemas sociales de Brasil: ya como joven de doce afios le habia
ayudado a su padre, que defendia indigenas perseguidos, en el funeral de un indigena
xokléng, el cual habia sido asesinado por cazadores de indigenas por encargo de
los terratenientes; los cazadores, que eran pagados por cada oreja de indigenas, le
habian cortado las orejas (Santos, 1973: 164).

Mientras que Willems le ofrecié una base teorica, el interés tematico de Egon
Schaden estaba marcado por su padre Francisco, nombrado arriba. Su influencia se
expresa en detalles como el interés de Egon por el idioma esperanto (cred, ya como
escolar de secundaria, un circulo de esperanto en su colegio y mas tarde fue delegado
de la Universala Esperanto-Asocio en Florianopolis) y por los indigenas. Igualmente
es posible reconocer en este antrop6logo una discusion critica pero solidaria sobre el
folclor, al cual su padre estaba cercano. Egon escribe sobre “folclor teuto-brasilero”,
citando a menudo a su padre y los resultados de sus investigaciones, reivindicando a
los folcloristas: “Si no fuera por su entusiasmo y su dedicacion, poco o casi nada se
habria hecho y mucha cosa estaria irremediablemente perdida” (1959: 123). Pero él
se manifiesta contra una “ciencia del folclor mas o menos auténoma, con métodos
de investigacion y principios de interpretacion propios”, y agrega aun que “las in-
vestigaciones deben situarse en el ambito mas amplio de la Antropologia Cultural,
a fin de ser orientadas por una teoria general de la cultura” (ibid.).

14 Esto serefleja en una serie de conferencias y en sus actividades en instituciones brasilero-alemanas
y en menor medida en publicaciones (véase E. Schaden 1954, 1956, 1959, 1963, 1968 y 1980).
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En pocas palabras puede condensarse asi el camino de formacion de Egon
Schaden: la curiosidad local y el compromiso de su padre y la teoria general de la
cultura de cufio de Thurnwald.

Los franceses

No hubo ninguna migracion de franceses a Brasil digna de nombrarse, pero si nu-
merosos viajes desde Francia, cuyos intelectuales e investigadores aprovecharon la
infraestructura de la academia existente en aquel pais.

Del mismo modo que los escritores brasileros conocian por lo menos parte de
la literatura antropologica y preantropoldgica europea, se puede suponer, inversa-
mente, que los antropdlogos europeos que estudiaban los indigenas brasileros tenian
cierta relacion con los circulos literarios brasileros. Justamente en el momento que
en Brasil tomaban fuerza literaria los informes de la época colonial temprana sobre
los tupinamba, se tornaban importantes, también, para los antrop6logos europeos.
Pero es necesario subrayar que el interés de los brasileros era anterior, pues venia
del interés por los tupi desde el romanticismo brasilero del siglo xix. ;Es una casua-
lidad que la obra principal del antrop6logo suizo-aleman Alfred Métraux, basada
en las cronicas de la colonia temprana sobre los tupinanmba (1928b), apareciera un
aflo después de la publicacion de los informes de la colonia temprana de Hans von
Staden en la version de Monteiro Lobato y en el mismo afio en que aparecieron en
Brasil tanto el manifiesto antropofagico inspirado por Léry y Staden como la novela
Macunaima? Métraux, que habia obtenido su doctorado en la Sorbona en 1928 con
un trabajo centrado en los grupos tupinanmba4, se orientaba mas a Argentina y Bolivia
e investigaba alli sobre los indigenas guarani y otros grupos. Su visita a Brasil en
1951 estuvo determinada por sus intereses posteriores sobre cuestiones de la mezcla
de razas, el racismo y la cultura afroamericana.

En 1929 llega a Brasil el poeta surrealista francés Benjamin Péret, junto con su
esposa. El movimiento antropofagico, cercano al surrealismo, lo recibe con los brazos
abiertos, y sin embargo hay controversia sobre la forma en que debia enfrentarse con
Péret, su surrealismo y su tradicion francesa (Ponge, 2004: 57-60). EI modernismo
brasilero y el interés en la mitologia indigena y las leyendas caboclas parecen haber
influenciado las tematicas que Péret trata a partir de su estadia en Brasil. Péret, que
desde 1931 es expulsado de Brasil por trotskista y vive en México entre 1939 y 1948
—donde prepara su traduccion del Chilam Balam—, volvio a Brasil en 1955 para
recolectar mas material para su antologia de mitos (Péret, 1960) y visitoé pueblos
indigenas. Su antologia no se basa solamente en su propia investigacion sino en la
compilacion de diferentes fuentes. Para el caso de Brasil incluye sobre todo a folclo-
ristas como Basilio de Magalhaes y Coutinho de Oliveira, pero también ley6 a los
antropologos Koch-Griinberg y Darcy Ribeiro. En forma similar a Métraux, Péret
se intereso en los afios cincuenta por la religion afrobrasilera y por la resistencia de
los palenques (véase Péret, 2000).
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Péret no era un cientifico sino un poeta. Seria necesario investigar mas dete-
nidamente, por ejemplo, su influencia en las tendencias literarias latinoamericanas
de lo real maravilloso. Nombrarlo en el contexto de la antropologia tiene aqui so-
lamente el fin de ilustrar la atmosfera intelectual en la cual el surrealismo francés y
la admiracion brasilera por leyendas y mitos se conjugan en una nueva mirada a los
mitos indigenas, con lo cual ya nos acercamos a Lévi-Strauss.

La influencia del surrealismo en Lévi-Strauss ya fue suficientemente expuesta
por James Clifford (1988; véase también Miinzel, 2004). Ademas, es también conocido
que en Brasil se intereso6 por los mitos indigenas. Me parece probable que entre estos
dos hechos exista una relacion, pues asi lo sugiere la atmosfera intelectual de Sao
Paulo, en la cual el surrealismo y el pensamiento indigena estuvieron relacionados.

A través de las publicaciones de y sobre Claude Lévi-Strauss es conocida su es-
tadia en Brasil y no necesita ser descrita de nuevo aqui. También se sabe de su relacion
con la ayuda cultural francesa en la creacion de la Universidade de Sao Paulo (véase
Lévi-Strauss, 1955 y 1996; Leach, 1970), y también esta documentada, aunque se
conozca menos, la relacion con la antropologia brasilera; no solamente con los in-
digenas brasileros y sus mitos y estructura como fuente de inspiracion sino también
con la vida espiritual e intelectual citadina de Brasil, vista como un terreno fértil
para el paso de Lévi-Strauss hacia la mitologia y los indigenas.

Egon Schaden me cont6 en 1989 su version. Cuando Lévi-Strauss llego a Sao
Paulo en 1934 a ensefiar sociologia en la universidad recién fundada, le pidi6 a uno de
sus estudiantes, que precisamente sabia hablar buen francés, darle clases de portugués
a Schaden. Este, a través de numerosas conversaciones, logré interesar a muchos
europeos por los indigenas, sus costumbres y sus mitos, y llevarlos de la sociologia
a la antropologia. Pero esta es s6lo una parte de la historia: Lévi-Strauss —que ya
en Paris, sin duda, estaba en contacto con las discusiones antropologicas— llegd a
Sao Paulo a un contexto en el cual la tupinologia, el movimiento antropofagico y
los estudios del folclor orientaban su interés hacia los indigenas. No debe tampoco
olvidarse la esposa de Lévi-Strauss en aquel momento, Dinah, que trabajaba en el
Musée de I’ Homme en Paris, y que llegé a Brasil con la tarea de efectuar una in-
vestigacion documental, e hizo una pelicula sobre los indigenas brasileros para el
museo en Paris y colecciono objetos etnograficos (Spielmann, 2003). Dinah Lévi-
Strauss fue llevada a la Universidade de Sao Paulo por Mario de Andrade, autor
de Macunaima, cercano al surrealismo e interesado en la mitologia indigena, y que
tenia un fuerte interés en la antropologia y en la parte documental de la etnografia:
“No fue por azar que escogimos la etnografia: ella se impuso” (Andrade citado en
Shimabukuro et al., 2005: 6). Mario de Andrade dirigia el Departamento de Cultura
de Sao Paulo, controlado por la universidad, e invité a Dinah Lévi-Strauss a dictar
un curso de etnografia entre 1935 y 1936." Con esto, Andrade promovi6 el afian-

15  Este curso es descrito en detalle por Carlini (2004).
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zamiento institucional de la etnografia, area en la que mas tarde, en 1941, Emilio
Willems profundiz6 bajo el nombre de antropologia.

Mas tarde, Claude Lévi-Strauss se refirid a su relacion con los modernistas
brasileros: “Fui muy amigo de Mario y Oswald de Andrade. Ellos venian siempre
a mi casa, y saliamos juntos. Mi comunicacion con los modernistas brasileros era
muy facil y se hacia realmente en pie de igualdad”.'® Con ocasion de la despedida de
Sao Paulo de Dinah Lévi-Strauss en 1936, Mario de Andrade propuso crear un “club
de etnografia”, la primera asociacion antropo-etnologica del Brasil, en honor de la
etndgrafa francesa. Andrade fue su presidente y Dinah Lévi-Strauss la primera secre-
taria.!” También fue debido a Mario de Andrade que se logré parte de la financiacion
de la primera expedicion francesa al interior del pais por parte del Departamento de
Cultura de Sao Paulo; la otra parte provenia del Musée de I’Homme en Paris y fue
mediada por su empleada Dinah Lévi-Strauss (Spielmann, 2003: 28).'

El redescubrimiento de la olvidada influencia de Dinah Lévi-Strauss, que su
esposo de aquella época no resalta en su exposicion del viaje a Brasil, es para las
nuevas investigaciones un motivo justo para remitir al olvido al que a menudo han
sido sometidas las mujeres investigadoras. Se dice de Dinah que “Mario de Andrade
y Claude Lévi-Strauss eran sus mas ilustres alumnos” (Borges, 2003: 304 siguiendo
a Spielmann, 2003: 24, 74). Sin embargo, la rehabilitacion de esta olvidada mujer
conlleva el peligro de suplir una injusticia con otra, segiin la cual otros, también
olvidados en Europa, se declaran como “alumnos”: los antecesores brasileros. Fue
Mario de Andrade —no Dinah ni Claude Lévi-Strauss— quien organizé el curso
de etnografia y creo el club de etnografia, y fueron los modernistas brasileros y sus
antecesores en el siglo xix, sobre todo el general Couto de Magalhaes, quienes antes
que Métraux y Lévi-Strauss redescubrieron los tupi-guarani como narradores de
mitos, como hechiceros (magos) y como imagen contraria a Europa.

El famoso viaje de Lévi-Strauss a donde los nambikwara se hizo bajo la di-
reccion cientifica de Dinah Lévi-Strauss y el médico Jehan Villard, interesado en
antropologia, pero el diario de la expedicion y la fotografia estuvieron a cargo de un
brasilero, Luiz de Castro Faria (1913-2004) del Museu Nacional de Rio de Janeiro.
Hoy se habla de él como acompaiiante brasilero, como funcionario, en virtud de lo
cual los cientificos franceses, en especial Dinah Lévi-Strauss, aparecen como los
verdaderos investigadores. Aunque ¢l tenia la funcién de un fiscal, es decir, repre-
sentante del Gobierno, fue elegido para eso por ser un cientifico, y en realidad fue
uno de los iniciadores de la antropologia brasilera.

16  Claude Lévi-Strauss en Saboia, 1982.

17 Véase el Boletim da Sociedade de Etnografia e Folclore, Sdo Paulo, Afio 1, N.° 1, 1937 (citado
en Carlini, 2004).

18  Sobre la expedicion y su organizacion véase también Shimabukuro et al. (2005) y la discusion
en Peralva (2003).
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No era una expedicion francesa sino brasilera aquella de la cual varios fran-
ceses, entre ellos Claude Lévi-Strauss, pudieron formar parte. La ruta de viaje de la
expedicion repitid caminos que treinta afios antes habia seguido el mariscal Ron-
don. Fueron los brasileros los que le ensefiaron Brasil a Lévi-Strauss. El que Castro
Faria, décadas mas tarde, recordando esa expedicion (Domingues y Castro Faria,
2001) criticara la insuficiente formacion cientifica de Claude Lévi-Strauss y, por el
contrario, alabara la cualificacion de Dinah, es para Ellen Spielmann un argumento
en su rehabilitacion de la olvidada mujer al lado del gran investigador, y al mismo
tiempo atribuye a Castro Faria motivaciones nacionalistas. De acuerdo con la autora,
se trataba de una “trasnochada y chata querella nacionalista” (Spielmann, 2003: 83)
al subestimar al extranjero Lévi-Strauss. Pero si recordamos que Castro Faria no
era ningin empleado de la policia de la dictadura sino un cientifico, su critica a
Lévi-Strauss aparece bajo otra luz: ¢l no maldice de los extranjeros en general sino
que reivindica a Dinah Lévi-Strauss, y esto con argumentos de seriedad cientifica.
Spielmann (94), justificadamente, califica como “curioso” el “reproche a Claude Lévi-
Strauss, por no haber escrito con Tristes Tropicos un libro de ‘etnografia cientifica’”.
Ese es sin embargo el mérito del libro: haberle dado el golpe de gracia a las, hasta
ese momento, seudocientificas monografias clésicas, revelando lo irrisorio de la asi
llamada “‘etnografia cientifica”. Pero en tanto esto conduce a Spielmann a tomar
partido por la mujer Dinah Lévi-Strauss —que segun Castro Faria hizo etnografia
seria— y al mismo tiempo descalificar la declaracion contra Lévi-Strauss como cho-
vinismo brasilero, nos quedamos desconsolados sin héroes: Claude, ciertamente, ya
no es héroe después de que el brasilero comprueba que no hace ninguna etnografia
solida, pero los brasileros tampoco lo son en tanto desenmascaran a los extranjeros
por causas nacionalistas; la heroina es Dinah Lévi-Strauss.

Recapacitemos sobre la controversia alrededor de la seriedad de Lévi-Strauss
como etndgrafo. Desde hace mucho ésta es cuestionada, a mas tardar desde que
Paul Leslie Aspelin pone en duda los datos de Lévi-Strauss sobre los nambikwara y
le aconseja concentrarse mejor en la Belletrisk, después de que aquel ganara con su
obra el Premio Goncourt de Literatura; Lévi-Strauss contestd que no habia recibido
el premio porque su obra fue considerada demasiado cientifica (véase Aspelin, 1976;
Price, 1978). En ese entonces se hizo claro que no se trataba de la cuestion de la
falsedad de los datos de Lévi-Strauss sino de lo que hacia con ellos. Los sometia a
un proceso de reflexion poética, es decir, traspaso conscientemente los limites entre
literatura y etnografia. Con esto no renunciaba a la seriedad del observador, pero
en esta direccion hizo algo nuevo. El vinculo entre etnografia y literatura tiene sin
duda raices en la tradicion francesa, y no esta de ninguna manera lejos de la etno-
poesia de Michael de Leiris. Los ataques contra Lévi-Strauss recuerdan los de los
antropologos anglosajones contra Marcel Griaule, igualmente influenciado por el
surrealismo. Por otro lado, el vinculo entre la etnografia y los estudios del folclor
responde igualmente a una tradicion brasilera, con especial acento en el etndgrafo y
poeta Mario de Andrade, relacionado con el desarrollo del surrealismo brasilero.
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Castro Faria, que alaba a Dinah Lévi-Strauss por su serio método etnografico
y desaprueba a Claude, cuyo método no comparte, se descubre de esa manera como
alumno de la etnografia que Dinah habia traido del Musée de I’Homme en Paris. Por
el contrario, Claude se descubre no como un alumno sino como un hermano espiritual
de Mario de Andrade y otros antecesores de la antropologia brasilera.

La transferencia

La ya citada varias veces Ellen Spielmann (2003) utiliza el concepto de transferen-
cia en dos sentidos: de un lado, para indicar la transmision de la influencia de un
pais a otro, en el caso que ella trata de Francia a Brasil. De otro lado, lo utiliza para
sefalar el desplazamiento de perspectiva a posteriori, en este caso concreto ignorar
el recuerdo de una mujer, Dinah Lévi-Strauss, y silenciar las tendencias sexuales de
Mario de Andrade. En este segundo sentido no utilizé directamente el término, pues
las influencias europeas en la antropologia brasilera no son ignoradas ni suprimidas
por nadie. El teutobrasilero Egon Shaden es hoy, por lo menos en Sao Paulo, muy
alabado, y el significado de Claude Lévi-Strauss en la antropologia, inclusive la
brasilera, se ensefia ya en los seminarios introductorios de los primeros semestres
universitarios. El reproche de que la antropologia brasilera, por motivos nacionalistas,
construye una “genealogia propia y pura, impolutamente brasilera, incontaminada”
(Spielmann, 2003: 62) me parece injustificada, teniendo en cuenta la mencion per-
manente de las influencias extranjeras."

Una transferencia, en el sentido utilizado por Ellen Spielmann, me parece
que tuvo lugar, mas, en la antropologia-etnologia europea, que se ha creado una
genealogia propia y pura en la cual los aborigenes brasileros permanecen al margen
del camino y no contribuyen en nada a la construccion teorica europea, en tanto los
protoantropdlogos, folcloristas y antropologos brasileros ni siquiera se encuentran
al margen del camino sino, en el mejor de los casos, como fiscales en la tribuna.

Ellen Spielmann tiene razon al apuntar que “una historia genealdgica de la ciencia
solamente puede ser bosquejada desde una perspectiva posnacional” (2003: 62). Pero
universalismo no debe significar eurocentrismo, y no se pueden negar las diferencias
existentes entre las culturas cientificas regionales. La cultura cientifica brasilera
desarrolld, en la incipiente antropologia a finales del siglo x1x e inicios del xx, una
singularidad especifica. A este estilo de la antropologia pertenecio desde temprano
el caracter, no nacional, sino sobrenacional —que hoy se diria posnacional— de la
ciencia brasilera, que de manera muy consciente recibi6 influencias norteamericanas
en un caracteristico sincretismo. La amalgama de las influencia de los antropdlogos
europeos es una parte de esta forma.

19  La acusacion se dirige mas a la marginacion de Dinah Lévi-Strauss como mujer, y con esto a
que las tendencias sexuales de Mario de Andrade no se encuentran en el centro de la discusion
en Brasil.
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Establecer la genealogia de la ciencia es dificil porque las ideas vuelan; vuelan
sobre las fronteras nacionales, pero también individuales de persona a persona. ;De
dénde viene el interés de Lévi-Strauss por la mitologia de los indigenas brasileros?
(De Egon Schaden o de Mario de Andrade? ;Y el interés de Schaden y Andrade
procede de los folcloristas como Basilio de Magalhaes y Francisco Schaden o de la
tropicalizacion de la bisqueda de los hermanos Grimm de tradiciones ancestrales?
(De donde procede el interés de Curt Nimuendaju por los mitos de los tupi-guara-
ni? ;De la discusion en las universidades alemanas, de las que escuchd durante su
juventud, de los brasileros que le prestaban libros o de los guarani?

En mi texto queria justamente senalar esta marana, dificil de desentrafiar, de
las influencias en una y otra direccion que hacen imposible una genealogia propia
y pura. Pero también me interesa propugnar por la investigacion sobre la influencia
brasilera en la antropologia internacional.
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