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Resumen. El articulo trata del proceso, tanto de extirpacion de la idolatria en sociedades andi-
nas durante la colonia, del virreinato de Pert y en especifico de las provincias Huarochiri y Cajatambo,
como de las diversas reacciones de las sociedades indigenas frente a esta arremetida del poder colonial
contra las creencias y los cultos de la poblacion indigena, bautizadas por los colonizadores materiales
y espirituales como idolatria.
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Abstract. From the beginning of the Spanish conquest in 1532, the colonial project was linked to
the evangelization and Hispanicization of the Andean population. In 1608, however, it became clear that
missionary work had not been successful, because the indigenous population proceeded to practice the
pre-Columbian religious cults under the cloak of Catholic feasts. As a consequence, in 1610 the so-ca-
lled “Extirpation of Idolatry” was instituted in the archbishopric of Lima. The new institution aimed at the
eradication of indigenous religions, classified as “idolatry” by the Spaniards. Andeans, however, deemed
it absolutely necessary to perform the ancient cults in order to secure the survival of the ethnic group and
all human life. The intimate bonds which tied Andean ethnic groups to their gods —often considered an-
cestors and/or creators of the group— gave the autochthonous religions great importance as an essential
element for the constitution of cultural identity. Consequently, the Extirpation of Idolatry threatened the
identity of Andean ethnic groups. Yet, by continuing to worship their gods and adhere to their religions
—even in a modified form— Andean ethnic groups at the same time defended their cultural identity.

Keywords: Andean societies, Extirpation of Idolatry, cults, religion, Peru.

Zusammenfassung. Vom Anbeginn der spanischen Eroberung des Andengebietes im Jahr 1532,
war das koloniale Projekt mit der Evangelisierung und Hispanisierung der autochthonen Bevélkerung
verbunden. Anfang des 17. Jahrhunderts wurde jedoch deutlich, daR die bisherigen Missionsversuche
nicht erfolgreich gewesen waren und die einheimische Bevdlkerung unter dem Deckmantel katholischer
Feierlichkeiten weiterhin ihre vorkolumbischen Kulte fortfiihrte. Als Folge dieser Entdeckung wurde 1610

1 Agradecemos la lectura del manuscrito a nuestra amiga Maria Susana Cipolletti. Este texto
se remonta a una ponencia presentada en el 47° Congreso de Americanistas que tuvo lugar en
Nueva Orleans en 1991. Quisiera agradecer a Elio Masferrer Kan, director del simposio, los
comentarios y sugerencias. Mis investigaciones archivisticas en Espafia y Pert asi como la par-
ticipacion en el 47.° Congreso Internacional de Americanistas han sido posibles gracias a una
beca de la DFG (Deutsche Forschungsgemeinschaft —Asociacion Alemana para la Investigacion
Cientifica—).
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die sogenannte “Extirpation der Idolatrie”, also die “Bekdmpfung des Goétzendienstes” institutionalisiert. Sie
zielte auf die Ausrottung der indigenen Religionen ab, die von den Kolonialherren als “Gétzendienst” ab-
qualifiziert wurden. Fur die Andenbewohner war die Ausiibung der einheimischen Kulte aber unverzichtbar,
sicherte sie doch den Fortbestand der ethnischen Gruppe und jeglichen menschlichen Lebens. Die enge
Bindung der ethnischen Verbande an bestimmte Gottheiten, die haufig als Ahnen und/oder Schépfer der
Gruppe angesehen wurden, lief3 die autochthonen Religionen zu einem wesentlichen Element kultureller
Identitat werden, weshalb die sogenannte Idolatriebekdmpfung die gesamte Gruppenidentitat bedrohte.
Indem die indigenen Andenbewohner jedoch ihre Religionen —wenn auch in modifizierter Form— bei-
behielten und fortfihrten, verteidigten sie zugleich ihre kulturelle Identitat.

Schliisselwérter: Indianer, Andengebiet, Synkretismus, Religion, Kolonialzeit, Extirpation der
Idolatrie.
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[...] que el dios de los esparioles no les da nada a los yndios y asi no le deben
adorar sino a sus malquis y guacas porque estos les dan aumentos de yndios
chacaras y lo demas y aunque el s[efi]or obispo les quemo algunos malquis
e ydolos los deben adorar y aser sachrificios porque las almas destos dichos
viben son ynmortales y bajan al sachrificio que les hacen sus hijos

Hernando Hacas Poma 1657, Cajatambo?

Introduccion a la problematica

La conquista espanola de los Andes que comenz6 en 1532 dio inicio al doble proyecto
de evangelizacion e hispanizacion de la poblacion indigena, dado que la empresa
evangelizadora fue uno de los titulos juridicos de la conquista espaiiola; es decir: la
cristianizacion de los indigenas estaba vinculada desde el comienzo a la colonizacion
de los pueblos americanos. Incluso algunas autoridades coloniales, en especial el
virrey Francisco de Toledo, pensaban que seria necesario hispanizar a los indigenas
antes de poder realizar la tarea evangelizadora. La importancia que se otorgb a la
evangelizacion de la poblacion indigena en el plan colonial se plasmo en los esfuer-
zos de un nimero considerable de misioneros y doctrineros. Sin embargo, parece
que la labor de los misioneros y eclesidsticos, no produjo enseguida los resultados
esperados, ya que reiteradamente se encuentran quejas en la correspondencia de la

2 Citado del testimonio de Hernando Hacas Poma, sacerdote de la religion autoctona en la provincia
de Cajatambo, en el norte del Peru. La cita proviene de un proceso de idolatrias que el visitador
de idolatrias Bernardo de Noboa llevo a cabo en el pueblo de San Pedro de Hacas en enero
de 1657. El documento se conserva en la Seccion Hechicerias e Idolatrias del AAL de Lima.
Transcripciones del testimonio fueron publicados por Duviols (1986: 143) y Huertas Vallejos
(1981: 107, f. 9v).
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época sobre el poco fruto que hasta finales del siglo xvi habia dado la evangelizacion
de los pueblos andinos.’

En 1608, el cura doctrinero de Huarochiri, Francisco de Avila, puso a las
autoridades coloniales en alerta al denunciar a sus feligreses andinos de proseguir
clandestinamente con los cultos precolombinos. Avila afirmé que los indigenas
de su parroquia, pese a ser bautizados desde hace mucho tiempo, eran iddlatras
y rendian culto a las deidades andinas como antes de la conquista. El asi llamado
“descubrimiento de la idolatria” por Francisco de Avila desencadené en el arzo-
bispado de Lima la primera campafia para extirparla.* Poco después de dar la alarma,
en 1610, Avila fue nombrado como el primer juez extirpador de idolatrias por el
arzobispo de Lima. En adicion a Avila, otros extirpadores fueron nombrados en los
afios siguientes y la extirpacion de idolatrias pronto quedo institucionalizada en el
arzobispado de Lima,’ y varias campafias siguieron en el transcurso del siglo xvir.
Durante las mismas fueron condenadas miles de personas, destruida gran cantidad de
representaciones de deidades andinas —Ilamados “idolos” por los extirpadores— e
incineradas parafernalia y momias de los antepasados.®

Aunque las cifras mencionadas en los escritos de los extirpadores son im-
presionantes y sugieren un fuerte impacto de las campaiias de extirpacion, es de

3 Véanse Duviols (1971: 45-48, 75 y ss., 174; 1986: xxvu-xxx1) y Gareis (1987: 3-5, 371-382;
2002: 125-126, 128-130).

4 Los antecedentes que motivaron el “descubrimiento” de la idolatria por Avila fueron analizados
en las obras de Duviols (1971: 149-150, 174-175) y Acosta (1979: 5, 10 y ss.; id. 1987: 571 y
ss., especialmente 584-585). Es de anotar que también en el siglo xvi se llevo a cabo una visita
de extirpacion de idolatrias en la sierra central de Peru, dirigida por Cristobal de Albornoz.
Posiblemente ésta mas tarde sirvié de modelo para las campanas del siglo xvir.

5 Sobre las primeras etapas de la institucionalizacion de la extirpacion véanse Duviols (1971:
153-160; id. 1986: xxxi-xxxii), Gareis (1989: 59-61) y Marzal (1988: 59-61, 213-234).
6 Aqui no es posible sino citar s6lo algunos trabajos sobre la Extirpacion de las idolatrias. Véan-

se sobre todo las obras de Pierre Duviols (1971: 187 y ss.; id. 1986: passim); para otras citas
bibliograficas véase Gareis (1987: 382-393, 412-413; 1999) y Griffiths (1998). Una idea de la
cantidad de “idolos” destruidos y de las cifras de condenados da la “Relacion de los medios que
se an puesto para la extirpacion de la ydolatria de los yndios deste argobispado de los Reyes
y de los pueblos que se an visitado en el tiempo que a que gouierna el ex.mo s.or Principe de
Esquilache y de los buenos efectos que se an seguido” (1619, AGI, Lima 38, n. 2, lib. 1v,
fs. 392-397, cita en f. 397). Segun este texto, en la primera campafia de extirpacion se absolvio
de laidolatria el total de 28.893 personas, de las que 1.618 fueron condenadas por ser sacerdotes
andinos. Ademas habian sido descubiertos 1.769 “idolos principales” y 7.288 “dioses penates”,
como también 1.365 “cuerpos”, es decir, momias de los antepasados. La Relacion de los medios
fue publicada al mismo tiempo por Duviols (1967, La idolatria en cifras) y por Pease (1968).
El extirpador Francisco de Avila se jact6 de haber derribado mas de 800 “idolos fijos” y 20 mil
“ydolos manuables y movibles” (Informacion de servicios 1607-1613, AGI, Lima 326, s. fol.
<f. 1>). Fernando de Avendafio, otro extirpador famoso, alegd en su informacion de servicios
de 1618-1620 (AGI, Lima 327, s. fol. <f. 2v>) que habia penitenciado mas de mil “maestros
dogmatizadores y quemado y derriuado muchos millares de ydolos”.
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advertir que las visitas para extirpar la idolatria no se efectuaron con igual intensidad
en todas las provincias andinas. Las grandes campaiias de extirpacion del siglo xvit
se limitaron al arzobispado de Lima. Por lo tanto, los efectos de esta represion in-
stitucionalizada de las religiones autdctonas se hicieron sentir s6lo en las regiones
adonde habian llegado los extirpadores.” En consecuencia, aunque la Extirpacion
impactd mucho en los pueblos donde se realizo, s6lo logré controlar algunas regiones
del vasto territorio del virreinato peruano. Vale decir que, en vista de los esfuerzos
realizados mediante varias campaiias de extirpacion y durante casi un siglo, las
expectativas asociadas a esta institucion no se consumaron. En esto, la Extirpacion
institucionalizada se asemejaba bastante a la Inquisicion, una institucion mucho mas
poderosa. No esta de mas recordar aqui que tampoco la Inquisicion lleg6 a ejercer
un control total sobre la poblacion, ni siquiera en Espafia (Bennassar, 1979: 65).
Todavia menos pudo en el virreinato de Pert1, en donde el control de los tribunales
de la Inquisicion, en general, estaba limitado a las ciudades coloniales (Escandell
Bonet, 1983-1984: 109 y ss.).

Esto insinua cierto desfase entre la limitada eficacia de la Extirpacion y las
expectativas enormes que obviamente reinaban en la fase inicial acerca de lo que
podria obrar la nueva institucion. De hecho, el gran interés que otorgaron a la Extir-
pacion, tanto las autoridades eclesiasticas como el mismo virrey de Pert, demuestra
que se la consideraba un eficaz medio de control de la poblaciéon indigena y que
era una institucion al servicio del gobierno colonial.® Resulta evidente que la lucha
institucionalizada contra la asi llamada “idolatria” andina no se hallaba restringida
al campo religioso. El hecho de que el virrey de Peru calificara la Extirpacion
como un asunto de primer orden para el gobierno colonial, pone de relieve que la
creacion de la nueva institucion tenia dos objetivos: en un primer paso llevaria a
cabo la evangelizacion de los indigenas, contribuyendo en el segundo a concluir la
colonizacion de los Andes.’

7 Basta revisar el catdlogo efectuado por Huertas Vallejos (1981: 121-146) o el cuadro que da
Burga (1988: 153) de los documentos provenientes de las visitas de idolatrias reunidos en el
Archivo Arzobispal de Lima para darse cuenta de que la extirpacion de idolatrias atin en su
forma institucionalizada nunca pudo llegar a ejercer un control perfecto sobre toda la poblacion
indigena.

8 Para una discusion mas detallada, también con respecto al papel que desempefiaba la unidad
religiosa en la politica de la corona espafiola, véase Gareis (1989: 60-61; 2002: 128-131).

9 Respecto a esto es interesante sefialar que la Extirpacion institucionalizada obviamente fue creada
para complementar la Inquisicion como instrumento de control de los indigenas peruanos, ya que
¢éstos no estaban sujetos a la Inquisicion (Duviols, 1971: 217-218; Gareis, 1989: 55, 58, 61). A
diferencia de la situacion en México (virreinato de la Nueva Espafia), donde la poblacion indigena
inicialmente estaba sujeta a la Inquisicion episcopal (Greenleaf, 1985: 2-3), los indigenas de Pera
desde el principio, y durante toda la época colonial, siempre quedaban exentos de la jurisdiccion
inquisitorial (Medina, 1887 [1]: 17, Instruccion N° 17; Solérzano Pereyra, 1930 [1648]: Lib. 1v,
cap. xx1v, 364 N° 18). Hubo, sin embargo, intentos por parte de algunas autoridades coloniales
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La destruccion de los “idolos”, tejidos finos y parafernalia apuntaba a desarrai-
gar los cultos autdctonos, pero al mismo tiempo equivalié a una pérdida sensible en
la herencia cultural de los pueblos andinos. Mds aun, en las culturas autdctonas se
consideraba que el culto a los antepasados y a las deidades andinas era esencial para
asegurar, ademas del bienestar individual, la pervivencia de todo el grupo social.!
Por eso, la destruccion de las representaciones de dioses y de las momias afectd
sobremanera a las sociedades andinas que la sufrieron: las campafias de extirpacion
de idolatrias, por consiguiente, no solo atentaron contra las religiones andinas sino
también contra la identidad cultural de los pueblos afectados.

Aqui analizaremos las reacciones de sociedades andinas del virreinato de Perti
frente a esta amenaza, tomando como ejemplos las provincias coloniales de Hua-
rochiri y de Cajatambo, ya que en estas dos regiones se realizaron varias visitas de
extirpacion a lo largo del siglo xvii. Ademas, se conservaron una serie de testimo-
nios historicos de estas visitas que permiten la comparacion de los datos. Estas dos
regiones, ademas, se prestan para estudios de caso por su posicion geografica, ya
que la distancia que separa Huarochiri de Lima, que son aproximadamente 111 km,
es la mitad de los 222 que dista el pueblo de Cajatambo del centro de la provincia
colonial de la ciudad de Lima.!' Es decir que estas dos regiones probablemente

y eclesiasticas de extender la jurisdiccion del tribunal de la Inquisicion de Lima también a los
indigenas peruanos. Pero los que abogaban por someter a la poblacion indigena andina bajo
el control de la Inquisicién nunca lograron convencer a la Corona espaiiola. Asi por ejemplo,
pidi6 el dominico fray Francisco de la Cruz al Rey que se sometiera a los indigenas peruanos al
tribunal de la Inquisicion de Lima (Carta de 25 de enero de 1566, Lima; AGI, Lima 313). Pedido
reiterado por el Virrey Francisco de Toledo en numerosas cartas al Rey (Cusco, 25.111.1571, AGI,
Lima 28 A, n. 49, lib. 1, fs. 29r, 42r-42v; Cusco, 24.1x.1572, AGI, Lima 28 B, lib. 1v (actualmente
N°2), f. 345v; La Plata, 3.V1.1573, AGI, Lima 29, lib. 1, fs. 134r-134v).

10 Por supuesto se hace notar una diferencia entre los efectos que la Extirpacion de idolatrias caus6
en las comunidades indigenas rurales y en los indigenas de los centros urbanos. La poblacion
indigena de las ciudades coloniales, que vivia en un ambiente multiétnico y desarraigada desde
hace tiempo de sus comunidades de origen, no concibio las actividades de los extirpadores de la
misma manera que las comunidades agrarias de la sierra (tierras altas) del virreinato. Dependientes
de lo que brindaba el suelo, consideraban imprescindible proseguir con los cultos a las deidades
asociadas con la fertilidad de la tierra y de los animales domésticos. De ahi que el bienestar,
la procreacion del grupo y por lo tanto la identidad étnica estaban estrechamente ligados a la
religion (Gareis, 2002: 135-142).

11 Esto se colige de un informe que el arzobispo de Lima mand6 al Rey: “El Argobispo de Lima
informa delas do-/trinas de Yndios de su distrito y sobre si sus curas las pueden o no seruir”.
Lima 20.11.1664. Fs. 18. AGI, Lima 304. Segtn este informe, la distancia entre el pueblo de
Cajatambo y Lima son 40 leguas (f. 5v), mientras que los pueblos de Huarochiri y de Quinti, en
donde el visitador Sarmiento de Vivero realizd varios procesos de idolatrias, distan 20 leguas
de la capital (f. 14v). Una legua espafiola equivale a 5,5727 kilémetros. Actualmente los dos
pueblos de Cajatambo y de Huarochiri forman parte del Depto. de Lima.
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dejaran entrever variaciones en la reaccion de los lugarefios a las campanas de ex-
tirpacion de las idolatrias causadas por la relativa cercania o distancia a la capital
del virreinato.

Dos casos ejemplares
La extirpacion de idolatrias en la provincia de Huarochiri

En primer lugar nos ocuparemos de la provincia de Huarochiri en el hinteriand de
Lima, donde —como acabamos de sefialar— se habia originado la Extirpacion de
idolatrias institucionalizada luego del descubrimiento que, en 1608, hizo el doctor
Francisco de Avila de la supervivencia de cultos precolombinos. Al recordar estos
acontecimientos en 1648, Avila advirtié que se habia enterado de la existencia de
creencias y ritos precolombinos por algunos feligreses indigenas de su parroquia,
especialmente por el principal don Cristébal Choquecaxa. Gracias a las informacio-
nes puestas al alcance de Avila por el principal Choquecaxa, el cura pudo lanzar el
primer golpe contra los adictos a la religion precolombina, amonestandolos en una
prédica.'? Segun el relato de Avila, los indigenas, por consejo de una famosa sacer-
dotisa, trataron de sacarselo de encima poniéndole algunos capitulos (acusaciones).
Aunque parece que el resultante proceso contra Avila fue anterior al “descubrimiento
de la idolatria > y por lo tanto su gran “descubrimiento” no era sino una reaccion
a los capitulos, es importante sefialar que s6lo la disension entre los indigenas de
Huarochiri hizo posible que el cura tuviera éxito en sus acciones. Avila supo a su
vez aprovechar con gran astucia las informaciones que recibio: cuando Hernando
Paucar, un sacerdote mayor de la religion andina, cayo6 en sus manos, lo puso preso
dandole a entender que los indigenas lo habian denunciado. Enfurecido por la delacion,
Paucar se convirtié en testigo principal para las acusaciones de Avila (1918: 67-68).
Durante una misa realizada en presencia de todo el pueblo, Paucar confes6 publica-
mente haber sido sacerdote de la religion antigua y denunci6 a todos los indigenas
como idélatras (Avila, 1918: 70).

Esta confesion debid irritar mucho a los habitantes de Huarochiri y causar gran
confusion. Incluso parece haber afectado profundamente las creencias indigenas,
porque poco después, luego de la muerte subita de otra sacerdotisa indigena, los
feligreses de Avila precipitadamente acudieron a la casa del cura para entregarle
toda la parafernalia y representaciones de dioses penates que poseian (Avila, 1918:

12 Avila, 1918: 63-64; Duviols, 1971: 149. Algunos parrafos de las tradiciones orales de Huarochiri,
redactadas a instancia de Francisco de Avila alrededor de 1608, resaltan el rol importante del prin-
cipal Choquecaxa en la lucha contra la asi llamada idolatria (Taylor 1987: 303-313; 315-325).

13 Ya nos referimos a este asunto en la nota 4. Parece que la cronologia de los acontecimientos
sugerida por Avila es inversa a la verdadera evolucion de los hechos. Segun las investigaciones
de Duviols (1971: 175-176) y Acosta (1979: 5, 10 y ss.; 1987: 571 y ss., 584-585), Avila fue ca-
pitulado por los feligreses de su parroquia y solo después se le ocurrié “descubrir” la idolatria.
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69-71). De modo que, en un par de horas, Avila tuvo en su poder mas de 200 idolos
(Avila, 1918: 71).

Por el relato de Avila pareceria que la conversion de sus feligreses habia sido
perfecta y que ya no quedaba ningtn rastro de la “idolatria” antigua. Sin embargo,
documentos de una visita de idolatrias posterior a la de Avila sugieren otra interpre-
tacion: después de la actuacion de éste, por muchos afos no hay noticias de campafias
de extirpacion en la provincia de Huarochiri.'* En 1660' el visitador de idolatrias
Juan Sarmiento de Vivero inicidé una nueva serie de procesos contra “idolatras”.
Como en otras ocasiones, Sarmiento de Vivero se destacod también aqui como un
juez de idolatrias muy experimentado y extremadamente tenaz y astuto. Comenzo la
visita de Huarochiri en enero de 1660 con la lectura del edicto general en la iglesia
del pueblo. El edicto exhorto a los lugarefios a descubrir sus “idolatrias” y delatar
a los “iddlatras”. Pronto le llegaron las primeras denuncias y Sarmiento inmediata-
mente llevo presos a los delatados. Aplicando refinadas técnicas de interrogacion,
logr6 arrancar a los presos confesiones y mas delaciones. De manera que cuando
termino su visita cinco meses después, a fines de mayo (28.V.1660), pudo condenar
a 32 personas.'® Ademas fueron incinerados 32 tamborillos, 17 “camisetas de cumbi
pintadas”, 30 queros de palo —es decir, vasos de madera—, dos atados de parafer-
nalia (“Guayacas (= talegas) de hechisos”), “ydolos que se quebraron” y momias o
huesos de antepasados, reverenciados por los indigenas porque se les consideraba
responsables del bienestar del grupo social. Las cenizas fueron recogidas y echadas
al rio para evitar que se prosiguiera su adoracion.!” Varios objetos de plata utilizados

14 Por la documentacion existente en el Archivo Arzobispal de Lima parece que se produjo sélo
un proceso en el afio 1642: “Causa criminal contra Isabel Guanay hermana de Juan Aucafiaupa
cacique de Huarochiri, por hechicera” (AAL, Idolatrias y Hechicerias Leg. 2 Exp. vin) (Titulo
citado segtn el catalogo redactado por Huertas Vallejos, 1981: 124. Agradecemos una trascripcion
del documento a Javier Flores). Alrededor de 1991, la actual directora del Archivo Arzobispal de
Lima (Archivo Historico del Arzobispado de Lima), Laura Gutiérrez Arbuld, llevo a cabo una
reorganizacion de la seccion de Idolatrias y Hechicerias. En adelante se proporcionan las nuevas
signaturas de los documentos de esta seccion luego de las antiguas signaturas, reproducidas en
el catalogo de Lorenzo Huertas Vallejos. El documento citado aqui se encuentra actualmente en
el Leg. n Exp.2.

15  Porel afio 1653 6 1654 debid ser nombrado visitador de idolatrias de la provincia de Huarochiri
Diego Barreto, el cura de San Damian (el Arzobispo de Lima [Pedro de Villagomez] al Rey,
Lima 22-vi -1657, AGI Lima 303 <f. 6v>). Desafortunadamente parece que no se conservo
informacion de sus actividades de extirpador en Huarochiri, ademas de las noticias sumarias
que de ello dio el Arzobispo en sus cartas al Rey. En otra del 29-vin -1658 (AGI, Lima 303 <f.
8v-9r>) noto, por ejemplo, que Barreto habia quitado muchos idolos a los indigenas e instalado
una “reclusion para recoger en ella a los Idolatras hechizeros, y perniciosos”.

16  “Fallo sobre varias personas”, Huarochiri 1660 (AAL, IH Leg. 2 exp. xv1; actualmente Leg. 1A
Exp.6, fs.1r-3r).

17  “Fallo...” Huarochiri 1660 (AAL, IH 2: xv1; actualmente Leg. 1A Exp.6, fs.4v-5r).
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en los rituales andinos fueron abollados y asi se devolvieron a las autoridades locales.
Otros fueron secuestrados y entregados a la iglesia del pueblo.'®

Resulta interesante contrastar las informaciones de Avila y de Sarmiento en
cuanto a las cifras de personas condenadas y objetos de culto destruidos: Aunque
Avila no precisé las cifras para la provincia de Huarochiri, es evidente que una
cantidad significativa de los 18.000 idolos movibles y 2.000 idolos fijos que habia
destruido en sus primeros afios de visitador de idolatrias provino de la provincia de
Huarochiri.” En comparacion con estas cifras, los 32 individuos condenados y el
pequefio numero de parafernalia incineradas por mandato de Sarmiento de Vivero
parecen indicar que por esa fecha (1660) los cultos autdctonos ya habian entrado en
plena decadencia o por lo menos habian disminuido de manera alarmante. También
existe una diferencia entre las visitas de Avila y de Sarmiento respecto a los cargos
formulados en los procesos. Avila descubri6 varios sacerdotes mayores de cultos
andinos, mientras que la mayor parte de los procesados por Sarmiento no eran im-
portantes sacerdotes de culto sino mas bien especialistas religiosos que cumplian sus
tareas en un dmbito individual: eran adivinos o curanderos y su funcidn principal
consistia en ocuparse de problemas personales y cotidianos de los habitantes del
lugar. Sélo algunos individuos son calificados de “dogmatistas” e “iddlatras”, lo
que equivale a sacerdotes de los cultos autoctonos.?

Estos datos pueden ser interpretados de dos maneras: o bien que la disminucion
de la idolatria en la visita posterior muestra que la lucha contra los cultos autdctonos
habia sido eficaz y que éstos se hallaban en decadencia, o bien que, si en 1610 Avila
pudo lanzar un golpe de sorpresa, en 1660 los habitantes de Huarochiri ya tenian
mas experiencia con respecto a las visitas de idolatria y habian elaborado estrategias
para ocultar sus creencias verdaderas.

Esta ultima interpretacion se ve apoyada por el hecho de que Sarmiento de
Vivero descubrio que los cultos antiguos no habian sido abandonados por completo.
Inquiriendo sobre el culto a una Auaca (deidad andina, lugar de culto) antigua,
una acusada solo le respondié que esta huaca habia sido destruida por Avila y que
desde entonces ya no se sabia nada mas de aquel antiguo lugar de veneracion.?! Otra
acusada, luego de tres meses de prision, confeso que esta misma huaca todavia era
venerada por los miembros del ay//u al que pertenecia.’? Ademas, a lo largo de varios

18  “Fallo...” Huarochiri 1660 (AAL, IH 2: xvi; actualmente Leg. uA Exp.6, f5.3r-3v, 5v).

19 Avila 1607-1615, “Peticion para nueva ynformagion de nuevos méritos...” (AGI, Lima 326,

f. 27r).
20 “Fallo...” Huarochiri 1660 (AAL, IH 2: xvi; actualmente Leg. uA Exp. 6, fs. 1r-3r).
21 “Causacriminal de hechicera fecha de officio contra Maria Poma Ticlla del pueblo de Huarochiri

y de Catalina Chuqui Ticlla”. San Lorenzo de Quinti 1660. Fs. 13 (AAL, IH 4: xxxi; actualmente
Leg. m Exp. 15, f. 7r).

22 “Causa criminal de hechisera contra Maria Guanico mestisa del pueblo de Quinti y Sicilia
Cancho Suyo del ayllo de Curitupi”. San Lorenzo de Quinti, 1660. Fs. 11. (AAL, IH 2: xxi;
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interrogatorios a los cuales fue sometida, otorg6 muchas informaciones acerca de
diferentes personas que poseian y veneraban “idolos”. En suma, podemos colegir de su
confesion que las religiones autdctonas no habian sido abandonadas por completo,
sino que poco a poco los cultos andinos habian sido adaptados a la situacion represiva.
Asi por ejemplo, se desprende de otro documento que una suaca de piedra pintada,
que habia sido raspada y enterrada por érdenes de Avila, habia vuelto a ser pintada.
Otra huaca habia escapado a la atenciéon de Avila y en 1660 se proseguia con su
culto como de costumbre.?> Cuando Sarmiento finalmente, con gran concurso de
gente, fue al campo a reconocer los lugares de culto de los diferentes ayl/u, en todas
las huacas encontrd restos de ofrendas, muestra de que atn se llevaban a cabo los
antiguos cultos.**

En cuanto a la reaccion que las actividades de los extirpadores produjeron
entre los grupos locales afectados por la visita, es de notar que tanto en tiempos de
Avila como también durante la visita de Sarmiento surgieron disensiones entre los
lugarefios. Parte de éstos decidieron respaldar al visitador, mientras que otros trataron
de ocultar sus verdaderas creencias, esforzandose ademas por defender como podian
los cultos autoctonos.?® Tanto Avila como Sarmiento no habrian descubierto nada
sin la ayuda de delatores que los proveian de las informaciones necesarias. Avila
no hizo ninguna referencia a consecuencias que hubieran tenido las delaciones en
su tiempo. Por el contrario, sabemos que durante la visita de Sarmiento hubo varios
sucesos violentos como consecuencia de la actuacion de algunos miembros de la
comunidad en favor del visitador. Asi, el alguacil mayor de la visita fue atacado por
un joven principal mestizo (probablemente un pariente del curaca del lugar), quien
inculpo al alguacil de haber “hablado mal” de é1.® Asimismo, la viuda del goberna-
dor anterior y madre del curaca actual se resistio a entregar una amiga suya al fiscal
mayor de la visita, el cual también era un principal del mismo pueblo.?” Este hecho de

actualmente Leg. 1v Exp. 13, cita en f. 8v). De la misma Auaca encontramos noticias parecidas
en la confesion de otra condenada: “Memoria que hace una india temerosa de los castigos de
Dios, sobre actividades de los indios e indias hechiceras”. San Lorenzo de Quinti, 1660. Fs. 6.
(AAL, IH 3: 1; actualmente Leg. v Exp. 20, cita en f. 3v).

23 “Memoria ...” San Lorenzo de Quinti, 1660. (AAL, IH 3: 1; actualmente 1v: 20, cita en f. 2r).
24 “Memoria...” Quinti 1660. (AAL, IH 3: 1; actualmente 1v:20, cita en fs. 5r-6r).

25  Karen Spalding (1984: 255 y ss.) trazd muy bien las diferentes esquemas de reaccion durante la
visita de Sarmiento en Huarochiri.

26 “Cabesa de proceso contra don Sebastian Quispe Runavilca de oficio”. San Lorenzo de Quinti,
1660. Fs. 3 (AAL, IH 2: xu1; actualmente 1v: 21, cita en fs. 3r-3v). Al margen del documento hay
una nota indicando que el principal se llama Quispe Runavilca (f. 1r), pero en el texto siempre
es llamado Quispe Ninavilca.

27  “Expedientes de los autos fulminados contra dofia Francisca Melchora de Castillo viuda de don
Sebastian Quispe Ninavilca, sobre desacato de la autoridad cuando fue a prenderla por hechicera”.
San Lorenzo de Quinti, 1660. Fs. 6 (AAL, IH 4: xxv; actualmente 11: 17). “Causa ... contra Maria
Poma Ticlla...” (doc. cit. en nota 21) (AAL, IH 4: xxxu; mr: 15, passim).
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que el fiscal mayor fuera a buscar a una mujer sospechosa de ser hechicera a la casa
de la viuda del cacique, provocé una serie de enfrentamientos entre los ayudantes
del visitador y varias autoridades del pueblo. Sarmiento puso fin a la resistencia
aprisionando a diferentes autoridades del pueblo, entre ellos a un espafiol y al cura
doctrinero de Huarochiri.?®

Mientras que algunos lugarefios ofrecieron una resistencia mas o menos abierta,
otros instigaron a los presos a no confesar nada y ocultar cuanto podian.?’ La division
entre los lugarefios se reprodujo hasta en las filas del aparato represivo. El mismo
intérprete y defensor nombrado de la visita inform6 a los habitantes del pueblo
quiénes eran los presos que habian hecho delaciones, lo cual ejerci6 presion sobre
los delatores, atemorizandolos.* La resistencia que opusieron algunos habitantes
de Huarochiri a las inquisiciones de Sarmiento parece confirmar nuestra hipotesis de
que el visitador no tuvo més éxito en su visita porque los indigenas lograron ocultar
buena parte de sus costumbres. El hecho de que Sarmiento, en comparacion con
Avila, hubiera descubierto pocas “idolatrias”, como hemos visto, de todas maneras
no significa que las creencias autdctonas incriminadas hubieran desaparecido por
completo.

Es de notar que fueron las autoridades del pueblo y en especial la familia del
curaca de Huarochiri quienes se opusieron con mas vigor al visitador y, sobre todo,
a sus ayudantes indigenas. Esto sefiala una vez mas el rol importante de los curaca
y autoridades tradicionales respecto a la religion, y la cohesion de los grupos lo-
cales y étnicos. Por otro lado, las disensiones entre los lugarefios de Huarochiri que
surgieron a causa de la visita del extirpador Sarmiento de Vivero dejan entrever la
presion enorme que pesaba sobre la comunidad. Los conflictos entre la comunidad
indigena muestran ademas que la autoridad de los curaca o caciques tradicionales
fue puesta en tela de juicio por la visita y, sobre todo, fue amenazada por lugarefios
colaboradores del juez eclesiastico. Aunque la religién autoctona fue defendida por
los habitantes del lugar, la persecucion la debilit6. La necesidad de tener que ocul-
tarla, no solamente ante las autoridades espafiolas, sino también ante una parte de los
pobladores indigenas, hizo imposible organizar como antes las antiguas fiestas para
las deidades andinas, a las cuales concurrian todos los miembros del grupo social

28  “Causa criminal por querella del Fiscal de la Visita contra el licenciado Juan Bernabé de la
Madris, Melchor Lumbria y dofia Francisca Melchora mestiza del pueblo de Huarochiri”. San
Lorenzo de Quinti, 1660, Fs. 21 (AAL, IH 4: xxxi; actualmente no esta, citas en fs. 1r, 2v, 4r,
6r, 9r). Algunos principales del pueblo irrumpieron en una sesion de interrogatorio, armados y
con un grupo de seguidores, amenazando con arremeter contra Sarmiento, el cual finalmente
fue socorrido por los alcaldes (ib. fs. 11r-v).

29  “Causa ...contra Maria Guanico”. Quinti 1660 (doc. citado en nota 22) (AAL, IH 2: xxi; actual-
mente 1v: 13, cita en f. 71).

30  “Causa...contra Maria Guanico”. Quinti 1660. (doc. citado en nota 22) (AAL, IH 2: xxt; actual-
mente 1v: 13, cita en f. 7r).
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porque los dioses eran tenidos por progenitores y creadores de éste.’! Ya en la época
de Francisco de Avila, es decir, a principios del siglo xvi, los feligreses indigenas
tuvieron que recurrir a diversas estrategias para poder cumplir sus deberes con las
deidades andinas. Asi por ejemplo, un grupo de hombres bailaba en las grandes
fiestas del ciclo anual para los dioses mas importantes de la region, especialmente
para el dios Pariacaca. Este oficio de huacsa, segun la creencia, fue instaurado por
Pariacaca, quien habia escogido un hombre de cada linaje para bailar en su honor
(Taylor, 1987, Ritos [1608] Cap. 9: 169). En las tradiciones orales de Huarochiri
consta que ninguno de los Auacsa habria osado incumplir con su deber de bailar en
la fiesta de Pariacaca (ib. 175): temian que el dios los castigara por la falta con la
muerte. Por otro lado, también tuvieron que tomar precauciones para evitar que el
cura se diera cuenta de sus actividades de Auacsa en los cultos antiguos. Con el fin
de disimular su papel en el culto a Pariacaca, encargaron a un nifio o a un adulto para
bailar en su lugar (ib. 177). Para las comunidades indigenas de Huarochiri, Pariacaca
era el dios mas importante. Representado por un nevado de la region, fue tenido por
el creador de los lugarefios y responsable del bienestar de la comunidad.

Al identificar los dioses locales con la comunidad de sus feligreses, al mismo
tiempo se vinculd la identidad del grupo a estas deidades. Estas fiestas, por lo tanto,
ejercian una funcion de cohesion sobre los grupos étnicos, ya que en estas ocasiones
se reunian todos los pueblos para festejar a los dioses mas importantes de la region
y, con ello, renovar los lazos entre la comunidad y las deidades. A medida que, de-
bido a la persecucion de las religiones autoctonas, cesaron estos festejos, disminuy6
también la cohesion del grupo social. Cuando se prosiguid con los cultos antiguos
a escondidas, esto debid ser de forma mas bien individual y por lo tanto la practica
de culto que se rendia a las deidades antiguas durante la Colonia ya no pudo cumplir
con todas las funciones sociales como lo hacia antes. La individualizacion de los
cultos andinos, como consecuencia de la clandestinidad, ya no permitié confirmar
periddicamente los lazos entre los miembros del grupo mediante la comunidon con
las deidades locales.*

Las camparnias de extirpacioén en la provincia colonial de Cajatambo

Como para Huarochiri, también para la provincia de Cajatambo contamos con
documentos de diferentes campaiias de extirpacion de idolatrias. Estas se realizaron

31  Todavia en tiempos de Avila se festejaron estas deidades bajo el velo de las fiestas cat6licas
(Avila, 1918: 63-64, 77).

32 En cuanto a estas consecuencias de la persecucion de los cultos a las huaca es sugestivo un
documento de la visita de Sarmiento: una mujer es denunciada porque, cuando sube a un cerro
a rendir culto a la huaca de ayllu, lo hace llevando una disciplina y un rosario para disimular
(“Cabesa de proceso de hechisera de oficio contra Maria Chumbi Ticlla del pueblo de San Pedro
del ayllo Chancayanac”. San Lorenzo de Quinti, 1660. Fs. 3. AAL, IH 2: xxi; actualmente 1v:
14, citas en fs. 2r, 3r).
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en dos momentos del siglo xv, entre 1617 y 1622 por Fernando de Avendafio® y
posteriormente, entre 1656 y 1663, por Bernardo de Noboa.** Esta ultima visita
de idolatrias proporciona varios datos interesantes respecto a la visita anterior de
Avendafio. Ademas de estos textos, contamos también con la documentacion pro-
cedente de la visita de Juan Sarmiento de Vivero, extirpador general de la idolatria
en el arzobispado de Lima, el cual —luego de haberse dedicado a la extirpacion de
los cultos autdctonos en Huarochiri— en 1662 1llevo a cabo la visita del pueblo
de Ambar en el corregimiento de Cajatambo.?

Como habia sido el caso en la provincia de Huarochiri, tampoco en Cajatambo
la destruccion de representaciones de deidades hecha por el visitador Avendafio a
principios del siglo xvi dio fin a la veneracion de las huacas. En algunos pueblos
se prosiguio con los cultos a las huacas quemadas, adorando las cenizas y a veces
restituyendo las representaciones de las huacas quemadas por otras piedras.’® Ademas
de lo acontecido en Huarochiri, en Cajatambo se dio otro proceso sugestivo como
consecuencia de la destruccion de huaca: en el lugar donde Fernando de Avendaiio,
en su visita de principios del siglo, habia destruido las representaciones de cinco

33 F. de Avendailo, “Testimonio de la uisita de/ la extirpacion de la ydolatria/ en que absoluio el
doctor Fer.do/ de Auendafio doce mill y cien/to y treinta personas en/ ocho afios que uisito como/
consta de la ultima hoja deste testimonio/ 1623 afios”, AGI, Lima 329, s. fol. El jesuita Pablo
José de Arriaga figuraba entre los acompafiantes de Avendaiio en la visita de Chancay y Caja-
tambo (1968: 193), y en su manual para extirpadores de idolatrias publicado en 1621 también
proporciona informaciones sobre las creencias vigentes en la provincia de Cajatambo (ib., cap. 1:
199-200).

34 La documentacion de la visita de Noboa, conservada en el AAL, fue publicada en parte por
Duviols (1986), Garcia Cabrera (1994) y Huertas Vallejos (1981).

35  Varios documentos nos han quedado de la actividad extirpadora de Sarmiento en Cajatambo.
Forman parte de la seccion Idolatrias y Hechicerias del AAL. Una parte de los documentos
procedentes de procesos de idolatrias llevados a cabo por Sarmiento de Vivero en Cajatambo
fueron publicados por Garcia Cabrera (1994: 393-482). Resulta especialmente interesante un
documento en el cual Sarmiento reuni6 informaciones acerca de una mujer delatada como
hechicera afamada. Dado que la mujer habia huido no le quedé otro remedio que recurrir a los
testimonios que prestaron testigos. Esto significa que todos los datos sobre supuestas hechicerias
cometidas por Francisca Leonor no tenian mas fundamento que los rumores que corrian por el
pueblo. En una pagina insertada a manera de borrador se encuentran notas para un interrogatorio,
segun parece, de la mano de Sarmiento de Vivero. Las preguntas elaboradas sobre la base de
los rumores dan una idea de como, bajo ciertas circunstancias, los rumores y la mala fama de
una persona se podian convertir en graves acusaciones (“Causa criminal por querella de Agustin
Capcha, fiscal eclesiastico contra Francisca Leonor india”, Ambar, 1662. Fs. 12, AAL, IH 6: xix,
actualmente Leg. 1v: 10; cita en f. 12r). Este documento también se encuentra entre la edicion
de fuentes de Garcia Cabrera (1994: 461-472).

36  Esto se puede colegir del testimonio de Domingo Nuna Chaupis, encargado del culto y ofrendas
al dios Guari (Documento publicado por Duviols, 1986: 112-113). La documentacion de la visita
llevada a cabo por Bernardo de Noboa abunda en testimonios que confirman la restitucion de
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conopa (dioses penates), tres decenios después el visitador Bernardo de Noboa
encontrd diez “idolos”.*” Este proceso de proliferacion de huacas originado por la
destruccion de la representacion de una deidad se produjo en varias ocasiones en las
provincias de Cajatambo y de Huamachuco en la sierra norte de Perti. Para la region
de Huamachuco (actualmente Depto. de La Libertad), al norte de Cajatambo, este
proceso de proliferacion de representaciones de dioses luego de la destruccion de la
estatua de una deidad importante ya esta documentado en el siglo xvi. Alrededor
de 1560, los primeros misioneros agustinos reportaron un proceso parecido luego de
haber incinerado los restos de la estatua de la deidad Catequil cuya representacion
habia sido quebrada y el santuario devastado por primera vez en la época precolom-
bina por un soberano inca. Cuando los misioneros, a mitad del siglo xvi, terminaron
con el aniquilamiento del santuario y restos de la estatua, aparecieron en los pueblos
de la region “hijos de Catequil”; se trataba de piedras encontradas por feligreses de
Catequil en el campo que luego fueron identificadas como representaciones de “hijos”
de la deidad. De manera que el culto a un dios importante para toda la region habia
cedido paso a la veneracion de multitud de deidades adoradas en sus respectivos
grupos locales, proceso que en ultima instancia llevo a un fraccionamiento del culto
suprarregional en cultos meramente locales.*®

Si bien estas medidas adoptadas por los indigenas impidieron que se extin-
guieran los cultos autéctonos por completo, se produjeron modificaciones en las
creencias. Aunque de esta manera se prosiguié con la veneracion de los dioses

las representaciones de deidades quemadas por otras (véanse los testimonios reproducidos en
Duviols, 1986: 102, 113, 121). En una informacién sobre su visita de Cajatambo, Noboa reportd
que encontr6 en un adoratorio “...cenigas de gue/sos de difunto quemado y por dha/ ynterpretacion
dijo [el testigo] que aquellas geni/cas heran del malqui llamado/ Carco yanac que hera el Primer
fun/dador del ayllo copa que saco y quemo en/ La plaga el seflor visitador osorio/ y sus ¢enigas
Boluieron al dho sitio...” (“Informacion y testimonio de la visita de idolatrias en Cajatambo”. Los
Reyes [Lima], 22.x1.1664. Fs. 34. AGIL, Lima 333, s. fol.). Alonso Osorio visit6 la provincia de
Cajatambo en la época de Fernando de Avendafio, es decir alrededor de 1618 (“Informacion
de servicios, 1640”. AGI, Lima 331, citas en f. 14r). Para evitar la veneracion de las cenizas, Arriaga
[1621] (1968: cap. x: 234) recomendo en su manual para extirpadores de idolatrias que se echasen
los restos que quedaban de la incineracion a los rios. Huertas Vallejos (1981: 64-65) hace referencia
a la veneracion de las cenizas de malqui y huaca en la época colonial y sugiere una relacion con
los hallazgos arqueologicos en la misma region de muchos huesos pintados. En efecto, también en
la visita de Noboa algunos lugarefios exhibieron huesos de sus antepasados que en ciertas épocas
del aflo fueron adornados y recibieron sacrificios de sus descendientes (ib. 65).

37  Testimonios de Domingo Nuna Chaupis, especialista religioso encargado del culto a estas dei-
dades (12.11.1656) y de Juan Yana Rupay (13.11.1656) (Documentos publicados por Duviols,
1986: 11, 15).

38  De este fendmeno ya me he ocupado mas detenidamente en dos articulos: Gareis 1991a, “Trans-
formaciones ...”, y 1991b, “La metamorfosis de los dioses...” (véanse especialmente las paginas
248-249).
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antiguos, el aniquilamiento de las representaciones de deidades andinas impresiond
mucho a los feligreses indigenas. Asi por ejemplo, en la provincia de Cajatambo se
veneraba al dios Guari, a quien se consideraba responsable de la salud, alimentacion
y bienestar de los grupos locales.*® Después de la destruccion de la representacion
de Guari por el visitador Fernando de Avendafo se siguié venerando al dios, pero
las oraciones recogidas en la visita de Noboa recordaban la destruccion del “idolo”,
la que se habia producido unos treinta afios antes. El sacerdote indigena se dirigia al
dios, llamandolo: “sefior padre quemado”.** Ademas, parece por las oraciones que
los indigenas relacionaban la escasez de alimentos directamente con la destruccion
de la representacion de su dios Guari.*!

Como en otros lugares de los Andes, también en Cajatambo se consideraba muy
importante la veneracion de los malqui, los cuerpos momificados de los antepasados,
puesto que se relacionaban con la fertilidad de los campos.*? Relacion que sugiere la
misma palabra quechua malqui, que significa “la planta tierna para plantar”.** Ademas
de ello, el bienestar del grupo local estaba estrechamente vinculado a los malqui,
porque se creia que éstos, al sentirse desatendidos por sus descendientes, enviarian
enfermedades y matarian todo el linaje.** En consecuencia, las momias eran objeto

39  Segln el testigo Domingo Nuna Chaupis, quien presto testimonio en marzo de 1656, la sacerdo-
tisa que le habia introducido en el oficio le dijo: “que toda su vida hiziesse lo mismo... la dicha
ofrenda al dicho ydolo Dios Guari porque este antes que ubiesse yngas y apoes... se aparecia
en forma de un espafiol con barbas biejo y les repartio todas las chacaras y azequias en todos
los pueblos y parcialidades... y que este era que les daba las comidas y aguas...” (publicado por
Duviols, 1986: 11). Muy parecido reza el testimonio de Domingo Rimachin, alcalde de otro
pueblo de la region de Cajatambo (ib. 113).

40  Citado del testimonio de Domingo Nuna Chaupis (marzo de 1656) publicado en la edicion de
fuentes de Duviols (1986: 11).

41  Asi reza el texto de una oracion: “Sefor padre quemado que tiene azequia que tiene agua que
tiene chacara dame agua dame chacara dame comida desde que estas quemado morimos de
hambre y no tenemos comida”, testimonio de Domingo Nuna Chaupis (marzo de 1656), editado
por Duviols (1986: 11).

42 Arriaga (1968 [1621]: Cap. u: 203; Cap. vin: 222), uno de los acompaiiantes de Avendaiio en la
primera visita al norte del Pert1y también a la provincia de Cajatambo, afirmd que los indigenas incluso
tenian los malqui en mas estima que los huaca. Los habitantes de varios pueblos de la provincia de
Cajatambo declararon que a la muerte de un pariente solian efectuar diversos ritos ofreciéndole sangre
de animales (llamas, cuyes), coca y papas. Véanse los testimonios de la visita de Noboa editados por
Duviols (1986: 63 y ss., 72-73, 92, 100, passim) y Huertas Vallejos (1981: 60-68).

43 Gonzélez Holguin (1952 [1608]: 224). Con respecto a la importancia de los muertos en las
religiones andinas, véase también Huertas Vallejos (1981: 60-68).

44  Hernando Hacas Poma, el sacerdote mayor de Cajatambo y uno de los testigos principales en
la visita de Bernardo de Noboa, declard que adoraban a los malqui porque en caso contrario
padecerian de enfermedades, sequias y otras calamidades. Segun el sacerdote, un malqui habia
amonestado mediante un oraculo a sus descendientes “que ellos se moririan muy presto si no
asian lo mismo que era aser onras a sus malquis y parientes y adorar sus guacas” (citado en
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de una lucha tenaz entre los visitadores, que trataron de ubicar los malqui en los
lugares de culto, y los habitantes de Cajatambo, quienes intentaban ocultarlos para
impedir su aniquilamiento. Este duelo que se despleg6 entre lugarefios y extirpadores
por los cuerpos momificados de los antepasados y que seguiria adelante por mas que
un siglo, al parecer se inicia con un proceso de hechicerias llevado a cabo en 1604
contra un principal del pueblo de Mangas en la provincia de Cajatambo por haber
sacado el cuerpo de su hermano difunto de la iglesia.** Este conflicto en torno a los
malqui, caracteristico de las visitas de idolatrias, también se plasmo en los informes
sobre la primera visita a la region realizada por Fernando de Avendafio a partir de
1617. El texto redactado en 1619 proporciona la cifra de un total de 1.365 cuerpos
momificados que se habian descubierto en la visita hasta este momento. También
ofrece una relacion de las momias localizadas en cada lugar.*® En cuanto a esta
lucha por los malqui, el visitador Noboa recogié a mitad del siglo xvi referencias
acerca de un suceso que se produjo en otra visita anterior, llevada a cabo por Felipe
de Medina, y que muestra las estrategias empleadas por los indigenas para defender
su antigua religion.*’ De la actuacion de Medina en la visita de idolatrias de la pro-

Huertas Vallejos, 1981: 113, f. 13r). Otro testigo de Noboa dijo que adoraba al cuerpo de su
abuelo difunto porque “si no lo adoraba se auia de morir y tener muchas enfermedades y que
no auia de tener chacaras ni que comer” (testimonio citado en la edicion de fuentes de Duviols,
1986: 87; para otro testimonio parecido véase ib. 90).

45  “Autos contra don Carlos Callan y sus her[man]os sobre aver sacado el cuerpo de don Domingo
su her[man]o de la yglessia de este pueblo de San Fran[cis]co de Mangas donde le enterro Diego
Garcia Hermosa cura de este pue[bl]o”. Juez Juan Pérez de Segura, Mangas 1604. AAL, IH 6:
1, actualmente 1: 14.

46  “Relacion de los medios...” (véase nota 6). Seguin parece por el texto, en todos los pueblos visi-
tados del Corregimiento de Cajatambo se hallaron malqui escondidos. Ademas, los visitadores
dieron con gran cantidad de “ydolos y adoratorios principales”, sin hablar de los centenares de
“ydolos y dioses penates”. También es interesante que, a diferencia de otros lugares visitados,
en la region de Cajatambo, aunque si se encontraron muchos sacerdotes de los cultos antiguos,
al parecer no hubo “brujos maléficos” (citas en fs. 393v-395v).

47  Ya en 1644 Felipe de Medina, entonces cura y vicario del pueblo de Gorgor (Cajatambo), es
mencionado como juez de idolatrias en un proceso llevado a cabo contra el cacique principal
y gobernador del corregimiento de Cajatambo (véase la transcripcion de los documentos del
proceso publicada por Garcia Cabrera, 1994: 171-347). También debe haber pasado en condicion
de visitador de idolatrias por la provincia de Cajatambo en el aflo 1652 segun parece por las
cartas del arzobispo de Lima, a la sazon Pedro de Villagomez. El arzobispo escribi6 al rey en
16.vin.1652 (de Lima) que: “Y continuando mi relagion con ... el visitador Phelipe de Medina/
acabo de visitar lo q. restaba de los llanos/ y subio a la prou.a de Caxatambo y la a visitado/
toda ...//... a descubierto mu/chos idolos, guacas y adoratorios muchas idola/trias formales mu-
chissimas supersti¢iones y errores/ y muchas reingidengias de reconciliados en las/ visitas gen.
s passadas de mis antecessores y algunas/ de las visitas particulares de mi tiempo”. AGI, Lima
303, fs. 1r-v. En 26 de agosto del mismo afio, el arzobispo volvié a escribir al rey informandole
que Felipe de Medina prosigui6 su visita a pesar de padecer graves problemas de salud. En este
momento el visitador tenia 56 afios (AGI, Lima 303, fs. 14r-v). Sin embargo, cuando el arzobispo
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vincia de Cajatambo ha quedado un documento del afio 1652, el cual contiene las
sentencias pronunciadas por Medina contra varios lugarefios. Entre los desterrados
a Lima figuré también un principal acusado de haber ocultado varios cuerpos en
las visitas anteriores.”® Un par de afios después, los testigos de Noboa reportaron
que cuando vino el visitador Medina habian sacado los cuerpos momificados de las
cuevas donde se guardaban y veneraban, poniéndolos en la iglesia. Al abrir unas
tumbas en la iglesia, el visitador encontro alli los cuerpos y se contentd pensando
que estaban debidamente enterrados. Al marcharse el visitador, la gente del lugar
saco los cuerpos de la iglesia y los restituyo a los lugares de culto.*’

En tiempos del visitador Avendafio los lugarefios todavia habian recurrido a otra
estrategia: desenterraban los cuerpos de la iglesia y antes de que llegara el visitador
llevaban las momias a los antiguos cementerios en cuevas apartadas y lugares de
dificil acceso.% Sin embargo, Avendafio también habia buscado y descubierto malqui
escondidos, y envid a un mulato, ayudante suyo, para que los destruyera. En una ac-
cion de solidaridad, los habitantes del respectivo pueblo juntaron plata y la entregaron
al mulato para que no los quemara. De manera que en esta ocasion los indigenas
pudieron salvar muchos de sus malqui de la destruccion.’' Al parecer, también en
Cajatambo los intentos de contrarrestar los efectos de la extirpacion de idolatrias
eran alentados y apoyados por los curaca y otras autoridades indigenas.*

Tanto Juan Sarmiento de Vivero como Bernardo de Noboa recorrieron el
campo Yy, sobre todo, los viejos pueblos abandonados a causa de la reduccion de
los indigenas en aglomeraciones que mds facilmente podrian ser controladas por
las autoridades coloniales. En muchos de los antiguos asentamientos encontraron
residuos de ofrendas y frecuentemente, incluso, dieron con santuarios, momias y
representaciones de dioses. En su informacion de servicios, Bernardo de Noboa

menciona a Medina dos afios después es para dar al rey la noticia de la muerte del visitador
(Lima 28.vin.1654. AGI, Lima 303, f. 6r).

48  “Testimonio de las sentencias de la visita de ydolatria de Cax[atamb]o de los indios q. ban des-
terrados a Lima”. San Agustin de Cahacay, 22.v.1652. Fs. 2. AAL, IH 6: 1x, actualmente 11: 4;
Garcia Cabrera (1994) publico un documento con el mismo titulo, pero se trata de otras sentencias
de la visita que Medina llevo a cabo en Caujul y Andajes. En el AAL los dos documentos tienen
la misma signatura y segun el catalogo (Gutiérrez Arbultl, 1991: 4) el testimonio de la visita de
Cajatambo deberia tener 5 fs. Sin embargo, en el afio 1989 yo di solamente con 2 fs.

49  Testimonio de Domingo Nuna Chaupis recogido en la visita de Noboa en el pueblo de Cajamar-
quilla en 12.11.1656, publicado por Duviols (1986: 14).
50  Testimonio de Domingo Nuna Chaupis, véase la nota anterior.

51 Testimonio de Andrés Chaupis Yauri, fiscal de Otuco; Otuco, 25.vi.1656. Documento publicado
en la edicion de fuentes de Duviols (1986: 53); confesion de Pedro Rimay y Malqui; Otuco,
11.vi. 1656 (ib. 80).

52 Testimonio de Ysauel Poma Cargua, 19.1v.1656, editado por Duviols (1986: 44); confesion de
Juan Chuchu, 8.vir.1656 (ib. 95). Segun la declaracion de una testigo, el curaca del pueblo
azotaba a los que no rendian culto a los huacas y malqui (ib. 44).
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proporciono datos de su visita a Cajatambo. Entre otras muchas referencias a malqui,
huacas y otras representaciones de seres sobrenaturales, reprodujo los apuntes que
hizo en la visita del pueblo de San Gerénimo de Copa, anejo a la doctrina de Mangas,
llevada a cabo en enero de 1663. Todos los ay/lu del pueblo mantenian santuarios
con huacas, conopa 'y malqui en los pueblos antiguos, donde

[...] te/nian muchos ydolos malquis que son/ cuerpos difuntos progenitores suyos/ a quienes
dauan culto y beneragion y otros/ muchos ydolos comunes y particulares [...], y Domingo
Mirca Capcha docmatiga/dor ministro de ydolos manifesto tres/ sepulcros de piedras como
a manera de/ Bobeda en que estauan tres ydolos mal/quis ... que heran cuerpos gentiles y
en dho se/pulcro estauan nuebe ydolos conopa/ quatro de forma y manera de Carneritos/
de la tierra [1lamas y alpacas] para aumentos de Car/neros de la tierra y otro de hechu/ra
de vna magorca de maiz ... los qual ydolos Referidos mocha/van el susso dho Domingo
mirca capcha// Con todos los yndios de su ayllu.*

Es sugerente que en todos los santuarios recorridos por Noboa, los malqui
fueran acompanados de conopa que representaban animales domésticos o frutos
como mazorcas de maiz y papas. De manera que la relacion de los malqui con
la fertilidad de la tierra y de los animales domésticos quedo patente. Los pueblos
antiguos, en general, quedaban en lugares algo apartados y por eso se prestaban
para poder efectuar los ritos religiosos clandestinamente y para guardar los objetos
de culto, huacas y malqui. En adicion al aislamiento de los pueblos antiguos que
aventajaba la clandestinidad, fueron la sede de santuarios porque relacionaban los
lugarefios con sus origenes y les daban arraigo. La geografia y los fenomenos de
la naturaleza unian a los lugarefios a sus deidades, las cuales fueron veneradas en
montes, nevados, rocas y semejantes puntos de referencia. Es decir, los dioses es-
taban presentes en los fendmenos naturales alrededor de los pueblos antiguos. Los
visitadores de idolatrias estaban conscientes de la suma importancia que los cuerpos
de los antepasados tuvieron en la region de Cajatambo. En esta region se produjo
frecuentemente una fusion entre deidad local y antepasado, de modo que los malqui
al mismo tiempo tenian la calidad de huacas. Al identificarse como descendientes de
estas deidades, los feligreses indigenas adquirieron al mismo tiempo una identidad
cultural inconfundible, distinta para cada grupo local.

Conclusiones

Resumiendo las reacciones de los indigenas frente a la extirpacion de idolatrias, es
de notar que tanto los habitantes de Huarochiri como los de Cajatambo se resisti-
eron a la destruccidn de sus cultos locales, adoptando diversas estrategias para
contrarrestar los efectos de la persecucion institucionalizada.

53 Los otros ayllu del pueblo también ensefiaron al visitador sus malqui y conopa. “Informacion y
testimonio de la visita de idolatrias en Cajatambo”. Los Reyes [Lima], 22.x1.1664 (véase nota 36).
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En ambos casos, el aniquilamiento de representaciones de deidades andinas
no tuvo mucho éxito, pues los indigenas prosiguieron con la veneracion de estos
dioses. Esto demuestra que Cristobal de Albornoz, un extirpador de idolatrias muy
experimentado del siglo xvi, estaba equivocado al afirmar que era muy importante
destruir los “idolos” en presencia de los feligreses indigenas porque entonces dejarian
de rendirles culto.** Hemos visto que, al contrario del pronostico de Albornoz, la
veneracion de estos dioses no disminuyd, y en algunos casos la destruccion incluso
aumento el nimero de deidades veneradas, asegurando asi la supervivencia del culto.
Albornoz y otros partidarios del aniquilamiento de las representaciones de los Auaca
obviamente no sabian que estas piedras —o estatuas labradas— no eran otra cosa
que una especie de asiento, al cual bajaban los dioses cuando se les rendia culto.”
Eran, pues, meras representaciones: las piedras no eran los dioses. En cuanto a los
malqui, la conceptualizacion era parecida. Aunque en este caso se trataba de los
cuerpos momificados de los ancestros de los lugarefos, la incineracion de la momia
no significaba el aniquilamiento del alma del muerto. Como indican las palabras de
Hernando Hacas Poma, uno de los sacerdotes mayores de Cajatambo, reproducidas
en el epigrafe, las almas de los huacas y malqui eran consideradas inmortales y por
lo tanto no podian ser aniquiladas por los visitadores de idolatrias.*® Los testimo-
nios de los feligreses nativos recogidos en las visitas de idolatrias, ademas, sefialan
que los malqui no eran solamente cuerpos momificados, sino que en cierto sentido
seguian viviendo. Era otra forma de existencia, por cierto, pero las momias de los
antepasados muertos incluso daban vida a los miembros de su grupo local, porque
alentaban con su fuerza vital la vida de sus descendientes. Los malqui y, en muchos

54 Véase el texto de Albornoz publicado por Duviols (1967, un inédito: 37).

55  Esto queda muy claro en el testimonio de un alcalde indigena de la region de Cajatambo recogido
en la visita de Bernardo de Noboa en el afio 1656. Al referirse al dios Guari, el hombre dijo que
“tenia un asiento de piedra para que se asentasse y que quando biene es como un biento fuerte
y grande”. Testimonio de Domingo Rimachin, Santa Catalina de Pimachi 25.1v.1656, publicado
por Duviols (1986: 113). La idea de que la deidad se presenta en forma de viento se encuentra
muy difundida en el norte del Peru. Para la region de Trujillo, en la costa norte, la deidad se solia
asentar en forma de viento en la mesa, con los objetos sagrados, cuando el curandero la llamo.
Las fuentes historicas que datan del siglo xvii y principios del siglo xix, reproducen los nombres
de cerros de la region para los vientos que asistian al curandero y que eran los que curaban al
enfermo. Ademas, es interesante notar que en la actualidad los cerros todavia se hacen presentes
en forma de viento en la sesion curanderil (Gareis, 1994: 215-223).

56  Testimonio de Hernando Hacas Poma, San Pedro de Acas 20.1.1657, publicado por Duviols (1986:
145) y Huertas Vallejos (1981: 107 f. 9v). Los testimonios de la visita a Cajatambo efectuada
por Bernardo de Noboa a mediados del siglo xvii, son muy sugerentes en este sentido. Otra
testigo explico en 1656 al visitador que “aunque los abia quemado el dicho bisitador [Hernando
de Avendafio] haciendoles el dicho sachrificio baxariam los dichos ydolos y les oyerian los que
les pedian” (citado en Duviols, 1986: 7). Avendaiio realiz6 la primera visita de idolatrias a la
provincia de Cajatambo. Visit6 los pueblos anejos a la doctrina de San Pedro de Acas en junio
de 1618 (Avendano, “Testimonio de la uisita ...”, AGI, Lima 329, s. fol., véase nota 33).
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casos también los Auacas, fueron considerados ancestros de los grupos locales que
los veneraban. Estas deidades, por consiguiente, relacionaban el grupo social con la
tierray les dieron arraigo. Al ser representados en montes, nevados, pefias, fuentes y
manantiales, los Auacas vinculaban sus feligreses con una cierta region y les daban
un lugar en el mundo. Tanto la condicion de ancestros de los miembros del grupo
local como el hecho de que estas deidades fueran percibidas en los fendmenos de
la naturaleza fisica que formaba el mundo en que vivian sus feligreses, contribuian a la
formacion de una identidad cultural, inica en cada uno de los grupos locales. De ahi
la importancia enorme de la religion autdctona en las culturas andinas y el afan de
cumplir con los deberes de culto que inspiraba la resistencia tenaz que presentaron
los grupos locales a la extirpacion de idolatrias.

Al comparar las dos visitas de la segunda mitad del siglo xvii, la de Sarmiento
a Huarochiri y la de Noboa a Cajatambo, llama la atencion el aspecto pobre que a
primera vista dan los cultos autoctonos en Huarochiri. Por los documentos de la visita
de Sarmiento parece como si ya estuvieran atenuados y apenas hubieran quedado
en pie. Por el contrario, la documentacion de la visita de Noboa proporciona infor-
maciones sobre Cajatambo que atestiguan la fuerza vital de los cultos autdctonos.
Es posible que la evolucion en Huarochiri haya sido diferente debido a la relativa
cercania de esta provincia con la ciudad de Lima. Los habitantes de Huarochiri no
podian proseguir con la veneracion de los dioses antiguos de la misma manera como
lo hacian los habitantes de Cajatambo, los cuales evidentemente lograron ocultar las
pruebas de los antiguos cultos ante muchos de los visitadores de idolatrias.

En todo caso, Noboa descubrio que en Cajatambo se celebraban atn los rituales
colectivos, lo que en esa época ya no era posible en tal medida en Huarochiri. Por lo
tanto, parece que los cultos andinos en Huarochiri habian entrado en un proceso de
individualizacion, dando lugar a la paulatina disminucion de la cohesion étnica, ya
que las fiestas colectivas en honor a los dioses andinos habian sido un medio tanto
para refortalecer la coherencia del grupo social como para renovar el pacto entre
grupo étnico y deidades andinas. Como consecuencia de esto, también menguo la
capacidad de las religiones autoctonas de actuar como factor integrante de la identidad
cultural —al menos en la etnia—. Hay que resaltar, sin embargo, que también los
habitantes de Huarochiri lograron conservar sus religiones autoctonas en los ayllu,
o0 sea en los nucleos socio-politicos. Las campanas de extirpacion de las idolatrias
tuvieron un éxito parcial al fraccionar los grandes cultos regionales, pero no lograron
destruir ni hacer desaparecer totalmente las religiones andinas. Estas, segiin parece,
mas bien se acomodaron en el nicho que les habia quedado.

Quisiera concluir retomando una sugerencia de Carlo Ginzburg. En su libro
sobre el aquelarre de las brujas, el historiador italiano nos hizo recordar la impor-
tancia de las creencias y pensamientos para la conservacion de la identidad cultural.
Cuando los acusados en los procesos de brujeria interiorizaron el modelo del sabbat
estereotipado que propusieron los cazadores de brujas, entonces —dice Ginzburg
(1990: 20)— perdieron su propia identidad cultural. Por lo tanto, quiza no sea de-
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masiado aventurado concluir respecto a las sociedades andinas que éstas, al lograr
defender sus religiones antiguas —aunque fuera de forma modificada— lograron
asimismo conservar su identidad cultural.

Bibliografia

Acosta, Antonio (1979). El pleito de los indios de San Damidn (Huarochiri) contra Francisco de Avila
1607. Historiografia y Bibliografia Americanistas xxii, pp.3-31.

(1987). “Francisco de Avila”. En: Taylor, Gerald. Ritos y tradiciones de Huarochiri...,
pp. 551-616.

Arriaga, P. J. (1968) [1621]. Extirpacion de la idolatria del Peru. Biblioteca de autores espaiioles 209,
Atlas, Madrid.

Avila, Francisco de (1918) [1648]. Prefacién al libro de los Sermones, o homilias en la lengua caste-
llana y la indica general quechua. Coleccion de libros y documentos referentes a la historia del
Pert x1, ed. de H. H. Urteaga y C. A. Romero. Sanmartin, Lima, pp. 57-98.

Bennassar, Bartolomé [con la colaboracion de Catherine Brault-Noble, Jean-Pierre Dedieu, Claire
Guilhem, Marie-José¢ Marc y Dominique Peyre] (1979). L Inquisition espagnole xv*-x1x¢ siecle.
Hachette, Paris.

Burga, Manuel (1988). Nacimiento de una utopia. Muerte y resurreccion de los incas. Instituto de
Apoyo Agrario, Lima.
Duviols, Pierre (1967). “Un inédit de Cristobal de Albornoz: la instrucciéon para descubrir todas las

guacas del Piru y sus camayos y haziendas”. En: Journal de la Société des Américanistes 56:1,
pp. 7-39.

(1967). “La idolatria en cifras: una relacién peruana de 1619”. En: Etudes Latino-
Américaines [Aix-en-Provence] 3, pp. 87-100.

(1971). La lutte contre les religiones autochtones dans le Pérou colonial. L extirpation
de l'idoldtrie entre 1532 et 1660. (Travaux de 1’ Institut Frangais d’Etudes Andines 13). Institut
Frangais d’Etudes Andines, Lima-Paris, s. f. (i. e. 1971).

(1986). Cultura andina y represion. Procesos y visitas de idolatrias y hechicerias,
Cajatambo, siglo xvi. (Archivos de Historia Andina 5). Bartolomé de las Casas, Cusco.

Escandell Bonet, Bartolomé (1983-84). “Caracteres de la Inquisicion espaiiola en Indias”. En: Annuario
del Istituto Storico Italiano per I'Eta Moderna e Contemporanea 35/36, pp. 97-114.

Garcia Cabrera, Juan Carlos (1994). Ofensas a dios, pleitos e injurias: causas de idolatrias y hechi-
cerias. Cajatambo siglos xvir-xix. (Cuadernos para la historia de la evangelizacion en América
Latina, 10. Monumenta idolatrica andina, 1) Centro de Estudios Regionales Andinos Bartolomé
de las Casas, Cusco.

Gareis, Iris (1987). Religidse Spezialisten des zentralen Andengebietes zur Zeit der Inka und wihrend
der spanischen Kolonialherrschaft (Miinchner Beitrdge zur Amerikanistik 19). Klaus Renner
Verlag, Hohenschéiftlarn.

(1989). “Extirpacion de idolatrias e Inquisicion en el Virreinato del Peru”. Boletin del
Instituto Riva-Agiiero No. 16, pp. 55-74.

(1991a). “Transformaciones de los oficios religiosos andinos en la época colonial
temprana (siglo xvi)”. En: Zidlkowski, M. (ed.). El culto estatal del imperio inca, Memorias
del 46.° Congreso Internacional de Americanistas, Amsterdam 1988, (Estudios y Memorias 2)
Warszawa: Universidad de Varsovia, CESLA, pp. 113-126.



282 / Boletin de Antropologia, Vol. 18 No. 35. 2004. Universidad de Antioquia

Gareis, Iris (1991b). “La metamorfosis de los dioses: cambio cultural en las sociedades andinas”. En:
Anthropologica 9, pp. 245-257.

(1994). “Una bucdlica andina: curanderos y brujos en la costa norte del Peru (siglo xvi)”.
En: Millones, Luis y Lemlij, Moisés (eds.). En el Nombre del Seiior. Shamanes, demonios y
curanderos del norte del Peru. Biblioteca Peruana de Psicoanalisis, Lima, pp.211-230.

(1999). “Repression and cultural change: the ‘Extirpation of Idolatry’ in colonial Peru.
En: Griffiths, Nicholas y Cervantes, Fernando (eds.). Spiritual Encounters. Interactions between
Christianity and native religions in colonial America. The University of Birmingham Press,
Birmingham, pp. 230-254.

(2002). “Religione e identita tra gli Indiani del Peru coloniale”. En: Prodi, Paolo y
Reinhard, Wolfgang (eds.). Identita collettive tra Medioevo ed Eta Moderna. Convegno in-
ternazionale di studio (Quaderni di Discipline Storiche 17) CLUEB-Universita di Bologna,
Bologna, pp. 125-146.

Ginzburg, Carlo (1990) [1989]. Hexensabbat. Entzifferung einer néchtlichen Geschichte. Klaus Wa-
genbach, Berlin.

Gonzélez Holguin, Diego (1952) [1608]. Vocabviario de la lengva general de todo el Perv llamada
lengua Qquichua o del Inca. (Ed. de R. Porras Barrenechea) Universidad Nacional Mayor de
San Marcos, Lima.

Greenleaf, Richard E. (1985). Inquisicion y sociedad en el México colonial (Coleccion “Chimalistac”
de libros y documentos acerca de la Nueva Espaiia, 44) Porrua Turanzas, Madrid.

Griffiths, Nicholas (1998). La cruz y la serpiente. La represion y el resurgimiento religioso en el Peru
colonial. (Trad. de C. Balifias Pérez). Pontificia Universidad Catolica del Pera, Lima.

Gutiérrez Arbult, Laura (1992). [ndice de los documentos de la Seccién “Hechicerias e Idolatrias”
del Archivo Arzobispal de Lima, Lima. Manuscrito.

Huertas Vallejos, Lorenzo (1981). La religion en una sociedad rural andina, siglo xvi. Univ. San
Cristobal de Huamanga, Ayacucho.

Marzal, Manuel M. (1988) [1983]. La transformacion religiosa peruana. Pontificia Universidad Ca-
tolica del Per(i, Lima.

Medina, José Toribio (1887). Historia del Santo Oficio de la Inquisicion de Lima 1569-1820, 2 ts.,
Imp. Gutenberg, Santiago de Chile.

Pease G. Y., Franklin (1968). “El Principe de Esquilache y una relacion sobre la extirpacion de la
idolatria”. Cuadernos del Seminario de Historia, Instituto Riva-Agiiero, vii: 9, pp. 81-92.

Soloérzano Pereyra, Juan de (1930) [1648]. Politica Indiana. 5 ts. Compaiiia Iberoamericana de Pu-
blicaciones, Madrid.

Spalding, Karen (1984). Huarochiri. An Andean Society under Inca and Spanish Rule. Stanford Univ.
Press, Stanford.

Taylor, Gerald (1987). Ritos y tradiciones de Huarochiri. Manuscrito quechua de comienzos del siglo xvir.
(Historia Andina 12) IEP, IFEA, Lima.

Siglas

AAL Archivo Arzobispal de Lima
AGI Archivo General de Indias, Sevilla
IH  Seccion: Idolatrias y Hechicerias

Lima Audiencia de Lima



