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Dada la especie de clausura al que las historias de las ideas en Colombia han
llevado al expediente sobre las relaciones entre positivismos y tradicionalismos,
y ante la necesidad de construir unos criterios de reconocimiento del «positivis-
mow, creo necesario hacer un trabajo preliminar de reproblematizacién de esas
relaciones en el nivel global, utilizando los aportes de historiadores y filésofos
europeos y colombianos, a lo que dedicaré las paginas siguientes. Lo que sor-
prende en la literatura mds reciente sobre las relaciones entre tradicionalismos y
positivismos es el sefialamiento de una serie de singulares parentescos, contra lo
que hemos pensado habitualmente. Quisiera entonces pasar revista a esos pa-
rentescos, para luego extraer algunas conclusiones que permitan reorientar nues-
tras investigaciones.

1. Orden y progreso

La primera similitud entre «tradicionalismo» y «positivismo» que la litera-
tura secundaria ha sefialado es, en apariencia, superficial: que se trata de dos

proyectos paralelos de Orden social, que sin temor a error, podemos catalogar
como legados del proyecto racional clésico:

[Para Comte] la ciencia en sf misma es andrquica porque no esté disciplinada y regentada
por la filosofia. [Este] habria imaginado muy bien pelotones de sabios conducidos a sus
laboratorios por filésofos, como escolares por una monitora o una patrulla por su cabo; los
sabios son los soldados de la ciencia y los filésofos son los suboficiales. Con Joseph de Maistre,
él admira la fuerte jerarquia del catolicismo romano; el ideal catdlico de la Edad Media lo
encanta: la entera subordinacién de lo temporal a lo espiritual, la monarquia universal de

1 Este texto es un resultado del provecto desarrollado con el grupo de investigacion Saberes,
poderes ¥ cudturas en Colombia (U Javeriana-Bogotd), titulado «Los métodos positivistas en Colombia,
siglo X1X», y de mi tesis doctoral «Nowva et Vetera, o de cédmo fue apropiada la filosoffa neotomista en
Colombia, 1868- 1930 (Cartolicismo, educaciim y modernidad desde un pais poscolonial latinoamerica-
no}=; Université catholique de Louvain, 2005.

?  Historiador, Doctor en Filosofia v Letras-Historia, U. catdlica de Lovaima. Protesor Universi-
dad Javeriona, Bogoti. E-mail: saldam(@ javeniana.edu co. Actualmente ocupa la direccidn del Departa-
mento Jde Mistoria de la B U, Javeriana.
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la Iglesia. Suideal social y politico es una sociedad [laica] jerarquizada sobre ¢l modelo de
la Iglesia medieval®.

Pero a medida que se ahonda, los parentescos se revelan més estructurales,

como puede verse a partir de esta cita del propio Comte sobre la génesis de su
sociologia

Aunque Condorcet y el ardor del espiritu revolucionario habian proyectado una luz des-
lumbrante hacia el futuro, al mismo tiempo oscureci6 nuestra vision del pasado [...]. Alentd
esa aversion ciega hacia la Edad Media que ha sido inspirada por el progreso emancipador
de la época moderna; un sentimiento que fue necesario para inducirnos a abandonar el
viejo sistema... Los puntos de vista correctos sobre este tema eran imposibles hasta que se le
hubiera hecho justicia plena a la Edad Media, que constituye al mismo tiempo el punto de
unidin y de separacién entre la historia antigua y la moderna. Era casi imposible hacer esto
mientras durara la excitacién de los primeros afios de la revolucidn. En este aspecto, la
reaccion filoséfica, organizada al principio de siglo por el gran De Maistre, fue una ayuda
material para preparar la verdadera teoria del progreso. Su escuela fue de breve duracién, y
sin duda estaba animada por un espiritu retrégrado, pero siempre se clasificard entre los
antecedentes necesarios del sistema positivo®.

Y acota el comentador:

De Maistre ofrecid lo que estaba haciendo falta [para poner a punto una teoria del progre-
s0] al mostrar cémo un sistemna previo, el feudalismo en la Edad Media, habfa funcionado
eficazmente en su época, Comte elogié esa «escuela inmortal que surgié al principio del
siglo Xix bajo la digna direccién de De Maistre, convenientemente acompariado por De

Bonald», pero la elogié principalmente por ofrecer el eslabén perdido para su teoria del
desarrollo®.

Esta declaracion de Comte explica el surgimiento del interés de la
intelectualidad decimonédnica en revalorar la Edad Media, mejor que muchas
hipétesis sobre la «nostalgia romantica de lo medievals, aunque el historiador
no debe descuidar en este proceso el impacto cultural producido por esa movili-
zacién simbdlica roméntica que revalorizd «lo oscuros —el sentimiento, la imagi-

3 E. Goblot, Préface a: Michel Uta, La théorie du savoir dans la philosophie d'Auguste Comte,
Paris, Alcan, 1928, cit. por Luis Alfonso Palau, «Frenclogia, epistemologia e historia en la obra de
Augusto Comtes, en Sociolagia, Medellin, Universidad Auténoma Latinoamericana, 1981, p. xvi. Un
sneotomista social- de comienzos del siglo % recogid este parentesco entre De Maistre, Taine y Comte:
«La constitucién politico-social de un pueblo debe ser representada por la figura de un drbol de lento
crecimiento [...]. Tal es la concepeién que De Maistre opone a los revolucionarios [...], El principio de las
constituciones naturales animard también la obra de Taine. Y Augusto Comte también ha desarrollade
esta idea de que las constituciones y las instituciones no se improvisan, El también sostiene que la reforma
espiritual debe preceder y preparar a la reorganizacién politico-econdmica. Solo que él entiende esta
reforma espiritual en un sentido positivista y materialista» (Legrand, 1900, 67).

4 Auguste Comte, Cours de philosophie positive, Panis, Bachelier, 1830-1845, t1, p. 50.

53 Eenneth Thompson, Auguste Comte. Los fundamentos de la sociologia, México, FCE, 1976, p. 33.
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nacién y lo onfrico (los conocimientos no-racionales)— frente a la hegemonia de
«lo luminoso» =lo racional, deductivo, légico y apodictico (los conocimientos
cientifico-discursivos). Sea como fuere, queda claro que la escuela tradiciona-
lista le habria permitido a Comte, en primer lugar, elaborar su teoria a la par
teleolégica v no-evolutiva de la historia, si creemos el anélisis de Michel Serres:

Augusto Comte, de modo similar a Laplace, describe en su Curso de filosofia positiva el
estado del cielo y el mundo como orden, a continuacién de un resumen de la historia por
laley de los tres estados |.... |. Derivado de status, el término designa primero un fenémeno
estatico o un conjunto de objetos en reposo en un lugar dado, en un instante dado. El
sentido historico y socio-politico derivan de allf: el estado de naturaleza no conocia en
absoluto, justamente, Estado. Decir la ley de diferentes estados sucesivos recae entonces en
hacer de un punto fijo, en equilibrio, un punto que corre sobre una ruta reglada |...].
Cuando repetimos esta ley de los tres estados, tealégico, metafisico y positivo, por los cuales
pasa la humanidad, olvidamos explicarla. Mas, la Decimosexta leccién de este Curso des-
cribe justamente tres estados de la estatica misma: inicialmente, Arquimedes, Stevin, la
inventan y la promueven; después Galileo la absorbe en la dindmica; vienen en fin Varignon,
D'Alembert y Lagrange, quien, por el principio de las velocidades virtuales, edifica final -
mente toda la mecanica sobre la estitica. La ciencia de los estados inaugura pues la historia
de las ciencias y funda, sobre tode, el principio de los sistemas dindmicos: el positivismo,
reproduce en todo esta leccidn, generalizindola. Y cuando en cosmologia, Laplace mues-
tra la estabilidad del sistema solar, dice, para el conjunto del mundo, que 1a estatica rige
todos los movimientos. He agui la divisa del positivismo: orden y progreso. Pero el progreso
—la marcha— se remite al orden —el equilibrio®.

La escuela tradicionalista, en segundo lugar, también habria proporcionado
a Comte su idea de piramide de las ciencias.

2. La teoria de la historia

Respecto a la historia, es necesario establecer que, a diferencia del optimis-
mo y unilateralismo de las doctrinas liberales que predican una perfectibilidad
evolutiva, lineal y acumulativa, es caracteristica de la cosmovisién comtiana —y
en general de toda doctrina no evolucionista del progreso—, una visién en la que
el tiempo histérico aparece como un proceso doble de ganancia y pérdida, de
avance y retroceso, de perfeccionamiento y degradacion: es la forma mas simple
—ciencia de la mecanica— , y a la vez mas mitolégica —un circulo perpetuo— de
gse «retorno a un origen que siempre retrocedes descrito por Foucault para
caracterizar una de las rensiones constitutivas del saber moderno sobre el hom-
bre. El rol de la historia en el pensamiento mecanicista y no evolucionista del
siglo X% es ¢l de «domesticar» las excepciones y los disfuncionamientos de todo

6  Michel Serres, Eloge de la philosophie en langue frangaise, Paris, Fayard, 1993, p. 128.
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sistema (natural ¥y humano), y mostrar que gracias al tiempo todo se remite a la
postre a un Orden, un orden originario que hay que restaurar en el presente
para el futuro. Este procedimiento es explicado asi por Serres:

Sini el espacio ni la ley pueden retrotraer las excepciones de la cosmogonia a su regla, que
el tiempo se encargue de ello, entonces! He aqui la consigna del siglo xix: Lamarck no
piensa de otro modo la evolucién de los vivos, cuyos organismos negocian sus formas diver-
sas con las circunstancias locales y por la inmensa paciencia de la duracién, de igual
manera piensa Comte la evolucién de la humanidad. En los fundamentos de todos los
palacios del mundo, como en los comienzos de las mafianas de todas las vidas, en las
condiciones de las ciencias naturales como en las de la historia de los hombres y las socieda-
des, existe por tanto un hiper-monumento: el espacio y el tiempo, vacios, homogéneos,
absolutos, cuyo parecido con la eternidad llama la atencion de quien sabe ver el saber como
religién laicizada. Laplace declina inclusive el nombre del padre: ¢l dios o demonio del
determinismo, y declina también el del hijo enviado: Newton, Isaac’.

En una de sus miltiples aplicaciones de esta «ley (nica», Comte habia ya
fundado su fisica social:

Pero si bien la division del erabajo, considerada en este primer aspecto |el logro del desarrollo
libre y pleno de los individuos y los pueblos], es la causa general del perfeccionamiento
humano y del desarrollo del estado social®, presenta, considerada desde otro punto de vista
no menos natural, una tendencia continua al deterioro, a la disolucién, que acabaria por
detener todo progreso si no se combatiera de modo incesante por una accién siempre
creciente de gobierno, y sobre todo, de gobierno espiritual [...]. Esos inconvenientes de la
divisién del trabajo [aumento del individualismo) tienden, por la naturaleza de las cosas, a
aumentar de manera continua, lo mismo que sus ventajas. Los primeros anularfan a las
segundas si pudieran tener un curso libre por completo. De aqui la necesidad absoluta de
una accion continua, producida por dos fuerzas, una moral y otra fisica, que tenga por
destino social volver a colocar en un punto de vista general a espiritus siempre dispuestos por
si mismos a la divergencia, y hacer entrar otra vez en la linea del interés comin a activida-
des que tienden sin cesar a apartarse de ella [...]. Tal es el punto de vista verdaderamente
elemental de la teoria general del gobierno en la que todo el artificio consiste asi, en cada
época, en regularizar esta jerarquia esponténea que se forma en el interior de la sociedad,
de manera que se atende tanto como sea posible la influencia nefasta de la divisién del
trabajo en relacién con su influencia Geil®.

7 Ibid., p. 126.

8 Comte anota aqui gue usa «términos como 'perfeccionamiento’ y 'desarrolla’ no en el sentido
de un mejoramiento continuo, sino para designar en fisica social una cierta sucesion de estados del género
humano que se efectian segim leyes determinadas, al modo como los fisiblogos describen estados de un

OIEATNSMO-,

9  Comte, Auguste, (1826) «Considérations sur le pouvoir spirituels, en Du pouvoir spiritiel
(Choix de textes établi, présenté et annoté par Pierre Arnaud), Paris, Pluriel, 1978 (publicada en
castellano comio Primeros ensavos, México, FCE, 1942), p. 309.
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En la version comtiana, este elemento simple de gobiermo es la extrapolacidn
de una ley fisica que consiste en postular una pareja de fuerzas originales que
operan en el transcurso del tiempo, haciendo crecer la una a expensas de la
reduccion de la otra. «Una serie creciente, y una serie decreciente se desarrollan
simultineamente hasta el cumplimiento total de una y la desaparicién de la
otra, més alld de su propio acabamiento'». Gracias a este mecanismo, el recorri-
do histérico hacia delante se convierte a la larga en un circulo que se cierra
sobre si, en una especie de ererno retorno’.

Esta metafora de la rotacidn da cuenta del modo de funcionamiento de la
relacion entre estitica y dindmica provisto por un tipo de fisica mecanicista®, y
explicita el modo como ¢l Progreso se subordina al Orden. Ciclo que Comte
comienza por establecer desde las ciencias y culmina al arribar a una cosmogonia
que raya con lo mitolégico. En esta mezcla de ciencia y arquetipologia reside
mucha de la «popularidad» del sistema comtiano y la posibilidad de difundir su
«religion de la humanidad». Prosigue Serres sefialando nuevas conexiones entre
relato filoséfico y relato mitico:

Porque Comte quiere cerrar en ciclo la cosmogonia por retornos relativamente regulares al
horno nebuloso primitivo, después del enfriamiento y posterior demolicién de las masas,
frenadas en su movimiento, hacia un centro donde el calor, de nuevo, crece bajo el cho-
que, y por embates recomenzados desde el origen, desde lo gaseoso o inconsistente hacia lo
sélido o consistente. Asi mismo, las ciencias van del fetichismo vago hacia la ciencia rigu-
rosa y dura; pero la religion se reencuentra otra vez delante de nosotros, como un futuro,
desde el momento en que deviene positiva. Gracias al tiempo, la historia de los hombres
oscila como el sistema de Laplace en el espacio. En todo, la filosofia positiva se balancea
alrededor de invariantes, en el espacio-tiempo, traduciendo indefinidamente los mismos

10 Angéle Kremer-Marietti (Présentation, choix de textes, bio-bibliographie), Auguste Comte et
la théarie sociale du positivisme, Paris, Editions Seghers, 1970,

11 Serres explica asi esta figura tomada de la fisica: iQué es una dupla? iComo representarse ese
acoplamiento de dos fuerzas opuestas que podemaos bien llamar el motor que hace girar el circulo [de los
Estados] v, en suma, el de la historia! La respuesta a esta cuestion parece decisiva. Figura elemental de la
estatica, una dupla no aplica dos fuerzas iguales v contrarias al mismo punto, sino a las dos extremidades de
un mismo segmento: fipura de equilibrio de rotacion. Poinsot, quien lo inventa, muestra que el conjunto
del mundo solar o un sistemia de n cuerpos se refierena un pland ecuatorial invariable, de tal manera que
el conjunto de las parejas del sistemia se resume sobre esta en una pareja general. En la aurora de los
riempos, dos fuerzas iguales y opuestas hacian equilibrio en la naturaleza humana, tan generales que
expresan el absoluto de sus necesidades y la totalidad de los problemas que ella debe resolver. Dichas
fuerzas debieron lanzar el circulo mas amplio, # cuyo interior todas las parejas particulares y circulos
regionales debieron, con el tiempo, dibujar los movimientos locales de la historia y del sistema que desde
entonces conecemos. El secreto de Ia filosotia de Comte, v talvez, de los sistemas contempurdneos [cursiva
Q.5.], reside en estainvencion de una genial simplicidad. Unaves mas, el posinivismo recopila en ella los
movimentos del mundo y la marcha de la historia, tanto intelectual como social (Serres, op. vir., p. 142).

12 La«primeras formulacidn de la pareja estanca/dinimica en fisica ha sido atribuida a Leibniz
(Serres, op, ait., 148).
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temas; ciclo de traducciones, enciclopedia repetitiva, [...] la estdtica domina sobre la dindmi-
ca, luego la rotacion sabre la traslacion, y el orden sobre el progreso |...]. Esta ley de los tres
estados de la materia tiene esto de sorprendente: que reagrupa en una sola encrucijada
una experimentacion fisica positiva y su expresién exacta —palabra reencontrada por mil-
tiples avenidas del saber: fisica, astronomia y mecdnica— con una potente constelacién
arcaica, dado que el elemento fuego ordena allf los tres otros elementos: aire, agua y tierra

organizados por el fuego. Su generalidad racional es vecina de su primitivismo metaférico”
[Cursiva afiadida).

Etienne Gilson ha propuesto otra aguda sintesis de la teoria comtiana que
ayuda a aclarar las raices de estos isomorfismos:

[Segiin Comte] si se toma una sociedad en un momento de su evolucin, viene definida
siempre por tres elementos fundamentales cuyas relaciones mutuas son inalterables' [...].
En primer lugar, en la raiz misma de cada grupo social se da un estado definido de conoci-
miento intelectual [...]. Un grupo social esta constituido esencialmente por familias unidas en
la misma concepcicn mtelectual del mundo. En conexién y dependencia del factor de cono-
cimiento, aparece siempre un segundo factor: una determinada forma de gobierno politico.
Este segundo factor fluye del primero. En efecto, el gobierno es la mera reaccion natural del
todo sobre las partes, y si el todo es la perspectiva intelectual comiin que enlaza a los
miembros de la comunidad, el régimen politico ha de expresar el cuerpo de creencias de
que se origina. Queda, por fin, un tercer elemento que fluye de los otros dos: una civiliza-
cion especificamente literaria, artistica, comercial e industrial, nacida de la mentalidad
rectoray del régimen politico. [El marxismo es su inverso doctrinal]: tal como el marxismo
es un materialismo histérico, el comtismo era un idealismo histérico en el cual la estructura
total de una sociedad dada en un tiempo dado, viene estrictamente determinada por la
comunidad de creencias en que se funda. La cohesién ideolégica de estas creencias se
identifica con la cohesién social [...]. La Edad Media, por la que Comte profesaba una
admiracién roméntica, constituia una clara prueba de la tesis: una doctrina revelada,
explicada por la teologfa y recibida por la fe, habfa de traer consigo una teocraciaen la que
el papado regia al sacerdocio, el sacerdocio a la Monarquia, la Monarquia a la nobleza y asi
sucesivamente... A esto se afiadia un arte y una literatura cristianas, con lo cual la estruc-
tura total de la sociedad medieval era posibilitada, animada desde dentro y a la vez conser-
vada, por ¢l mismo espiritu teoldgico [...]. Ahora bien, iquién era el llamado a hacer porel
estadio positivo en el siglo x1X lo que habia hecho Santo Tomés de Aquino en la Edad
Media por el estadio teol6gico, y lo que Descartes habia sido para el estadio metafisicoen el
siglo xvi! El mundo estaba esperando un profeta que anunciase la era altima y final en que
la Humanidad iba a vivir para siempre”,

Pues bien, si de la mano de Foucault se ha podido captar al «positivismon
como parte de una figura epistémica, como la cara empirista de una moneda
cuyo reverso es el kantismo, como el presupuesto implicito y reciproco de la

13 Serres, op. cit., 137.
I4 Esto constituye el principio que Comte denomina estdtica social, como veremos enseguida.
15 Etienne Gilson, (1938) La unidad de la experiencia filosdfica, Madrid, Rialp, 1973 [versidn

castellani de The imity of philosophical experience, New York, Scribner’s Sons].
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filosofia critica, o como el campo experimental de la abstraccion trascenden-
tal'®; de la mano de Serres y Canguilhem hay que concluir que Comte ha logra-
do, a diferencia de Destutt y de Cousin, integrar y someter a un modelo mecénico
de orden social perfecto, el desorden y el error que las ciencias de la vida y de la

sociedad hacian cada vez mas visibles tanto en el mundo natural como en el
humano.

3. La piramide de las ciencias

Es mejor plantear este punto no en términos de autores, sino de conceptos:
de un lado, el positivismo franqued sin duda el Rubicén epistémico hacia las
ciencias biologicas, pero de otro, la solucién comtiana a la brecha entre la
positividad racional y la positividad experimental mantiene un carécter

ambivalente, pues se trata de un proyecto que busca capturar lo vital bajo un
orden racional. L. A. Paldu lo presenta asi:

En la Leccién 28, del Cours Comte distingue dos tipos de ciencias naturales, «las unas
abstractas, generales, que tienen por objeto el descubrimiento de las leyes que rigen las
diversas clases de fendmenos, considerando todos los casos que se pueden concehir, las
otras concretas, particulares, descriptivas, que se designan a veces bajo el nombre de cien-
cias naturales propiamente dichas y que consisten en la aplicacion de esas leyes a la historia
efectiva de los diferentes seres existentes (Cours de Philosophie Positive, t.1, p. 37). La tarea
abstracta, general, queda en manos de los fisiélogos a quienes corresponde estudiar «las
leyes de la vida» vy la tarea concreta, «histérica» real, les es asignada a los zodlogos y
botanistas en tanto que determinan «el modo de existencia de cada cuerpo viviente en
particulars. La fisiologia es la base racional de la zoologia y la botdnica. Se percibe aci
claramente la doble posicion de Comte: por un lado, el elogio del pensamiento clasificador
como «la expresién filoséfica de la ciencia» misma, y por otro lado, la localizacién de tal
pensamiento como subsidiario del estudio de las leyes que ordenan abstractamente todos
los casos posibles. Como si en este punto viviera su doble vocacién: reconocer laimportancia
del orden introducido por los historiadores naturales al clasificar los seres vivos, plantasy
animales y, comprender también la existencia de leyes de la Vida misma que trascienden la
existencia singular de los seres vivientes y que permiten la manifestacién de un Orden de

16 Una prueba de esta relacion de «espejo invertidos entre criticismo y positivismo es el modo
como se halla presente en la Critica de la razén pura la problemitica de lo que aca he llamado tentativamente
«bisagra bernardiana»: se trata de los desarrollos del capitulo 2 del Libro segundo de la Dialéctica
Trascendental, titulado «La antinomia de la razén puras (A 406-A 567), donde toma particularmente la
forma de la antinomia entre lo condicionade y lo mcondicionado, que desemboca en la «Posibilidad de
conciliar la causalidad por la libertad con la ley universal de la necesidad de la naturalezas, la cual
conduce a demostrar que el sujeto empirico y el sujeto trascendental «coexisten en los mismos actos sin
contradecirse~ (A 5341). Cir, especialmente desde A 528: «Observacion final sobre la solucion de las
ideas matemético-trascendentales y advertencia prelimmar sobre I solucion de las ideas dindmico-
trascendentaless (Kant, 1787, 460-463ss).
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la Vida en su lucha contra la Muerte. Mirando hacia el pasado y existiendo en el presente
de las ciencias biolégicas de su época, Comte plantea una clasificacion de las cienciasen la
cual cada una de las llamadas «abstractas= es considerada segin la historia efectiva del
tratamiento dado a sus objetos. La inmediatez de los objetos percibidos (mundo inerte, vida,
sociedad), soportan un tratamiento de las ciencias que es mis tradicional que problemiti-
co. Las ciencias son compartimientos de hechos y leyes que ya de alguna manera se
presentan como compartimentados en la naturaleza'’.

Segin los historiadores citados, el tradicionalismo también proporciond a
Comte la clasificacién ascendente de las disciplinas, o al menos la idea de una
piramide destinada a resolverse en una ciencia-sintesis «subjetiva», esto es,
antropocéntrica, antropolégica’®. Un filésofo tradicionalista contempordneo de
Comte, el vizconde Louis de Bonald (1754-1840), segiin un estudioso reciente
de su obra, habia ya propuesto una «Metafisica social» —con conexiones paradé-
jicas con el positivismo—, ciencia =que muestra, no como la sociedad humana
estd en Dios —eso ya lo habian hecho las filosofias de Descartes, Malebranche y
Spinoza— sino que muestra cimo Dios estd presente a la sociedad humana v la
gobierna por las leyes del orden social»". iNo serfa esta la via posible para cual-
quier proyecto de filosofia cristiana de la época? De nuevo es Gilson quien nos
proporciona un fino trazo analitico:

Comte insistié en el hecho de que la més joven de las ciencias, la Sociologia, fuese la
ciencia del hombre. El conocimiento positivo de las sociedades, al ser el més complejo de
todos los hechos, presupone el conocimiento positivo de todos los demds hechos; de ahi que
las demés ciencias hayan sido descubiertas antes que la Sociologfa. Pero entonces, y por la
misma razén, la vida social humana es el Gnico hecho desde el que se pueden mirar todos
los demas, con la certeza de no pasar por alto el fundamental. Asf resulta que la ciencia

17 Paldu, op. cit., p. 26.

18 Un neotomista de comienzos de siglo XX se expresaba asi del método de M. De Maistre: «De
Maistre era de la clase de espiritus deductivos. E! procedimiento deductivo tiene, sin duda, titulos que
no se pueden desconocer impunemente. Es de rigor su uso predominante o exclusivo en ciertas ciencias,
la metafisica o la geometria, por ejemplo. En todas, su uso es legitimo, y el descuide del cual ha sido
objeto es a menudo ¢l signo de una timide: intelectual que degenera muchas veces en escepticismo y
esterilidad. Pero hay dominios donde el métedo inductivo debe tener la preferencia, porque la observa-
cién de los hechos debe tener alli un lugar preponderante. La politica y la sociologia constituyen uno de
de esos dominios, Mas de Maistre era un puro idedlogo, parece no haberse sabido separar siempre de un
desdeiio lamentable por las ciencias de observacione. Georges Legrand, (1900) «Deux précurseurs Jde
I'idée sociale catholiques, Revue Néo-scolastique de Philosophie, Louvain, vol. ni., pp. 69-70.

19 Bonald estaba convencido de que esta Metafisica social, es la verdadera filosofia que viene a
compendiar y culminar la Metafisica racionalista de corte espiritualista que €l admira, constituiria el tema
central de reflexidn en el siglo que estaba comenzando: «Estas consideraciones sublimes sobre el orden
social, objeto de tal théorie du powvoir, van a ser la ocupacidn del siglo entrante del mismo modo que las
consideraciones sobre el orden fisico y las investigaciones sobre la naturaleza de los cuerpos han sido el
objeto principal de los estudios en el siglo que acaba» (Bonald, Sur la pensée, 111, p. 443)=, Luis Fernando
Mugica, Tradiciin ¥ revoluciin. Filosofia v sociedad en el pensamiento de Louis de Bonald (1754-1840),
Pamplona, EUNSA, 1988, . 100,
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misma nos invita a unificar el conocimiento positivo desde el punto de vista de la Humani-
dad. Las consecuencias de la interpretacién subjetiva de la ciencia en la doctrina de Comte
son simplemente sorprendentes. Para hacer una sintesis subjetiva del conocimiento positivo,
empez6 Comte por reducirlo a las que él llamé ciencias teoréticas y abstractas: la Matema-
tica, la Astronomia, la Fisica, la Quimica, la Biologia y la Sociologia. Estas ciencias versan
sobre leyes, no sobre cosas; en cambio, si quisiésemos explicarnos las ciencias concretas,
como la Mineralogia, la Botdnica y la Zoologia, nos perderfamos en el caracter heterogéneo
de la realidad. Por tanto cifdmonos a las ciencias abstractas y eliminemos las demés como
inadecuadas para una sintesis filoséfica. Por supuesto que desde el punto de vista de la
ciencia misma esta era una decisién arbitraria. H. Spencer protesté en su libro La clasifica-
ciom de las ciencias [1864] contra el ‘cardcter antropocéntrico de la clasificacion de Comte'.
Spencer tenia razén: icon qué derecho, en nombre de la ciencia, se eliminaba a la mitad de
las ciencias en beneficio de la otra mitad? Pero Comte tampoco pensaba mal: si no se hace
nada en laciencia, icémo se la podra convertir en Filosofia? [...] La consecuencia era que
cada una de las ciencias fundamentales habia de reorganizarse desde dentro para acomo-
darse a las necesidades del fil6sofo. A tal operacién la llamé Comte de «regeneracion» de
la ciencia, con ello pretendia causar un renacimiento de la ciencia por infusion de una dosis
de espiritu subjetivo. Por desgracia, las ciencias asi regeneradas subjetivamente parecfan tan
extrafias que los cientificos no conseguian ver en ellas una traza positiva nueva™,

Si se tiene en cuenta la reivindicacién histérica de la Edad Media que permi-
te a Comte proponer una teoria del progreso, y su jerarquizacién de las ciencias
bajo una «ciencia de ciencias» (habrd de extrafiarnos que se vaya perfilando una
solucién tedrica similar a la que habia tendido puentes paraddjicos entre el tradi-
cionalismo de Lamennais, de Bonald y de Maistre y el positivismo de Augusto Comte?*!
Un rastreo documental que no podemos reproducir acd, nos permite aseverar que
en esta coyuntura epistémica —tanto para el centro como para la periferia— estas

20 E Gilson, op. cit., pp. 297-198.

21 Miugica ha afirmado, sin resolver del todo la cuestion: <La diferencia entre Bonald y Comte
iniciatmente puede parecer de matiz, pero en el fondo es bastante sustancial, a pesar del sorprendente
paralelismo formal entre ambos pensamientos. Esto explica por qué resulta filcil =positivizars su pensa-
miento. De hecho <histéricamente—, Bonald fue objeto de una slecturas positivista por parte de Saint
Simon, Comite y el conservadurismo positivista de Ch. Maurras. Moulinié lo ha sefialado certeramente
en su monografia sobre Bonald [H. Moulinié, De Bonald, la vie, la carriéve, la doctrine politique, Paris,
Alcan, 1916]. Nisbet ha advertido también (R. A. Nisbet, «De Bonald and the concept of the social
groups, The Joumal of the History of Ideas. Vol. V, 1944, p. 315), lo mismo que H. Lasky (H. Lasky,
Authority m the Modemn State, New Haven, 1918), el cardcter de precursor de la Action Frangaise que
Bonald tuvo. También Spaemann ha sefinlado que «la funcionalizacidn social de laidea de Dios es el eje
de la disolucidn de la metafisica como philosophia prima mediante la teoria de la sociedad- [Chr, R.
Spaemann, Der Ursprung des Soziologie aus dem Geist der Restauration, Minchen, Késel Verlag, 1959].
Por otro lado, Spaemann, para quien Bonald es un creyente cristiano y no un positivista tradicionalista,
afirma, sin embargo, que =su funcionalizaciin filosdfica del Cristianismo se acerca ya a la funcionalizacion
positivista y con ello a su supresion —Aufhebung—-. Este tema ciertamente no es ficil y habra que volver
mas sobre él= (Mugica, ap. cit., pp. 302-303). Sin que Mugica haya utilizado el andlisis arqueolégico de
Foucault, sehala, como constatacidm empirica, la presencia de ciertas caracteristicas de la epistéme
racional en el concepto bonaldinno Je nature: -La aplicacion Jdel andlisis a la naturaleza a la sociedad Ja
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metafisicas cientifico-ideoldgicas terminan por asumir, andlogamente, una rela-
cidn/distincién entre conocimiento comiin, conocimiento cientifico y conocimiento
filoséfico, asignando al primero el d4mbito de las verdades «evidentes para todo
hombre en cuanto racional», al segundo, las verdades empiricas, singulares de
las ciencias positivas, y al tercero, las ciencias de sintesis, las ciencias filosoficas
o especulativas en donde se situarian ciertas verdades generales, metafisicas o
teoricas.

Estos elementos, asi sean sumarios, permiten sustentar la existencia de un
isomorfismo epistémico entre el tradicionalismo, el positivismo y otras «filoso-
fias» coetdneas que habrian compartido una problemédtica com(n: la necesidad
de construir una doctrina sobre el hombre gue pudiese resolver, a nivel del mé-
todo, las tensiones entre «el punto de vista dogmético» —racional y objetivo— y
«el punto de vista histérico» —positivo y subjetivo—. Y se muestra que ello se hizo
sobre el surco de la tensién positivismo-criticismo-escatologia, si se acepta la
caracterizacién del positivismo no como «comtismo» sino como parte de esa fi-
gura epistemolégica signada por una coincidentia opositorum: un «racionalismo
del sujetor y un «empirismo del objetos, que se resuelven en una metafisica
escatoldgica. Y lo que expresan estas duplas conceptuales subjetivo/objetivo,
mutable/inmutable, relativo/absoluto, realidad/apariencia, estdtica/dindmica, y
sus andlogas, suceddneas y combinatorias, es la reconstitucion del campo de
saber bajo la figura epistemolégica critico-positivista, la «epistéme experimen-
tal» 0 «del Hombre», tratando a la vez de desplazar y de relocalizar los elemen-
tos de la configuracién racional.

Asi pues, lo que debe entenderse acd como isomorfismo epistémico es el
modo en que este juego de duplas constituyd una especie de matriz que pudo
dar lugar a multiformes modos de manifestacion, a diversas maneras de actuali-
zarse en contenidos: ello explicaria, por ejemplo, cdmo Comte al asociar la dis-
tincion epistemolégica subjetivo/objetivo a la pareja metafisica inmutable/mutable,
pudo formular sobre ellas una teorfa de la historia —«historia del espiritu huma-
no»- a partir de la dupla estitica/dindmica, mas una politica social anclada
sobre la dupla orden/progreso y una érica fundada en la primacia de los deberes
sobre los derechos, optando por fundarlo todo en los saberes biolégicos y sociales
—o mejor, en los saberes sociales de fundamento biolégico.

como resultado la 16gica simbélico-social de las *personas sociales’; una logica, por lo demis, que opera
sobre |a base de que el universo entero estd constituido analégicamente =la imagen que emplea Bonald
es la de circulos concéntricos—. Esta idea de mathesis universalis, de lenguaje perfecto y cileulo metatisico,
estd presente en toda suobras (Mdgica, op. ar, p. 312),
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4. La epistéme moderna en Colombia (hipotesis para futuros trabajos)

Si se admite la posibilidad de tales vinculos, no creo descabellado, a estas
alturas de la descripcién, comenzar a rastrear algunas analogias verosimiles entre
los proyectos tradicionalistas y los comtianos respecto al tradicionalismo de Mi-
guel Antonio Caro en Colombia. Se puede arriesgar la hipétesis de que el isomor-
fismo fundamental entre el tradicionalismo teol6gico francés, el tradicionalismo
literario del colombiano y el positivismo de Comte, consiste en que los tres reposan
sobre una doctrina de la naturaleza del entendimiento humano —que hace las
veces de «estitica» o elemento permanente— que se despliega en una teorfa a la
vez teleoldgica y circular de la historia —que obra como una «dindmica» o elemen-
to cambiante— y que, en (ltima instancia, desemboca en una escatologia que
toma la forma de una teoria de la religién: en efecto, los tres «sistemas= se vieron
abocados a elaborar una teoria o doctrina de la religién como correlato de las
doctrinas sobre la marcha del espiritu humano hacia la ciencia, lo cual tuvo un
efecto paradédjico: buscando salvar racionalmente la religién, el proyecto tradicio-
nalista debié acufiar una teorfa cientifica de la religién o de lo religioso, de igual
modo que lo hizo el comtismo, aungue con signo inverso. Ello tal vez permitiria
entender ¢cémo un tradicionalismo como el de M. A. Caro opta por construir su
solucién sobre la dupla ciencia/poesia, —ila «bisagra carista»?—, dupla isomorfa de la
de estdtica/dindmica, pero tomando pie en los saberes filolégicos, la tradicién colo-
nial espafiola, y la historia de las religiones. Asimismo, podrfa encontrarse en otro
autor catélico muy usado en Colombia por esta época, Jaime Balmes, una «bisagra
balmesiana» apoyada esta vez en la distincién apariencia/realidad, construida sobre
la base del «primer principio», el principio légico de contradiccién y en la ciencia
geométrica. Y si la hipétesis es plausible, nos permitirfa leer también el neotomismo
a la luz de esta relacién profunda entre «criticismo=, «positivismo» y «escatologia»
gue Foucault ha exhumado®.

221 Un manual tomista contemporfineo trae esta significativa nota sobre el positivismo: «Habria
mucho que decir respecto al exceso de las apreciaciones relativas a A. Comte; no se debe olvidar que su
cultura histdrica y sociolégica le evitd caer en los errores del 'cientificismo’; ast, supo hacer una aprecia-
cion de la Edad Media mucho mds objetiva que la muchos historiadores de su tiempo; en efecto, el habia
comprendido que la Edad Media, lejos de ser sindnimo de oscurantismo, ‘aparté los principales obsticu-
los que se oponian al gran advenimiento colectivo de la edificacion del saber y a la explicacion cientifica
del mundo= (1. Chevalier, Histoire de la pensée, Flammarion, 19536, t. i1, p. 142); asimismo, rechazé el
empleo del mecanicismo cartesiano en biologia, alzéndose contra la "extrana preponderancia mantenida
durante mas de un siglo por la célebre aberracion biolégica de Descartes, respecto al automatismo
animal’ {A. Comte, Cours de philos positive, t. v1, 1842, p. 819). A este propdsito, sefialemos que la
equilibrada obra del gran bidlogo C. Bemard (Introduction & la médecine expérimentale), por haber
evitado el materialismo, se sitia en la linea de A. Comte, cuya preocupacion por respetar la autonomia
de Ia filosofia frente a la ciencia obliga a matizar 2l juicio que se esti tentado a establecer respecto aél (que
se transparenta demasiado en los excesos de quienes se proclaman sus segudores). Cir., Jean-Marie
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Si creemos a la investigacidn de Les mots et les choses, el cambio epistémico
en Europa arrastrd de modo pricticamente simultdneo a las ciencias de la vida,
el trabajo y el lenguaje. Y si la «Cuestion Textos» fue la manifestacion local de la
crisis de la configuracién racional, ya podemos afirmar con mayor seguridad que
esta mutacién epistémica se dio en Colombia, visiblemente, sobre la via del
Lenguaje, por el salto de la Gramdtica General a la Filologia, proceso en el cual
también se incorporaron algunos discursos de la Fisiologia y la medicina experi-
mental, ante todo como discursos estratégicos con fines politicos e ideoldgicos.
En cambio, no sabemos pricticamente nada sobre como y en donde detectar el
giro hacia la Economia Politica. Y en lo que respecta a la Biologfa, parece que
esta fecha de 1883, con la publicacién del famoso Curso de Filosofia Experimental
conteniendo el texto de Bernard, fue la que marcé la inflexi6n epistémica.

En todo caso podria adelantarse una cauta hipétesis para Colombia, y es que
dado, por una parte, ¢l peso epistémico de la Gramatica General, y en particular
de la Ideologia, como discurso hegeménico y totalizador de saber y poder duran-
te la primera mitad del siglo x1x, es explicable que la mas visible de las rupturas
se haya dado en ese terreno, maxime cuando Miguel A. Caro y su grupo de
conservadores filologos hispanizantes se convirtieron en una fuerza decisiva en
la politica colombiana de fin de siglo xix, bien secundados por la intelectualidad
neotomista. Por otra parte, la precariedad de las condiciones sociales y técnicas
para poner en obra una verdadera infraestructura cientifica y experimental en el
pais, y formar una capa estable de cientificos y médicos especializados y de rango
investigativo —proceso que vendrd a cuajar a medias hacia fines del siglo xix y de
forma mas definitiva apenas hacia la década de 1920-, autorizan a pensar que el
proceso de consolidacion de los saberes bioldgicos tuvo su propio ritmo, que
debera ser examinado. Lo cierto es que recién iniciado el siglo xx, los médicos ya
compartian —y disputaban— el lugar de autoridad de saber con los fil6logos, y en
muy poco tiempo los desplazaron: hacia 1920 ya era a ellos a quienes se dirigian

Aubert, profesor de la Universidad de Estrasburgo. Curso de Filosofia Tomista, t. v: Filosofia de la
Naturaleza. Propedéutica para wna vision cristioma del mundo. Barcelona, Herder, [1970], p. 1180, nota 3.
| Primera edicién: Pans, Beauchesne, 1965). Por su parte, el «neotomista socials de 1900 escribe, a
propésito del pensamiento social de Bonald: «[Por demas, hay en Bonald cierto aprecio a Descartes...] La
tilosotia catdlica debid errar por no pocos caminos aventurados antes de retomar la via tradicional v
progresiva a [a vez del neotomismo donde Leén X1 la confirmaria | ...]. Escuchad esta frase Jel Vizconde:
‘Los unos han tratado el alma, los otros de los 6rganos, nos hacen falta obras donde se trate del alma en
relacidn con los Grganosy de los drganos con relacion al alma. Asl, en la ciencia de la sociedad, los unos
han tratado de la religién, los otros de la politica; hace falta, para bien obrar, tratar de la politica en la
religién y de la religion en la politica’. {No percibis alli vosotros la idea maestra del neotomismo actual?
...] Veis alli la idea del cuerpo social dominar poco a poco la idea de mdividuo, v 1a compaosicidn, la
anatomia, la fisiologia de ese cuerpo social convertirse en objeto de una ciencia nueva || » (Legrand, vp.
cit,, pp- 14-73).
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las miradas para saber cémo «enfrentar la degeneracién de la raza colombianan,
y sus respuestas dieron lugar a un nuevo tipo de querella de textos.

Lo que a mi ver muestran estos vasos comunicantes entre las escuelas en cues-
tidn, es que este no fue un hecho aislado o secundario, limitado a la reacciéon de
ciertos intelectuales catdlicos frente a necesidades apologéticas coyunturales: el
postulado positivista sobre la continuidad entre «experiencia ordinaria», «expe-
riencia cientifica» y «sintesis filoséfica» parece ser la clave de todas estas filosofias
que trataron de escapar del «kantismo» sin poder abandonar tampoco el
«cartesianismo». Pero es mejor detenerse en este peligroso punto. En este corto
espacio, y ante la necesidad de elaborar una comparacion exhaustiva entre las
obras de estos pensadores —y como hipétesis para abordar en un futuro ese trabajo
tan necesario como dispendioso—, solo ha sido posible atreverse a sefalar algunos
isomorfismos y dimorfismos a nivel arqueoldgico, para avanzar en futuras investi-
gaciones sobre estos proyectos intelectuales tan divergentes en apariencia.
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