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De la larga lista de comentarios que se han escrito sobre la teoria de la
amistad en Aristételes’ y, de modo mis especifico, en los estoicos’, nos vamos a
centrar en el andlisis de una ambigiiedad, productora de paradojas, que se inser-
ta en la esencia misma de la amistad. La aporia aparece mencionada por el
propio Aristételes, y contiene unos rasgos de plena actualidad y novedad en el
marco de nuestras sociedades: ise puede ser amigo de un extranjero, de un
bérbaro, de alguien que no forma parte de nuestra comunidad?; {pueden darse
amistades transcomunitarias, o la amistad precisa de un nuevo tipo de comuni-
dad, que transgreda las comunidades ya establecidas y consolidadas! De la teo-

| Esta ponencia se ha realizado en el marco de los proyectos de investigacion subvencionados por
la Direccidn General de Investigacion (Refs. HUM2005-07398/F1S0 y HUM2006- 1 3663/FISOY); y por
¢l Proyecto Cofinanciado para creacién o consolidacion de Grupos de Investigacién de la Universidad
Auténoma de Madrid (Ref. CCGO7-UAM/HUM-1499).

1  Entre los estudios dedicados al tema, podemos destacar los sigwente: John M. Cooper,
“Friendship and the Good in Aristotle”, Philosophical Review, 86, 1977, pp. 290-315; y "Aristotle on
Friendship”, en A. Oksenberg Rorty (ed.), Essays on Aristotle’s Ethics, Berkeley, University of California
Press, 1980; Pierre Aubenque, “L'amitié chez Aristote”, en Lhomme et son prochain (Actes du Ve
Congrés des Scoietés de Philosophie de langue francaise, Toulouse, 1956), Paris, PUF, 1956, pp. 251-154;
articulo incluido en La prudente chez Aristote, Paris, PUF, 1963, pp. 179-183; y "Amitié et communauté
chez Aristote”, en José M® Zamora (ed.), La amistad en la filosofia antigua, Madnd, UAM (en prensa);
Lorraine Smith Pangle, Aristotle and the philosophy of friendship, Cambridge, Cambridge Univ. Pr,, 2003;
Suzanne Stern Gillet, "Aristotle's philosophy of friendship”, Ancient Philosophy, 19, 1996, pp. 173-178;
A.D.M. Walker, “Aristotle’s account of friendship in the Nicomachean Ethics”, Phronesis, 14, 1979, pp.
180-196; Sarah ). Shorten, “Aristotle on friendship”, en Venant Cauchy (ed.), Philosophie et Culture:
Actes du XVlle Congrés Mondial de Philosophie / Philosophy and Cudture: Proceedings of the XV1Ith World
Congress of Philosaphy, vol. 3, Montreal, Editions Montmorency, 1988, pp. 828-833; Tomds Calvo, "La
unidad de la nocién de philia en Aristoteles”, Méthexis, 20, 2007, pp. 63-82; Carlo Natali, "O Logos peri
philias. Notas sobre a natureza e os propdsitos dos livros viii-ix da Etica Nicomaguéia®, Jowrnal of Ancient
Philosophy, 2, 2008 lssue |.

3 Eltema de la amistad en los estoicos ha sido menos abordado que en Aristételes. No obstante,
contamos con los siguientes trabajos: A. Saitta, “Note sul problema della philia in Aristotele ¢ nello
Stoicismo”, Annali della Scuola Normale Super. di Pisa, Cl. di lett., 8, 1939; Jean Francois Duvernoy,
“Moande recu et monde & construire: V'ctheiosis stoicienne et la philia d'Epicure”, Diotima, 25, 1997, pp.
86-89: Brad Inwood, Ethics and Human Action in Eary Stoicism, Oxford, Clarendon Press, 1985; Glenn,
Lesses, “Austere friends: the Stoics and friendship”, Apeiron, 26, 1993, pp. 57-75; Anne Benateaunu, La
théorie stoicienne de 'amitié. Essai de reconstruction, Paris-Friburgo, Cerf-Editions Universitaires de
Fribourg, 2001.
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ria estoica de la amistad, que rompe los limites de la ITodi¢, se desprende la
concepcidén de una sociedad universal que redne al género humano es una in-
mensa fratermidad fundada en la razon.

1

For una parte, Aristételes lleva a cabo en ciertos pasajes de los libros vin y 1x
de la Etica a Nicomaco una identificacion, al menos parcial, de los conceptos de
amistad (philia) y comunidad (keingnia)?®. "Y el proverbio ‘lo de los amigos es
comin’, tiene razén, pues la amistad existe en comunidad™. “La amistad es, en
efecto, una comunidad, y la disposicidon que uno tiene para consigo mismo, la
tiene también para el amigo™. En estos textos, el término “comunidad” se iden-
tifica con la puesta en comiin, ya sea de sentimientos, bienes o intereses, que
fundamentan y hacen apetecible y placentero una vida en comin. Hay un deseo
deliberado de vivir conjuntamente, lo que conlleva una correspondencia entre
amistad v comunidad. De este modo, se constituye una nueva comunidad a
partir de ese deseo comiin de compartir sentimientos comunes, bienes o intere-
ses5.

Ahora bien, otro pasaje, esta vez extraido del libro 1v de la Politica, podria, en
una primera lectura, invertir la relacion entablada entre amistad y comunidad,
tal y como aparece presentada en la Etica a Nicémaco. “La comunidad, en efec-
to, Imphca amistad, y ni tan s6lo un camino se quiere compartir con los enemi-
gos"’. En este caso, la comunidad preexistente es la base de la amistad entre sus
miembros, a diferencia de los pasajes precedentes de la Etica a Nicémaco, donde
la amistad es la base de la comunidad. Segiin este pasaje de la Politica, el hecho
de pertenecer a una misma pdlis funda por naturaleza la amistad entre sus miem-
bros. Por lo tanto, la amistad se da entre los conciudadanos que pertenecen a un
misma pdlis, siempre que esta sea verdadera, es decir, lo que excluye la tiranfa.

Si la comunidad implica amistad, el contrapunto del conciudadano-amigo
es el enemigo (echthrds), aquel con el que no se quisiera compartir ni un trecho
del camino. Para Aristételes, por su propia esencia, la comunidad de la pdlis
impide relaciones de enemistad interna, producto de una guerra civil (stdsis),
aungue no excluye que pueda surgir la hostilidad hacia los miembros de una
ciudad hostil, surgida por una guerra (pélemos). De ahi que el extranjero, al

4  Véase Michael Pakaluk, Aristotle Nicomachean Ethics: Books viii and ix, trad. de M. P, N. York,
Clarendon Press, 1998,

5  Aristoteles, Etica a Nicomaco (EN), vill, 9, 1159b31-32: xai % wiipowpin ' "kowé ta
pilwv,» opBde: Ev xotvwvig yap 7 pLii.

6  EN,ix 12, 1171b32-34: xowvevin yép 1 @riln, xel og mpodg Efjutov £xe, olitw kel Tpog
Tov pilo

T Anstoteles, Politica, v, 11, 1295b24-25: xowvavin yép 1 grain, kel og npog Efutov Exe,
oUTw xal mpog Tov gilo
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formar parte de una comunidad externa, se convierte en un enemigo, al menos
en potencia. Por tanto, si los conciudadanos entablan relaciones de amistad en
el seno de una misma ciudad, {los extranjeros quedan apartados de esa amistad
intracomunitarial, {la amistad queda restringida a los confines que delimita la
polis? Sobre esta cuestién establecida a partir de Aristételes, centrada en las
relaciones de amistad-enemistad con los extranjeros, vamos a centrar este mo-
mento de nuestra exposicion.

Nos situamos, por tanto, en el nicleo duro de una aporia que el propio
estagirita plantea, partiendo de la afirmacién de gue la amistad presupone una
comunidad. Para que se dé la amistad, es preciso que haya algo en comiin; pero,
iqué hay de com(in entre el extranjero y yo? Podriamos decir que la humanidad.
Para Arist6teles la humanidad comiin es el fundamento de la amistad que siente
el hombre libre con el esclavo. Ahora bien, en este caso, lo com(n queda res-
tringido al estrecho vinculo de la utilidad que fundamenta la relacion entre el
hombre libre y el esclavo, formalizada en un contrato que otorga la capacidad de
participar en actos juridicos.

Pero, {qué sucede en el caso de los barbaros? Estos corresponden a los hom-
bres que no hablan griego, y nos son hombres libres, ya que poseen por naturale-
za almas de esclavos. Si el extranjero no habla griego, es un barbaro; pero también
puede haber extranjeros que compartan la misma lengua y la misma posicién de
hombres libres, dentro de su comunidad.

Arnistételes aborda la cuestién de la participacién de los extranjeros residen-
tes en la vida de la ciudad en el libro 11 de la Politica, cuando trata el estatuto del
ciudadano (polites)® y de la comunidad politica (politeia). Los ciudadanos se
definen no por el territorio que comparten, ni por su unidad étnica, sino por el
reconocimiento de una misma constitucién (politeia). Este criterio puede apli-
carse a los extranjeros residentes, de tal modo que si viven con nosotros en el
mismo terriotiro y hablan la misma lengua, aceptan la constitucién (politela) de
la ciudad (pélis). Los nuevos ciudadanos (neopolitai) que surgen en Atenas tras
los decretos de naturalizacién propuestos por Clistenes después de la abolicién
de la tirania suscitaron diversas discusiones’.

En la Etica a Nicémacoe v, tras una alusion posiblemente formal al estatuto
de la amistad como una especie de virtud o como aquello que implica la vir-
tud™, Aristoteles aborda el tema principal: la amistad constituye una de las
primeras necesidades vitales. Ningiin hombre escogeria vivir sin amigos, aunque
disfrutara de todos los otros bienes. En la prosperidad, necesitamos amigos, sin
los cuales no tendriamos a nadie con quien gastar esos beneficios, al mismo

8 Cfr. Politica, n, 1-3.
9  Cie Politica, m, 2, 1275b35-38.
10 Cfe EN, vy, 1, 1155a3-4.
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tiempo que tendriamos dificultades para conservar nuestra riqueza. En la pobre-
za v la desgracia, el tinico verdadero refugio son los amigos''.

En cada etapa de la vida, ya sea en la juventud, en la vejez o en la madurez,
encontramos razones, en cada caso diferentes, que demuestran la necesidad de
los amigos'?. Asimismo, la amistad es algo inherente a la naturaleza de cada
animal, particularmente al hombre, donde se manifiesta en la relacién que se
establece entre padres e hijos, y también en situaciones concretas como en los
viajes. Hay un modo amistoso de comportarse los hombres que se da en tanto
que seres humanos®.

Igualmente la amistad desempefia una funcién politica. Por un consenso
politico la amistad, o algo semejante a ella, constituye los vinculos de las ciuda-
des. La amistad puede sustituir a la justicia, ya que cuando los hombres son
amigos, ninguna necesidad hay de justicia, pero no a la inversa, ya que aun
siendo justos, necesitan ademds de la amistad. Se puede pensar que la justicia
en su mds alto grado presenta ciertas caracteristicas de la amistad'.

Aristételes nos presenta los conjuntos que forman los amigos como con-
federados por la relacién de semejanza. Al comienzo del libro vin de la Etica a
Nicémaco seniala que la amistad parece darse de un modo natural en la relacion
que une al padre con el hijo, y al hijo con el padre; pero no se da entre los
hombres, sino en la mayoria de los animales, y entre los miembros de una misma
raza (homoethnés), sobre todo en la relacion filantrépica entre los hombres'

Establece una distincién entre tres variedades de amistad, fundadas respec-
tivamente en la utilidad, el placer y la virtud™. Con esta triple distincién prohibe
recurrir a un (nico principio explicativo. Pero, la semejanza se sittia al comienzo
de las dos variedades diferenciadas. En la Etica a Eudemo, vi, 5, senala que la
amistad interesada aproxima sobre todo a los contrarios'’. No obstante, esta tipo
de amistad, por las decepciones que provoca, es generadora de conflictos. Como
“el semejante gusta de manera inmediata al semejante”’®, la amistad que persi-
gue la bisqueda del placer aproxima sobre todo a los semejantes. Por el contra-
rio, la amistad virtuosa, que representa la forma suprema de amistad, en ranto
que aproxima a aquellos que comparten el ser virtuosos, pero en la que cada uno
preserva ademds la particularidad de poder permanecer semejante a si mismo,

11 Ch EN, v, 1, 1151a5-11.

12 Cf EN, v, 1, 11535al2-16.

13 Ch EN, v, 1, 1153al6-212.

14 Cir. EN, v, 1, 1155a22-28.

15 Cie EN, vy, 1, 1133al6-21.

16 Sobre estas tres variedades, véanse Andrew Payne, "Character and the forms of friendship in
Aristotle”, Apeiron, 33, 2000, pp. 53-74; v WOW. Fortenbaugh, "Arnstotle’s analysis of friendship”,
Phronesis, 20, 1975, pp. 51-64,

17 Cir. Aristoteles, Etica a Eudemo (EE), vu, 5, 1239h.

18 EE, w1, 2, 1237a7.
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constituye la amistad que se fundamenta en la semejanza. Precisamente, por
semejanza a ella, o refiriéndose a ella, los otros tipos de amistad merecen tam-
bién el nombre de amistad™.

Para designar al que es extrafio por naturaleza, al no mantener ningin tipo
de afinidad ni parentesco con nosotros, y ser ajeno, AristGteles emplea el térmi-
no othneios. Se trata de aquel que viene de otro lugar y no presenta ningin tipo
de afinidad con nosotros. El extrano (othneios) se diferencia del extranjero (xénos),
que corresponde propiamente al huésped. Asi, la xeniké philia constituye la hos-
pitalidad. Ante el huésped dirigimos un tipo de amistad que no es natural, sino
convencional®®. Con el extrano alejado (othneios) no es posible que se dé la
amistad: "y es claro que pasar los dias con amigos y hombres buenos es mejor que
pasarlos con extrafios (met' othneign) y con hombres de cualquier indole™'.

Cuando se pregunta como debe vivir el hombre con la mujer, y en general el
amigo con su amigo, debe investigarse cudl es la actitud justa, “porque eviden-
temente no es la misma para con el amigo, el extrafio (ton othneion), el camarada
y el companero de estudios™; “(...) y lo mismo que pensamos que se debe favo-
recer a los amigos antes que a los extrafios, asi también hay que conceder algo a
los que lo fueron, por causa de la amistad pasada, cuando la ruptura no se ha
producido por un exceso de maldad"”.

La amistad que sienten los hijos hacia los padres y los hombres hacia los
dioses da muestra de una inclinacién hacia lo que es bueno y superior, ya que
han recibido de ellos la existencia, la crianza y la educacién, tras su nacimien-
to’!. En la medida en que hacen la vida en comiin, en esta amistad entran el
placer y la utilidad, més que en la relacién que se da entre extranos®.

En Aristoteles la nocion de amistad aparece inserta en el seno de una comu-
nidad. El hombre feliz, que puede sentir la amistad virtuosa, vive en una ciudad
y posee bienes que le permiten vivir sin necesidad de acudir al otro para procu-
rarse una utilidad. Asimismo, tampoco busca el placer, ya que su propia vida feliz
es por si misma agradable y placentera®®. De ahi que Aristoteles defina el tercer

19 Ch EN, vin, 5y EE, v, 2,

20 EN, v, 14, 1161b151.

21 EN, ix, 1169620-21: 6ZAvd ¢ pta prlov xel émecy | per oBefwv xal tov
TUXEVWY LYTHEpUELY,

21 EN, v, 12, 1162a31-33: 00 @p Eutov giivint 1@ (Aw npdg tov plio xai tov 6Bveiov
xal 1OV ETTjipov kel TOV oupporTTVv.

23 EN, ix, 4, 1165b33-36: kel xadnep pilot pailov 1 6Bveig ogueBe delv yijplecBar,
obT Kl Toig yEvoEvolg anovuntéov T Hia THv mpoyvopévn @riinv,otiv py &1 vmepPfonv
oyBnpig dddvorg yévnran.

24 Véase Elizabeth Belfiore, "Family friendship in Aristotle’s ethics”, Ancient Philosophy, 11,
2001, pp- 113-132.

25 Ch EN,vm, 14, | 162a7. Véase Kenneth D. Alpern, "Anstotle on the friendship of utility and
pleasure”, Joumal of the History of Philosaphy, 21, 1983, pp. 303-316.

16 Cie. EN,1,9, 1099a14-17.

585



José Marta Zamora Calvo

tipo de amistad como una benevolencia reciproca y declarada, que se basa en el
caricter virtuoso que cada uno de los amigos semejantes ama en el otro®’. Por el
caricter especifico de esta amistad virtuosa, un hombre carente de necesidades
precisa, para ser feliz, de amigos virtuosos.

En esta amistad virtuosa, el amigo actlia como actuarfa su amigo anrte la
misma circunstancia, y se reconocerian mutuamente en sus acciones. De este
modo, el amigo constituye “otro yo”, donde cada uno puede verse actuar en el
otro como él mismo acruaria. El contemplar la actuacién del amigo vy el actuar
bajo la atenta mirada del amigo implica una prictica mutua y comiin de las
virtudes. Asi, la comunidad de amigos ejercita y permite progresar en la amis-
tad, ya que “la convivencia con los hombres buenos puede producir una especie
de entrenamiento en la virtud, como lo dice también Teognis"%.

Para el hombre el vivir juntos no consiste en vivir como los animales, unos al
lado de los otros, sino “en la convivencia y en el intercambio de palabras y
pensamientos (en tol syxén kai koingnein légon kai dianoias)"”. El convivir o vivir
juntos (syxén) no es sélo un sentir juntos (synaisthdnesthai), es decir, un consensus,
sino un compartir palabras y pensamientos. En esto se diferencian los hombres de
los animales, para quienes el convivir consiste en pacer juntos en el mismo pra-
do®. En este contexto, el término koingnein no ha de interpretarse en su sentido
pasivo, como participacion en un orden existente, sino en su sentido activo, que
alude a un intercambio de palabras y pensamientos que permite constituir un
determinado orden. Este tipo de intercambio, en tanto comunicacién activa y
reciproca practicada en una democracia, nos encauza a la amistad. El convivir
se prolonga en la amistad, constituyendo la prictica més elevada de este inter-
cambio comunitario. Las palabras y los pensamientos que se comparten en senti-
do activo hacen que la comunidad se identifique con la amistad

En un contexto paralelo de la Etica a Eudemo, para designar el contenido de
esta vida comin o convivencia, Aristételes utiliza dos términos diferentes, que
aluden a una dedicacién conjunta a actividades que poseen su fin en si mismas:
contemplar conjuntamente (syntheorein)*! y festejar en comin (syneugcheisthai)*.
Pero la especificad del pasaje citado de la Etica a Nicémaco radica en la delimi-
tacion de un tipo de actividad concreta: compartir mutuamente o intercambiar
palabras y pensamientos, lo que permite a cada amigo acrecentar y renovar su
experiencia practica y tedrica.

27 Cf. EN, v, 2.

28 EN, 1,9, 1170al1-13; yivorr &' av kol doknig 1 g dpetc éx tob oulZv tol ayBboig,
xaBdnp xal Boyvig gnowv. Chr EN, xn, 1172al1-14.

29 EN, 1,9, 1170b11-12.

30 Wéase Gur Hirshberg, "Friends and social animals: Aristotle's political treatment of Friendship”,
Philasophical Writmgs, 3, 1996, pp. 3-18.

31 EE, wn, 12, 1245b4-5.
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El hombre feliz no necesita amigos, pero sentiria su falta, si se viera privado
de ellos. Por la comunidad de pensamiento y palabra la actividad del amigo es
més que un bien exterior, ya que, al convivir con él, puede sentirse vivir, expre-
sarse y pensarse, es decir, puede sentir, expresar y pensar a su amigo como a si

mismo; y este sentimiento, expresién y pensamiento de la amistad virtuosa se da
en comunidad.

2

{Qué sucede con las relaciones entre amistad y comunidad en el Pértico?;
{cémo se traspasan las fronteras que delimitan la pélis para ampliarse a roda la
humanidad y constituir una fraternidad total? El estoico es, por naturaleza, un
ser social, que se dirige a la comunidad y se muestra solidario con sus semejan-
tes. La amistad se desarrolla actuando unos con otros por el bien de la ciudad.
La participacién de todos los hombres en el lggos produce entre ellos vinculos
solidarios. De ahi que la pertenencia a la pélis universal no impida a los estoicos
colaborar activamente en la vida politica. Asimismo, el compromiso que mues-
tran en el seno de la pequena ciudad constituye un medio que les permite ejer-
cer la virtud y, de este modo, poder abrirse al mundo. Precisamente, el principio
de la simpatfa universal garantiza la accién al servicio de la pequefia ciudad, lo
que contribuye a la construccién de un mundo mejor.

El hombre es un ser social (koingnikés) y politico (politikds), por lo que el
estoico, al contrario del epiciireo que prefiere vivir oculto, ha de comprometerse
con la sociedad civil, imagen de la ciudad universal. Para Marco Aurelio, “he-
mos nacido para cooperar™.

En un fragmento que nos transmite Clemente de Alejandria™, la amistad
viene definida segin diferentes nombres, en funcién de a quien se dirige. De
este pasaje podemos extraer una gradacién de formas de amistad, que comienza
con el amor al préjimo (agdpe), contintia con la amistad a los extranjeros
(philoxenia) y, por tltimo, con la extensién al amor a todos los hombres
(philanthropia). De esta manera, el principio de la otkeigsis se despliega en circu-
los concéntricos: agdpe viene definida como la conformidad de pensamientos en
las cosas que conciernen a la razon, la vida y la manera de vivir. Por tanto, dgape
implica la conformidad de pensamiento (homdnoia) y la comunidad de vida
(koingnia biow).

La hetaireia es un grupo de camaradas, de amigos que, particularmente en
Atenas, consistia en una asociacién politica formada por un grupos de hombres
pertenecientes, por norma general, a un mismo rango de edad y nivel social,
reunidos para cenar, discutir, poner cosas en comin. De ahi que podamos iden-

32 EE, wn, 12, 1245b5.
33 Marco Aurelio, Pensamientos, 1, 1, 1,9: 8aaiiiaiai apfi 6fix0 odiafatai.
34 Cfr. Clemente de Alejandria, Soomata, 1, 9,41 2 (= SVF, n, 191},
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tificarla con un tipo de “amistad politica”. El compafiero (hetairos) es definido
como otro yo (héteros egd)™.

En este pasaje Clemente introduce la nocién de fraternidad, con una con-
notacion cristiana en su cita, que no recoge Von Arnim en su recopilacion de
fragmentos estoicos™, pero que podemos reinterpretar en un contexto helenistico.
Los hermanos son aquellos que han sido regenerados por el mismo ldgos. Un
vinculo de frarernidad nos une a todos los hombres que participan del logos
universal. De este modo, la sociabilidad natural se origina en el parentesco del
hombre con el logos.

El amor al préjimo (dgape) se relaciona con la hospitalidad (philoxenia), es
decir, el arte de relacién con los extranjeros”. La amistad sobrepasa la relacién
con los proximos y se dirije a los extranjeros. De este modo, los extranjeros (xénot)
son huéspedes (epixenoi), los huéspedes son amigos {philoi), y los amigos, herma-
nos (adelphoi). En los estoicos reconocemos la nocidn de amistad, incluso con los
extranjeros, que podria asimilarse con la comunidad universal del género huma-
no en tanto que supera las fronteras.

Para los estoicos la amistad consiste en una “comunidad de vida” (koinonia
biow)*. Una de las paradojas de la amistad estoica, particularmente de la amis-
tad de los sabios, radica en la posibilidad de ser amigos sin vivir juntos e incluso
sin encontrarse nunca. Por tanto, para el Portico no se trata tanto de una comu-
nidad de vida en el sentido de una convivencia dentro de una misma ciudad o
colectividad, sino més bien de una comunién, es decir, de una aspiracién comiin
a la virtud. De este modo, en la definicién estoica de la amistad la comunidad
de vida se entreteje con la conformidad de pensamientos (homdnoia), tal como
recoge el pasaje transmitido por Clemente de Alejandria. Para Cicerdn, la amis-
tad es una “conformidad de pensamientos” (en latin consensio, que traduce el
término griego homdnoia) acerca de todas las cosas divinas y humanas acompa-
fiada de benevolencia y amor®.

El cosmopolitismo estoico constituye la transposicidn, en el plano moral, de
la simpatia universal®. Los filésofos del Pértico consideran al mundo una gran

35 Aquiencontramos la definicién del amigo (philos) dada por Zendn: dllos egd.

36 Véase H. von Amim, Stoicorum Vetenuom Fragmenta (SVF), Stuttgart, Teubnes, 19642, vol. i, 292.

37 Cfr Clemente de Alejandria, Stromata, 1,9, 41, 3, 2: fyte piofevia, pireyvia t1¢ obon
nepl ypRovEévwv (vol. 23, ed. Stihlin, O., Friichtel, L., Treu, U, Berlin, Akademia—Verlag, 1960-
1970; Die griechischen christlichen Schriftsceller 52 (15), 17, vol. 2, 9, 41, 3, 2).

38 Estobeo, Eclogae, u, 74, 3 W. (= SVF, 111, 112): “La amistad es una comunidad de vida; la
armonia es una conformidad de opinidn respectos a las cosas de la vida (pAfav & elvat korvaviay
Plov: oupgwviav &6 opodoypatiey Tepl TOV Ketd Tov Biov)”.

39 Cir Cicerdn, Laelius de amicitia, vi, 20: "Est enim armicitia nihil aliud nisi omnium divinarum
humanarumque rerum cum beneuolentia et cantate consensio”.

40  Sobre el cosmopolitismo, véase D. Coulmas, Les citoyens du monde. Histoire dit cosmopolitisme,

Paris, Albin Michel, 1992,

588



Las paradojas de la amistad comumitaria en Aritoteles y los estoicos

ciudad regida por leyes fisicas y gobernada por el lggos. Los seres humanos, en
tanto que participan del légos y habitan el mundo, son los conciudadanos de
esta comunidad fisica universal!'. De este modo, todo hombre, por el solo hecho
de ser hombre, no es un extranjero para los otros hombres, sino un semejante®,

En su tratado Elementos de ética, Hierocles sefiala que el animal nace con la
percepcion de si y se apropia de su propia constitucién®. Pero, como el hombre es
una animal social y necesita de otros, esta apropiacion se extiende a otro; por lo
que todo ser humano forma parte de una ciudad*. De esta aproximacién surgen
las amistades®. Los seres humanos se unen en una gran familia, en virtud de un
parentesco natural, debido a que participan de una naturaleza comiin racional
unida a la oikeigsis. Por tanto, el hombre no estd predispuesto por naturaleza a
estar solo®, sino que, por el contrario, nace para comunicarse y asociarse con
otros hombres, es decir, es comunitario por naturaleza v, si no existiera la comu-
nidad, no habria justicia ni bondad.

Para Séneca el mundo constituye la patria comiin de todos los hombres, que,
de este modo, son conciudadanos y dependientes unos de otros, como los ele-
mentos de un mismo organismo®’. El cosmopolitismo estoico deriva de la natura-
leza racional del hombre, que le relaciona con sus semejantes mas alld de las
fronteras que demarcan las comunidades y naciones. Por tanto, el hombre estd
predispuesto por naturaleza a entablar relaciones con otro hombre, entre las que
se encuentran las relaciones de amistad.

El principio de igualdad de la razén, en el que se basa la comunidad univer-
sal de cosmdpolis, excluye las nociones de extranjero y esclavo. La amistad supe-
ra la relacién con los préximos y se dirige a los extranjeros. La comunidad universal
del género humano traspasa todas las fronteras, de ahi que los extranjeros sean
amigos (philoi) y hermanos (adelphof). La nocién de igualdad, basada en el prin-
cipio de igualdad, implica que nadie sea extranjero, ya que todos los hombres
tienen un origen comiin.

Para los estoicos ningiin ser estd solo, sino que forma parte de un Todo,
constituido tanto por la totalidad de los hombres como por la totalidad del cos-
mos. "Soy hombre —afirma Séneca retomando un verso de Terencio—, considero
que nada humano me es ajeno”®. Con el estoicismo queda abolida la ruptura

4] Cfr. Clemente de Alejandria, Stromata, iv, 26, 172 (= SVF m, 317); Marco Aurelio, Pensa-
mientos, Vi, 44; Cicerén, De finibus, m, 62-69.

41 Cir. Cicerdn, De officis, m, 6, 28; m, 17, 69.

43 Cfr. Hierocles, Elementos de ética, vi, 49-33; v, 48-50, en FE Adorno, Corpus dei Papiri
Filosofici greci e latini, Florencia, Olschki, 1992, vol. 1, pp. 268-451.

44 Ibid. x1, 14-17.

45 Ibid., %, 18-20.

46 Cir. Séneca, Epistola 28, 4: “Non sum uni angulo natus, patria mea totus hic mundus est”™.

47 Véase Malcolm, Schofield, The Stoic Idea of the City, Cambridge, Cambridge Univ. Press, 1991.

48 Séneca, Ep. 93, 53: "Homo sum, humani nihil a me alienum puto”. Se basa en un verso de
Terencio, Heautontimoroumenos, 1, 1, 77.
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ontolégica entre lo propio y lo extrafio. Ahora bien, aungue quede abolida, el
Pértico conserva la oposicidn entre lo propio y lo extrano: el hombre tiende por
naturaleza a amar primero lo que le es propio, es decir, a si mismo, y después se
apropia progresivamente, por una sucesion de circulos concéntricos, del “otro”,
incluyendo aqui a la familia, a la ciudad vy, por Gltimo, a la humanidad en su
conjunto®. De este modo, el amor a la humanidad (philanthrepia) constituye
una ampliacion del amor a sf mismo (philautia).

En la teorfa estoica, la amistad surge y se desarrolla en el seno de la comuni-
dad de los hombres. “La amistad hace la comunidad de todas las cosas entre
nosotros’ . El cosmopolitismo estoico constituye el fundamento y, al mismo tiempo,
la consecuencia de la amistad: por una parte, es su fundamento, ya que por
tener algo el comiin con todos los hombres, nos aproximamos los unos a los otros
y podemos entablar relaciones de amistad; y, por otra, su consecuencia, ya que la
amistad procede de la oikeigsis, esta tendencia de apropiacién que hace al hom-
bre altruista, impulséndole hacia la philanthropia.

A diferencia de los estoicos, Aristételes no traspasa los limites de la comuni-
dad, en la que se inscribe el marco insuperable de la vida en comtn. Si en sus
investigaciones éticas y politicas se centra en las relaciones intra-comunitarias,
las relaciones inter-comunitarias aparecen mitigadas, sin saltar los limites mar-
cados por el espacio propio de la vida en comtn dentro de la pdlis. Se ama
primero a los consaguineos, a los parientes, a los compafieros de armas y de
navegacién, con los que compartimos actividades comunes®. La afinidad de
sentimientos y de pensamientos nos vincula a estos grupos dentro de una comu-
nidad; y, aunque esta vinculacién pueda ampliarse, no sobrepasa los limites intra-
comunitarios, por lo que no incluye, como sucedera en el Pértico, a toda la
humanidad.

Aunque la proximidad geogrifica, los vinculos consanguineos que marcan
la pertenencia a una familia o etnia, el compartir las mismas actividades con
companeros, constituyen las condiciones necesarias para que se dé la existencia
de comunidades, marco en el que surge la amistad interpersonal, no constituyen
su condicion suficiente. Las fronteras iniciales de la amistad intra-comunitaria
aristotélica quedan traspasadas por el cosmopolitismo estoico, en el que los hom-
bres, habitantes del mundo, participan del lggos, y se integran en una comuni-
dad racional universal. Con el Pértico el mundo se transforma en una gran ciudad
que retine a todos los hombres, sin distinguir lazos familiares o érnicos, barbaros
0 extranjeros.

49 Ct. SVF, m, 178-179; Cicerdn, De officcis, 1, 51-57, y De finibus, v, 65.
50 Séneca, Ep. 48, 1: "Consortium rerum omnium inter nos facit amicitia”.
51 Cfr. EN, viu, 11, 1159b26-29,
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