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“El positivismo decapita, por asi decirlo, la filosofia”

Edmund Husserl, 1935.

“Porque el positivismo es eso: el renegar de la reflexion”

Jurgen Habermas, abril 1968.

Seguramente uno de los temas mas debatidos en el siglo que termina es el de la
funcion de la ciencia, latécnicay latecnologia para el bienestar de la humanidad. Entre los
ingenuos que simplemente piden mas desarrollo a cualquier precio y los timoratos que no
han podido reconciliarse con la modernidad, hay posiciones intermedias que vale la pena
analizar. Alli se encuentra el debate de Edmund Husserl, fundador de la fenomenologia, con
el que él mismo llamara positivismo cientifico. El objetivo de este estudio es ante todo
analizar el sentido del debate con el positivismo inaugurado por Husserl en la fenomenologia
y continuado luego por otros pensadores. Pensamos que si se aclara dicho sentido, es
posible continuar en actitud critica y prepositiva un didlogo cada vez mas necesario entre
ciencia, técnicay tecnologia, por un lado, y filosofia por otro, siempre de cara a la sociedad.

Nos parece que el debate de Husserl con el positivismo cientificolqueda bien resumido
en el siguiente texto de 1937, publicado recientemente en la Husserliana:

1 Me apoyo para este trabajo, entre otros, especialmente en mi escrito para el 1X Coloquio de Filosofia
de la Sociedad Colombiana de Filosofia (Cali, Octubre de 1995) Fenomenologia y ciencias: crisis
y teleologia, aparecido en Filosofia & Ciencia. Cali: Universidad del Valle, 1996, p. 189-209.
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“Lo que aqui se quiere y se debe querer no se logra alcanzar ni de lejos con ninguna
de las argumentaciones locuaces y vacias de sentido muy en boga en contra del racionalismo,
el metodologismo (Methodismus) o el logicismo (Logizismus). Puede que lo que se llama el
espiritu del presente y lo que se expresa en lamuy difundida literatura diaria se haya alejado
de la idea de filosofia como ciencia universal, y que toda suerte de teoriapura haya caido en
cierta devaluacion. Puede que ahora filosofia se haya convertido entitulo para cosmovisiones
irracionales, entregadas a misticismos; pero esto no puede significar de ninguna forma que
se abandonen las ciencias particulares, ni laciencia universal como tampoco su producto, la
técnica —cualquiera que sea el rincon de vergiienzas (Schandwinkel) al que se la quiera
desterrar—. Dado que hay que conceder que aqui se trata de todas formas de una funcién
necesaria para la humanidad, pero que hay que limitar, entonces el problema de una
fundamentacion radical de la ciencia debe ser propuesto antes y ahora como algo necesario,
problema que una vez propuesto se manifiesta como imperecedero (unsterbliches Problem)
hasta tanto no se le encuentre su clarificacion adecuada y su resolucion”2(Hua XXIX, 400).

Ya con esto, debe quedar ante todo muy claro que Husserl no es anticientifico.
Viniendo de la ciencia, como inclusive lo documentan no sélo sus relaciones con algunos de
los més notables matematicos de sutiempo, Cantor, Hilbert, Dedekind, Weierstrass y Frege,
sino sobre todo sus primeras obras, Filosofia de la aritmética e Investigaciones logicas,
su preocupacion temprana fue encontrar las relaciones entre la ciencia puray el conocimiento
filosofico. En las formas de proceder la matemaética y la l6gica encuentra sus primeros
conceptos filosoficos, que se conservardn como fundamentales en toda su obra: la
intencionalidad en su sentido originario es ganada en la reflexion sobre el nimero y la
operacién matematica, dado que, como él lo expresa, el nimero viene del numerar, la clase
del clasificar y en general toda operacion del operar con algo en general. La idea de una
I6gica pura, la mathesis universalis, herencia de Leibniz y Bolzano, conservara el sentido de
paradigma para la investigacion fenomenoldgica, como lo documenta su obra de madurez,
de profunda raigambre kantiana, Légicaformaly logica trascendental. Ensayo de una
critica de la razon ldgica.

En especial las Gltimas publicaciones de la Husserliana, obras completas de Edmund
Husserl, ofrecen una magnifica oportunidad para consolidar el sentido de las relaciones del
fundador de la fenomenologia con la ciencia. Me refiero en especial al tomo XXIX, publicado
en 1993 con el mismo titulo del clasico tomo VI La crisis de las ciencias europeasy la
fenomenologia trascendental, el cual se pretende ahora complementar con textos inéditos
del Archivo de Husserl precisamente de laépoca de la Crisis hasta su muerte, en visperas de
la segunda guerra mundial. Hay que tener ademés en cuenta los tomos XXV y XXVII,
publicados en 1987 y 1989 con Articulosy conferencias de Husserl, en los que encontramos

2 De aqui en adelante se citaran dentro del texto las obras de Edmund Husserl segin la edicion de la
Husserliana. HUSSERL, Edmund. Gesammelte Werke, Den Haag, Martinus Nijhoff (hoy: Dordrecht,
Kluwer Academic Publishers), de acuerdo con el tomo y la pagina asi: Hua VI, 314-348.
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nuevos elementos para aclarar las relaciones entre la fenomenologia y las ciencias, en
momentos de crisis cultural, por ejemplo: las tres Lecciones sobre el ideal de hombre de
Fichte (1917), destinadas a los soldados que regresaban del campo de batalla durante la
primera guerramundial; los Cinco articulos sobre renovacion para la Revista Japonesa The
Kaizo (Renovacién), escritos entre 1922 y 1924; su carta al Presidente del VIII Congreso
Internacional de Filosofia en Praga (septiembre de 1934) y su ponencia escrita para dicho
Congreso, la cual sirve de base a Husserl para sus Conferencias de Viena (mayo de 1935),
bien conocidas bajo el titulo Lafilosofia en la crisis de la humanidad europea,3y para sus
Conferencias de Praga (noviembre del mismo afio), editadas ahora por primera vez con el
titulo La psicologia en la crisis de la ciencia europea, titulo que segin fuentes de la época
también habria podido ser: “La posicion de la filosofia en la crisis de las ciencias del espiritu”
0 “Los fundamentos de las ciencias del espiritu” (Hua XXIX, p. XXII), lo cual indicaria el
sentido privilegiado que para Husserl tenia la psicologia en relacién con latematica general
de las ciencias del espiritu.

El tratamiento de las ciencias sobre todo en las Gltimas obras de Husserl es una
reflexién epistemoldgica, que permite aclarar las relaciones de la ciencia con la existencia
humana, al diagnosticar que la ciencia moderna ha terminado por olvidar el mundo de lavida
y con ello desvirtuar el sentido que para el hombre actualmente tienen las ciencias, latécnica
y la tecnologia. En especial se destaca la funcion que a este respecto han cumplido en
general las ciencias naturales, orientadas por la matematica, al imponerse con su sentido de
ciencia objetiva como modelo de cientificidad. En este privilegio de la ciencia objetiva, que
termina por ser lo que Husserl denomina “positivismo cientifico”, radica la causa de la crisis
de las ciencias modernas y de la cultura de Occidente. Se trata pues de una critica no de las
ciencias mismas, sino del sentido en que ha evolucionado su racionalidad: ¢;qué significa el
que la cienciay latécnica se hayan aduefiado del sentido mismo de racionalidad? Significa
que con ello se ha ido reduciendo el sentido y la posibilidad de una “filosofia como ciencia
estricta” y se ha llegado a que toda ciencia del hombre —Ias clasicas ciencias del espiritu o
las actuales ciencias sociales y humanas, las ciencias de la discusion—, para ser ciencia,
haya tenido que utilizar los métodos de la ciencia positiva. Esto crea situaciones paraddjicas,
“tragicas”, como las denomina Husserl, en especial con respecto a la psicologia, que por su
intima relacion con la fenomenologia, se convierte en el “campo de las decisiones” (das
Feld der Entscheidungen). Si la psicologia se positiviza, es decir, si sucampo de trabajo, “el
espiritu humano”, se caracteriza ‘objetivamente’ a la usanza de las ciencias positivas, se
cierra con ello todo acceso filoséfico, comprensivo y reflexivo a la subjetividad humana: por
ello afirma Husserl enfaticamente que “el positivismo decapita, por asi decirlo, la filosofia”
(Hua VI, 7).

Para el fenomendlogo este reduccionismo de la cultura cientifica tiene consecuencias
nefastas para la concepcidn del hombre actual. Se piensa que la actividad del hombre puede

3 En: HUSSERL, Edmund. Filosofia como ciencia estricta. Buenos Aires: Nova, 1981, p. 135-172.
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ser regulada solo por una racionalidad cognitivo-instrumental y estratégica, relegando el
sentido de libertad y de responsabilidad humana aun segundo plano. Por ello el analisis del
debate de Husserl con el positivismo cientifico no responde sélo aun interés epistemoldgico,
que pudiera llevar eventualmente a un correctivo de lametodologia cientifica. El asunto es
mas complejo: lacriticaalaunilateralidad de las ciencias naturales y experimentales pretende,
al volver lareflexion filoséfica al mundo de la vida como ambito de la experienciahumanay
por tanto como base de toda actividad cientifica, poder reconstruir genéticamente dicho
mundo de la vida. Esto significa ante todo que la critica logre mostrar que el mundo cotidiano
esta colonizado hoy por una concepcion unilateral de ciencia, técnica y tecnologia, que lo
despoja de su sentido mas pleno como lugar, contexto y fuente de recursos de la experiencia
humana vital con sus intereses materiales, humanos, sociales, politicos y artisticos. En el
mundo de la vida discurre nuestra experiencia que no puede restringirse sélo amanipulacion
de objetos del mundo, sino que ella se ocupa de otras personas y nos ayuda a expresar y
realizar nuestros mas intimos propositos. La reflexion fenomenolégica pretende liberar el
mundo de lavida de lavision unilateral de la ciencia, latécnicay latecnologia, para abrir el
camino a otras formas de expresion que puedan dar razon de los fendmenos sociales y
estéticos en discursos mas complejos, quiza menos exactos, pero si mas comprensivos, que
los mismos discursos de la ciencia positiva.

Este tipo de reflexiones no son anticientificas o premodemas. Todo lo contrario: su
resultado es resignificar la actividad cientifica y técnica en el mundo de la vida, teniendo en
cuenta precisamente las demas perspectivas y horizontes que se me abren en la cotidianidad.
Aqui nos fijaremos sobre todo en el horizonte ético de la accion humana, desde el cual
cobran especial relevancia los problemas de la ciencia y la tecnologia en relacion con la
sociedad en su conjunto.

De qué manera pueda el fenomenologo, ademas de apostrofar la cienciamodernay
la técnica como causa de la crisis de Occidente, mostrar algin camino de salida de dicha
situacion es la cuestion que se convierte por tanto en el nuevo reto filoséfico. Husserl,
como es bien conocido, pretende que la fenomenologia, al reconstruir la ciencia moderna
desde sus origenes en el mundo de la vida, recupere al mismo tiempo el sentido de una
subjetividad trascendental capaz de responsabilizarse de la racionalidad cientifica y
tecnoldgica desde ideas de la razén, precisamente aquellas que determinan desde la
antigtiedad la génesis y con ello el sentido mismo de la filosofia y la ciencia. Para mostrar
que tanto el diagnostico como la intencién de la fenomenologia son correctos, asi su
comprension de subjetividad, por ser monoldgica y solipsista, se quede a mitad de camino,
desarrollamos estos tres pasos: (1) El positivismo cientifico y la crisis; (1) El retomo al
mundo de lavida como contexto y como fuente de verdades; (I11) Superacion del positivismo
desde la ética fenomenoldgica.
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. El positivismo cientifico y la crisis

Debemos comenzar por profundizar en lo que Husserl critica como positivismo
cientifico.4Utilicemos sus palabras en la Conferencia de Viena:

“La ciencia de la naturaleza matematica es una técnica maravillosa que permite efectuar
inducciones de una capacidad productora, de una probabilidad, precision, calculabilidad,
que antes ni siquiera podian ser sospechadas. Como creacion, ella es un triunfo del espiritu
humano. Pero por lo que hace a la racionalidad de sus métodos y teorias, es de todo punto
relativa (...) Al haberse olvidado, en la temética cientifica del mundo circundante intuitivo,
del factor meramente subjetivo, se ha dejado también olvidado el sujeto mismo actuante, y
el hombre de ciencia no se convierte en tema de reflexion. (Con ello la racionalidad de las
ciencias exactas permanece, desde este punto de vista, en lamisma linea que laracionalidad
de las piramides egipcias).” (Husserl 1981,167).

La positivizacion consiste por tanto en haberse reducido el sentido de razon a la
racionalidad formal y funcional, propia de las ciencias de la naturaleza. Este tipo de
racionalidad como ciencia, técnica y tecnologia ha llegado a dominar de tal forma nuestra
modernidad, que ha quedado recortada como mera modernizacion, gracias al reduccionismo
de laracionalidad estratégica propia de la técnica moderna. La fraseologia modernizante ve
en este tipo de actividad cognitiva la forma superior de la cultura humana. En cambio la
fenomenologia logra mostrar como la ciencia es s6lo una de las maneras de ver el mundo, en
intima relacion con otros puntos de vista sobre él, como son el ético y el estético. De esta
forma el descubrimiento del mundo de la vida por la fenomenologia se presenta como una
manera de reflexionar sobre el sentido de la ciencia y la técnica como actividades del hombre
para resolver una serie de problemas del mundo y de la vida, pero no como laplenitud de los
ideales del hombre. En el mundo de la vida se presentan ciertamente necesidades de indole
técnica, a las cuales responde la cienciay la tecnologia, pero también se presentan intereses
distintos al técnico, tales como el practico y emancipatorio,5a los cuales responden otros
discursos, los de las ciencias sociales y humanas, y la filosofia misma, propios de un sujeto
gue busca cierta unidad de accion a partir de su pertenencia a una cultura y a una historia
determinada.

Pero es precisamente esta cultura la que esta en crisis, y de dicha crisis hace Husserl
culpable al reduccionismo cientifico que hemos indicado.

Son notables sus tres lecciones a los soldados que regresaban del campo de batalla
en 1917, lecciones que versaban sobre el Ideal de hombre de Fichte (Hua XXV, 267 s). Punto

4 Ver para este apartado: MOSSADEQ, Ismail El. Kritik der neuzeitlichen Naturwissenschaft.
Phanomenologie in der Alternative zwischen Husserl und Heidegger. Amsterdam: Rodopi, 1995.

5 HABERMAS, Jiirgen. Conocimiento e interés, en: Ideasy Valores, Nos. 42-45. Bogota: Universidad
Nacional de Colombia, 1973-1975, p. 61-76.
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de partida de las Lecciones es su diagnéstico con respecto al olvido de latradicién filoséfica
por causa del positivismo cientifico: “El dominio de esta filosofia (la del idealismo) sobre los
espiritus fue reemplazada por el dominio de las nuevas ciencias exactas y de la cultura
técnica determinada por ellas” (Hua XXV, 268). Este desplazamiento de la filosofia por las
ciencias hace exclamar a Husserl: “jQué inoportuna es la farisaica autojustificacion de las
ciencias exactas, qué injustos los juicios despreciativos acerca de la filosofia por parte de
quienes han sido educados en las ciencias rigurosas de nuestro tiempo!” (Hua XXV, 270).

No es de extrafiar por tanto que, una vez terminada la guerra, Husserl proclame la
necesidad de una renovacion de la cultura, la cual sélo es posible reconstruyendo el sentido
de la filosofia y de la ciencia, tal como lo expone en sus cinco articulos de 1923 para la
Revista Japonesa The Kaizo, que comienzan enfaticamente: “Renovacion es el clamor
generalizado en nuestra actualidad lamentable y lo es en el ambito general de la cultura
europea. La guerra, que laha desolado desde el afio 1914 y que desde 1918 sélo ha cambiado
los medios de coaccion militar por ‘los méas refinados’ de las torturas espirituales y de las
necesidades econdmicas moralmente depravantes, ha develado la falsedad interior, la falta
de sentido de esta cultura. Y precisamente esta develacion significa la interrupcion de su
impulso motriz” (Hua XXVII, 3).

Si ésta es su evaluacion de la Primera Guerra Mundial, su prevision de lo que viene,
en visperas de la Segunda, no es menos radical. Entre el 2 y el 7 de septiembre de 1934 tuvo
lugar en Praga el VIH Congreso Internacional de Filosofia, para el cual se invitd a importantes
fildsofos, que no podian participar, a que escribieran sobre la tarea actual de la filosofia.
Husserl es enfatico en su diagnostico: se trata de lo “tragico de la ciencia positiva”, de su
“dispersién en especializaciones y de su expertocracia. El tecnificarse y el especializarse de
la ciencia—si falta un movimiento en contra hacia la clarificacion de sentido hasta lo mas
profundo y englobante, el universo filos6fico— es decadencia. Los especialistas se
convierten, si mucho, en ingenieros geniales de una técnica espiritual, la cual puede posibilitar
en alguno de los campos del quehacer en el mundo, por ejemplo en la practica econémica,
una ‘técnica’ extraordinariamente Util en el sentido popular de la palabra. Ingenieros no son
fildsofos, no son en sentido estricto cientificos, a no ser que se deforme el concepto de
ciencia en el sentido moderno. Su ‘genialidad’ permanece por tanto siendo ‘genialidad’y la
admiracion de que gozan descansa en lo que logran, no en lo que no logran, asi muchas
veces lo pretendan” (Hua XXVII, 209).

Para comprender el fenémeno de la positivizacion y del reduccionismo reconstruye
Husserl en el famoso § 9 de La crisis, dedicado al desarrollo de la ciencia moderna apartir de
la matematizacion de la naturaleza por Galileo, el camino que va de la concepcion de la
ciencia moderna con base en la experiencia a la absolutizacion del ideal de cientificidad
alcanzado por la matematica y las ciencias naturales. Si se conserva viva la reflexion sobre
dicha génesis, es decir, si se reconoce el sentido del método a partir de una concepcion
reconstructiva de las ciencias, se previene el peligro de la positivizacion. De lo contrario se
reitera a nivel cientifico la ingenuidad propia de la actitud natural. En efecto, a partir del
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surgimiento de la ciencia y la filosofia “se transforman en cierto modo internamente todos
los conceptos del conocimiento; y no basta con que se minusvalore la doxa (opini6n), con
que se la prive de conceptos como ser, verdad, fimdamentaciény razén y con que ahorala
episteme (la ciencia) sea proclamada como verdadera razén y sus demas conceptos sean
tenidos como los Gnicos auténticos. Esta ingenuidad se venga de mil modos hasta nuestros
dias. Impide que se haga justicia al hecho de que la episteme se funda en la doxa; y esta
Gltima tampoco puede ser desechada como representacion ciega, carente de evidencia o
inclusive como mera imaginacion” (Hua XXI1X, 392). Cuando se hace esto, se echamano de
una fimdamentacion de laverdad cientifica en una experiencia e induccion, que se consideran
parte del método cientifico y por ello han sido desvinculadas de la experiencia cotidiana, la
cual ya no se tiene como fundamento de la ciencia, pues en lugar de ella se habla “en las
ciencias matematicas de una sensibilidad consistente en conceptos ideales de lamatematica
e inclusive de la fisica” (Hua XXIX, 392).

Latesis de Husserl es que esta suplantacion, necesaria para la cienciamoderna, lleva
gradualmente aun ocultamiento, a un olvido del mundo de la vida (Lebensweltvergessenheit),
el cual equivale, en palabras de Jurgen Habermas, a su “colonizacién”,6cuya consecuencia
inmediata es el olvido de la subjetividad en dicha concepcidn de la ciencia. Pero es
precisamente ésta, la subjetividad, la que se expresa intuitivamente en lo subjetivo-relativo
de nuestras experiencias diarias, de nuestras opiniones y puntos de vista acerca de todo lo
que sucede en el mundo real. Matematizado, precisado, recortado gracias al método, dicho
mundo real, se pierde todo interés por la subjetividad misma, la cual habia sido la conquista
mas preciada de lamodernidad y larenovada garantia, tras el derrumbe de la metafisica, de
larealizacion de los ideales de la filosofia, descubiertos ya desde el origen de la filosofiay
las ciencias en Grecia. Dichos ideales consistian fundamentalmente en laposibilidad de dar
razén no so6lo de los fendmenos del mundo, sino también de las acciones humanas en
relacion con dichos fendmenos. La capacidad de responsabilidad, descubierta por la filosofia,
es negada en el momento que se olvida la subjetividad. Por ello la ingenuidad de la ciencia
objetivista es semejante a la del ciudadano que no reflexiona sobre su mundo y su posicién
en la historia. No se trata pues, como temen algunos, de una reconstruccion nostalgica del
“alma” de la tradicion precritica, sino precisamente del sujeto capaz de responder las
preguntas kantianas: ¢qué puedo conocer? ;Qué debo hacer? ;Qué me es permitido esperar?
¢ Qué es el hombre?

Por ello, un desarrollo de la ciencia, como mera “técnica tedrica”, lleva al escepticismo
en su forma mas fundamental, como desconfianza con respecto a la filosofia misma:

“Al agradecer—asi inicia su ponencia—, al comité del V111 Congreso Internacional
de Filosofia su honrosa invitacion para expresarme acerca de la tarea actual de la filosofia,
tengo que estar preparado para afrontar una skepsis, que se dirige de entrada contra la

6 HABERMAS, J. Theorie des kommunikativen Handelns. Frankfurt a. M.: Suhrkamp, Bd, 2, p. 522.
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misma pregunta, a saber, que aparentemente dichatarea no corresponde anada. ¢ La filosofia
del presente? ¢ Es una unidad, que —como sucede con las ciencias positivas— convoque a
todos sus investigadores, una unidad gracias a una finalidad, en cuya realizacion en progreso
infinito colaboren todos los investigadores? ;Hay en la filosofia un método unitario, un
sistema creciente de doctrinas que unifique todas las teorias, estan todos los investigadores
en launidad de una motivacion, de la cual suija una problematica idéntica?” (Hua XXVII,
184).

Comenzamos por preguntamos acerca del sentido del debate instaurado por la
fenomenologia contra el positivismo cientifico. Hasta ahora parece que éste dejara sin
sentido las preguntas fundamentales de la tradicién filoséfica: con respecto al hombre, al
sentido de la vida y a su funcidn en la historia. Esta vision se aclarara todavia mas cuando
analicemos la propuesta husserliana de un retomo al mundo de la vida para recuperar el
sentido mismo de la fenomenologia como método del filosofar, dado que “volver a las cosas
mismas”, segun la consigna fundacional de Husserl, es volver al momento en el tiempo y en
el espacio en el que se me dan las cosas mismas para describir como se me dan
intencionalmente en la conciencia.

IL ESretorno al mondo de lavida como contexto y como fuente de verdades

Hasta ahora hemos visto como la crisis de las ciencias, segun la caracteriza Husserl,
consiste en la hegemonia del método de las ciencias exactas con respecto a todo otro tipo de
conocimiento. En efecto, el conocimiento de la experiencia cotidiana, que se nos da como
doxa, es superado por la episteme; el de las ciencias de la discusion, y en especial el de la
psicologia, corre con suerte semejante al ser reducido su campo, la subjetividad, a un
conjunto de datos observables acerca del comportamiento; y finalmente el conocimiento
posible de la filosofia se va reduciendo cada vez mas, al ir siendo ocupado por la ciencia
positiva el ambito de lo racional, con lo cual la filosofia corre el riesgo del descrédito como
discurso incontrolable ‘cientificamente’ y queda amenazada con volverse antifilosofia en
forma de escepticismo radical o de irracionalismo.

Todo esto lleva a Husserl a sefialar como la ciencia y la filosofia han dejado de
cumplir su funcién en la actualidad: “Histéricamente la variedad de sistemas frente a la
conviccidn unanime de la posibilidad de alcanzar una sola filosofia condujo muy pronto al
escepticismo”. Este sin embargo no detuvo el desarrollo de la filosofia, por el contrario,
sirvié de acicate para impulsarla hacia adelante. Dado que en los inicios de la filosofia se
encuentra la verdad del escepticismo, solo si se reconoce esta verdad, es posible superarlo.
Si lafilosofiano vuelve a su presupuesto fundamental, el mundo de la vida, las necesidades
de la existencia humana, sigue expuesta al escepticismo.

“¢No hay que deducir de lahistoria de la filosofia la ensefianza de que se trata de una
empresa desesperada? ;Y precisamente en nuestra época no se ha llegado ya a que ésta sea

138



la opinién generalizada? (Y no sélo conrelacidn auna filosofia independiente de las ciencias,
sino también con respecto a la ciencias mismas). Porque ¢qué otra cosa que un fracaso de
las ciencias es, ante lo incuestionable de sus logros, su incapacidad de mostrar al hombre la
posibilidad de una existencia satisfactoria, que pudiera servir de fin y meta indubitable en
toda su vida? Todavia oiremos que esta objecion no sélo tiene que ver con una psicologia
especial o con la antropologia, sino que toca a la totalidad de las ciencias, en cuanto
pretenden proporcionar verdadero conocimiento del mundo” (Hua XXIX, 409).

Frente a este desespero con respecto a la funcién liberadora de las ciencias y de la
filosofia misma, todavia Husserl aspira poder mostrar como la fenomenologia es capaz de
asumir las tareas del presente: responder al escepticismo, reconociendo la verdad de la
skepsis, es decir, la del mundo de la vida, rehabilitando el sentido de la doxa, el de las
verdades relativas del mercado,7para reconstruir a partir de lo subjetivo-relativo-intuitivo
enrelacion intersubjetiva el sentido de la culturay de laciencia, y lavalidez de las pretensiones
de verdad, de rectitud y de veracidad que se proponen con base en la experiencia.

“Filosofia, —escribe Husserl en 1934 al Presidente del Congreso de Filosofia de
Praga-, es el 6rgano de una nueva forma de existencia histérica de la humanidad, de un
modo de ser desde el espiritu de la autonomia. La forma originaria de la autonomiaes la de
la autorresponsabilidad cientifica. La forma originaria de las culturas que proceden de este
espiritu son las ciencias, a su vez miembros dependientes de una ciencia plena y total, la
filosofia. La autorresponsabilidad filoséfica se realiza necesariamente en la comunidad de
los que filosofan. Considerandolo en principio, la comunidad filoséficay la filosofia son el
protofendmeno y al mismo tiempo la fuerza operante en continua vida, la cual, partiendo de
la mera internacionalidad por la fuerza, ha creado y cultiva una totalmente nueva
internacionalidad, a saber, una unién mediante el espiritu de autonomia” (Hua XXV11, 240).

Para salir de la crisis y superar el escepticismo, Husserl propone la conformacion de
la comunidad filos6fica. La reconstruccion genética de la historia de la filosofia, emprendida
por Husserl en sus ultimas obras, pretende poner al descubierto el mundo de la vida como
punto de partida geogréafico e histérico de la reflexién filosofica, con lo cual encuentra una
estructura coman para la conformacion de la comunidad filoséfica. La fundacién de la
filosofia occidental fue el resultado de “una ‘nueva actitud’ de individuos hacia el mundo
circundante (...) los griegos la denominaron ‘filosofia™.8

Ahora bien, esta nueva actitud del hombre con respecto a su mundo circundante
debe ser motivada por un interés critico de los intereses inmediatos, porque normalmente el
hombre se encuentra en actitud natural, dirigido a su mundo y sin prestar atencion a este su

7 HUSSERL. E. Légica formal y logica trascendental. México: UNAM, 1962, p. 287.

8 HUSSERL, E. La filosofia en la crisis de la humanidad europea, en: Filosofia como ciencia
estricta. Buenos Aires: Nova, 1981, p. 143.
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estar dirigido a él. “La vida natural —dice Husserl—, se caracteriza como vivir ingenuo
directamente orientado hacia el mundo, un mundo que, como horizonte universal, se halla,
en cierta manera, siempre presente a la conciencia, pero que no es enfocado
tematicamente” .9Es apenas natural que mientras el hombre en su practica diaria se ocupa de
esto o de aquello en el horizonte del mundo, no pueda advertir el horizonte mismo. El mundo
como horizonte no puede ser tema del hombre, mientras su tema es aquello a lo que dirige
inmediatamente su atencién. “Vida atenta—continta Husserl—, siempre es un estar-dirigido
aesto o aquello, dirigido aello como aun fin o un medio, como aalgo relevante o irrelevante,
aalgo interesante o indiferente, aalgo privado o pablico, a lo diariamente necesario 0 a algo
nuevo que aparece”.J0Lo caracteristico de nuestra conciencia de mundo es ser precisamente
conciencia de algo concreto en el mundo: estamos tan interesados en ello, que en cierta
manera nos objetivamos en lo que pretendemos intencionalmente. Al dirigimos a algo,
como que nos perdemos en ello y asi perdemos el sentido de perspectiva y nos privamos de
las otras perspectivas de mundo en su estructura de horizonte universal.

Husserl dice: “son necesarios motivos especiales para que, quien esté en tal horizonte
mundano, se oriente y lo convierta de alguna manera entematico, tomando en ello un interés
persistente”.1lLos griegos alcanzaron este nivel de reflexion sobre el mundo como horizonte
universal de sentido, mediante un cambio de actitud, motivado por el thaumadzein, esa
curiosidad que nace al desprendemos de aquello que nos ocupa inmediatamente, para
interesamos por otras perspectivas, otras culturas, otras comprensiones del mundo. Esta
curiosidad genera un interés por lateoria. Por ello puede caracterizar Husserl el origen de la
filosofia en los siguientes términos: “Orientado asi, el hombre contempla ante todo la
diversidad de las naciones, las propias y las ajenas, cada una con su mundo circundante
propio, considerado con sus tradiciones, sus dioses, demonios, potencias miticas, como el
mundo absolutamente evidente y real. Surge, en este sorprendente contraste, la diferencia
entre larepresentacion del mundo y el mundo real y emerge la nueva pregunta por la verdad,;
por consiguiente no por la verdad cotidiana, vinculada a la tradicion, sino por una verdad
unitaria, universalmente vélida para todos los que no estén deslumbrados por la tradicidn,
una verdad en si”.22

Para Husserl el descubrimiento de la filosofia es posible gracias al reconocimiento de
larelatividad de cada cultura como vision del mundo. La cultura griega es en este sentido
Unica, ya que ella misma se descubre corno perspectiva necesaria del mundo, pero
precisamente como perspectiva, es decir, como necesaria y relativa al mismo tiempo: en su
relatividad reconoce la relatividad de toda perspectiva con respecto al mundo real y a la

9 Ibidem, p. 149.
10 Ibidem.
11 Ibidem.
12 Ibidem, p. 155.
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verdad. La cultura filos6fica abre el mundo como horizonte universal, infinito, al reconocer
gue toda cultura es perspectiva, por tanto relativa y al mismo tiempo susceptible de ser
orientada en su historicidad por ideas de la razdn.

Con toda razén designa Husserl lapsicologia como campo de decisiones y concentra
en ella, como lo documentan sus Conferencias de Praga en 1935, todo el analisis de la crisis
tanto de las ciencias como de la filosofiamisma. Su lucha con el “fantasma delpsicologismo”
acompafia todo el desarrollo de la fenomenologia, desde sus inicios en el ir y venir de su
discusion con Frege, pasando por el analisis intencional de la subjetividad que le permite en
cierta manera reconocer la verdad del psicologismo para poderlo superar, hasta definir la
psicologia como campo de las descripciones fenomenoldgicas.

Cuando Husserl propone en Ideas hacer comprensible el problema de la ingenuidad
de la actitud natural, semejante a la ingenuidad objetivista de la actitud cientifica, gracias al
retomo al campo de las vivencias, parece plausible realizar dicha critica con base en la
intencionalidad, campo de la descripcion fenomenolégica del darse las cosas mismas en la
vida de conciencia. Sin embargo, al ser puesto al descubierto el tema del mundo de la vida
como propedéutica de la filosofia y como presupuesto de la vida de conciencia o al menos
como correlato universal y necesario de la intencionalidad, no parece que las categorias
fenomenoldgicas basicas puedan seguir prisioneras de una subjetividad inmanente
emparentada primordialmente con lapsicologia.

En su esfuerzo por relacionar las estructuras de la comunicacion con la herencia
fenomenoldgica del mundo de la vida, para Habermas “la situacién de habla es con respecto
al tema de que se trata en ella una especie de fragmento delimitado del mundo de lavida que
proporciona tanto un contexto como a la vez fuentes para los procesos de
entendimiento”.3;De qué forma es el mundo de la vida contexto universal de sentido,
horizonte de significaciones, base de la comprensién mutua de quienes se interrelacionan
comunicativamente? Es necesario que quienes participan en el mundo de la vida expresen
sus propias opiniones en el contexto de su propia cultura, como sus visiones del mundo y
sus concepciones de la vida. El primer momento de lacomprension tiene al mundo de la vida
como contexto de las multiples perspectivas, expresadas desde la intencionalidad de cada
quien, en la cual se constituye el sentido, se le da contenido a las vivencias. Pero es
precisamente a partir de las diversas concepciones del mundo, de las diversas opiniones y
contextos culturales, que se hace necesario el desarrollo de las diversas ciencias. Estas
cuentan ciertamente con los significados intencionales, originados en el mundo de laviday
en el contexto cultural de los participantes. Comprender a otro, a otra cultura, a otra época
historica, no significa tener que estar de acuerdo con sus puntos de vista, ni con sus
normas. Para llegar a acuerdos que superen lamera comprension intersubjetiva es necesario

13 HABERMAS, Jurgen. Der philosophische Diskurs der Moderne. Frankfurt, a. M.: Suhrkamp, 1985,
p. 348.
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desarrollar determinadas formas de argumentacion, de dar razones, que permitan relacionar
las diversas perspectivas de lo mismo. En este sentido el mundo de la vida ya no es sdlo
horizonte universal de significados, sino que se presenta también el mismo mundo como
fuente inagotable de recursos de argumentacion. Se trata de un sentido de mundo como
totalidad, de una especie de “idealizacion”, que trasciende todas las concepciones de mundo,
y que permite asi poner y responder la pregunta por la verdad.

Esto quiere decir que para solucionar las dos tareas que se propone la fenomenologia
conrespecto a la experiencia, al conocimiento en general y a la ciencia moderna en particular,
es necesario superar el andlisis intencional de la conciencia como Unico lugar de constitucion
tanto de sentido como de validez. Al poner Husserl al descubierto la funcién trascendental
del mundo de la vida con respecto a todo tipo de conocimiento tedrico, se hace necesario
descentrar el campo de la conciencia, tomandolo ciertamente como punto de partida de
vivencias y sentidos mundovitales, pero relativizandolo en su perspectividad para que
abierto a otras perspectivas de “lo mismo” entre en relacion con ellas, sin privilegiar ninguna
perspectiva, sino teniendo en cuenta las mejores razones. Estas serén las que, referidas al
mundo de la vida como fuente de recursos de validacion, ofrezcan las mejores soluciones a
problemas del mundo real, es decir, permitan responder mas acertadamente a preguntas por
laverdad, larectitud y la veracidad en las relaciones del hombre con el mundo, con los otros
hombres, con la culturay con lahistoria.

Creo que esta articulacion de sentido y validez, manifiesta precisamente en larelacion
entre mundo de la vida y ciencias, es la que quiere reconstruir Husserl, pero para la cual la
fenomenologia de la conciencia sélo posee un elemento de analisis sostenido en la
subjetividad en cuanto subjetividad intencional. El aporte del andlisis del lenguaje desde el
punto de vista de la comunicacién se hace necesario para comprender entoda su importancia
la funcidn de la ciencia, como resultado de la critica y de la argumentacion. Naturalmente
que sin la vinculacion genética de la ciencia al mundo de la vida, sin su origen netamente
hermenéutico, carece de sentido, como lo indica el mismo Husserl en la Introduccién aLa
I6gica: “El hombre moderno de hoy diano ve en la cienciay en lanueva cultura formada por
ella, como el hombre ‘moderno’ de la llustracion, la autoobjetivacion de larazon humanani
la funcién universal creada por la humanidad para hacer posible una vida verdaderamente
satisfactoria, una vida individual y social basada en la razén practica”. Esta situacion lleva
aque el mundo en el que vivimos se nos vuelva incomprensible, a que nos perdamos en él:
“preguntamos en vano por su “finalidad’, por su sentido, otrora tan indudable porque era
reconocido por entendimiento y voluntad” (Hua XVII, 9).

Pero precisamente el sentido positivo y emancipatorio de la teoria y de la ciencia,
reconocido desde sus inicios en la cultura griega y renovado en lamodernidad, no podra ser
comprendido si no es gracias a la fuerza argumentativa de larazdn, capaz de tomar distancia
del contexto y perspectiva de cada persona, de cada cultura y época historica. Lo que la
fenomenologia pone al descubierto es esta competencia poliglotalde la filosofia para poner

14 HABERMAS, Jurgen. Edmund Husserl tGber jLebenswelt, Philosophie und Wissenschaft, en:
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enrelacion el mundo de lavida en su perspectividad subjetiva con el mundo como totalidad
objetiva de todo lo real. Poner en relacion significa comprender desde un punto de vista de
larazon y de la responsabilidad. Porque olvidada la subjetividad “se pierde toda posibilidad
de dar sentido y en especial aquella que tiene que ser realizada para que sepamos donde y
en qué estamos con el mundo y en Gltimas qué tipo de actitudes ético-practicas nos exige él”
(HuaVH,71).

El retomo al mundo de la vida no sélo nos libera del reduccionismo positivista al
descubrir la experiencia humana como fundamento y génesis del conocimiento cientifico,
sino que nos amplia la perspectiva con respecto al sentido de la actividad humana en el
mundo. Alli no sélo buscamos conocer con exactitud lo que nos impresiona o lo que
pretendemos manipular, sino que en el mundo de la vida aspiramos realizar nuestros ideales
y dar sentido pleno a la forma en que queremos realizamos en la vida.

BOL Conclusion: La ética fenomenoldgica como superacion del positivismob

El debate de la fenomenologia de Husserl con las ciencias no es un anticipo de la
desafortunada confrontacién entre filosofia analitica y la asi llamada filosofia continental,
como pretenden interpretarlo algunos. Es algo mas fundamental, inscrito en la tradicion
kantiana de las relaciones entre causalidad y libertad, en bisqueda precisamente de la
complementariedad entre racionalidad cientifico técnica y razon practica. No se trata pues
de una defensa de cierta subjetividad rancia contra el avance de las ciencias naturales, en un
pais donde se dice que todavia no hay ciencia, ni de una apologia trasnochada del ‘alma’
que quisiera perpetuarse en cierta forma honrada de profesar la filosofia como ética.B6Lo
que esta en juego es mas bien nada menos que la respuesta a las preguntas de Kant, en
basqueda de lo que es el hombre, quien precisamente es esa bUsqueda. Se reconoce
ciertamente el valor de la ciencia moderna; pero la critica no solo tiene el valor negativo de
ayudar a establecer sus condiciones de posibilidad, sus limites y su sentido de validez;
también tiene el sentido positivo de abrir el horizonte significativo para un uso practico de
larazén. Lo que la ciencia hace no tiene por qué pretender corregirlo la filosofia. Pero aella
si le corresponde sefialar el &mbito en el que la razén no es sélo racionalidad cientifica. En
cierta forma como que la pregunta por lo que me es posible pensar mas alla de la ciencia,

Texte und Kontexte. Frankfurt, a. M.: Suhrkamp, 1991, p. 41.

15 Ver mis trabajos: La ética fenomenoldgica, en: Edmund Husserl: Filosofia primera. A propdsito de
Edmund Husserl y su obra. Bogota: Norma, 1998, p. 59-130; y La ética fenomenolégica y la
intersubjetividad, en: Praxis filoséfica. Nueva Serie, Nos. 10-11, Cali: Univalle, diciembre 1999, p.
173-187.

16 HOYOS, Luis Eduardo. Ideasy Valores, N° 110, Bogota: Universidad Nacional de Colombia, agosto de
1999, p. 137. (A propo6sito de su resefia del libro de John McDowell Mind and World).
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obliga a desarrollar las auténticas preguntas propias de la filosofia. Pienso que en tltimas lo
que pretenden Kanty Husserl es destacar que el sentido Gltimo de la filosofia es recordar al
hombre que es libre y persona moral, memoria que no esta escrita en libreto cientifico,
porque sélo puede ser asumida por el sujeto responsable. De esta forma en la fenomenologia
se reitera el argumento kantiano segun el cual aquello que el hombre no puede conocer
cientificamente puede continuar teniendo un sentido pensable para sujetos, que al pensarlo
amplian su horizonte de accion responsable mas alla de los limites mismos de la ciencia, la
técnicay latecnologia.

En reciente entrevista, a propoésito de su libro Mind and World, John
McDowellT7propone un “reencantamiento” de la naturaleza después de su necesario
desencantamiento por la ciencia en la modernidad: “la idea de un ‘reencantamiento’ debe
servir para reinstaurar un concepto de naturaleza que no plantee el problema de como se
pueda encontrar en la naturaleza un lugar para el sentido, la significaciony lanormatividad”;
se trata de “concebir de nuevo la naturaleza de tal forma que ésta no vuelva a aparecer como
inhospitalaria para el espiritu. Y una posibilidad para ello consiste en utilizar imadgenes como
la de que en definitiva estamos en el mundo natural como en casa. Esto quiza suene como
algo poético, pero uno podria describir muchas tendencias en la filosofia actual del espiritu
como una reaccion al sentimiento de que en la naturaleza no nos sentimos en casa”.

El reencantamiento es lamemoria, el retomo al mundo de la vida, colonizado por una
concepcion reduccionista de la ciencia y la técnica, que lo ha hecho inhdspito para una
subjetividad que insiste en preguntar por el sentido, por lateleologiay por el punto de vista
moral, propio de la filosofia practica.

Con base en las ultimas publicaciones de los inéditos de Husserl, en especial los
relacionados con sus Lecciones sobre ética y valores (Hua XXVIII), se viene
proponiendoBexaminar en tres etapas la ética fenomenoldgica como solucion precisamente
a su critica al positivismo cientifico: En la primera se ocupa Husserl de la refutacion del
escepticismo, que se manifestaba entonces como psicologismo, reconociendo la ‘verdad’
de la skepsis, también en ética, al reivindicar el sentido de los sentimientos morales, para
mostrar luego sistematicamente, en sus lecciones hasta 1920, las posibilidades de un desarrollo

17 MC DOWELL, John. ‘Kant ist der Gr8sste\ John Me Dowell im Gesprach mit Marcus
Wi illaschek, en: Information Philosophie, 28. Jahrgang, 1, Lorrach: Marz 2000, p. 24s.

18 Ver especialmente: SEPP, Hans Reiner. Mundo de la vida y ética en Husserl, en: SAN MARTIN,
Javier (ed.). Sobre el concepto de mundo de la vida. Actas de la Il Semana Espafiola de Fenomenologia
(1991). Madrid: U.N.E.D., 1993, p. 75-93; SEPP, H. R. Teleologia y ética en la obra tardia de
Edmund Husserl, en: Anuario Filosofico, Vol. XXVIII, N° 1, Universidad de Navarra, 1995, p. 19-
40; SEPP, H. R. Praxis und Theoria. Freiburg: Alber, 1997; SAN MARTIN, Javier. Etica, antropologia
y filosofia de la historia. Las Lecciones de Husserl de Introduccion a la ética del Semestre
de Verano de 1920, en: Isegoria, No 5, Madrid: marzo 1992, p. 43-77; SPAHN, Christine.
Phanomenologische Handlungstheorie. Edmund Husserls Untersuchungen zur Ethik. Wirzburg:
Koénigshausen & Neumann, 1996.
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objetivo de la ética. En una segunda etapa se da una transicién, al comparar criticamente las
consecuencias de laPrimera Guerra Mundial con la pretendida racionalidad de la filosofia,
en basqueda del principio de responsabilidad como condicion de posibilidad de renovacion
de la vida individual y de la cultura en general, desde un planteamiento teleolégico de la
intencionalidad y de la historia.19En esta direccion desarrollard Husserl en sus Gltimos
escritos una concepcion trascendental practica de la fenomenologia en el sentido de ser una
reflexion que conforma un ethos, el cual constituye la comunidad de quienes viven del
espiritu de autonomia, cuya tarea no se agota en una cultura determinada, sino que es
infinita, es decir, nunca termina. En una novedosa concepcion de la temporalidad sefiala
Husserl cdmo la ética, en cuanto autorresponsabilidad del sujeto, hace de la fenomenologia
una filosofia del presenteDdesde una tradicion fundadora y en el horizonte de una tarea
infinita por realizar en cada momento historico. Este sentido trascendental de la ética permite
en Krisis (Hua VI) dar toda su significacion a la problemética del mundo de la vida
(Lebenswelt). Es aqui donde se descubre el profundo sentido del debate de la fenomenologia
con el positivismo cientifico. No se trata de negar la ciencia, ni de volver a tradiciones
anticientificas. Se trata de comprenderla a partir de una concepcion del hombre y de lavida
que permita al hombre reencontrarse en el mundo de la vida como en casa.

El significado que tiene lapositivizacion para la cultura y la sociedad en general esta
expresado en la Introduccién a la Crisis de las ciencias europeas y lafenomenologia
trascendental (1935), cuando Husserl se refiere al contraste entre la época de la lustracion
y la cultura actual. Lo que entonces era obvio se ha perdido hoy: “La urgencia ardiente de
formacin, el esfuerzo por la reforma filosofica del sistema educativo y de la totalidad de
formas de vida social y politica, ese esfuerzo que hace tan admirable y digna de respeto
aquella épocatan difamada de la lustracion. Un testimonio imperecedero de este espiritu de
la Ilustracion lo poseemos en el majestuoso Himno de Schillery Beethoven ‘A la alegria’ de
laNovena Sinfonia. Hoy s6lo podemos comprender este himno con sentimientos de nostalgia
y tristeza. No puede pensarse mayor contraste que éste con nuestra generacion actual”
(Hua VI, 8). No habia pasado un mes de la caida del muro de Berlin, cuando aprincipios de
diciembre de 1989 en la gran plaza frente al Reichstag y a la Puerta de Brandenburgo,
Leonhard Bemstein, poco antes de morir, dirigia la Sinfonia Coral de Beethoven con coros
de toda Europa: en el texto se cambi6 significativamente el término Freude (alegria) por
Friede (libertad).

Es en esta tradicién ilustrada en la que hay que comprender el sentido del “Filésofo
como funcionario de lahumanidad”. Este pathos radicalmente ético lleva a Husserl a criticar
la cultura cientifica, que ha perdido su interés de reflexionar acerca de su sentido como

19 Ver mi libro Intentionalitat ais Verantwortung. Geschichtsteleologie und Teleologie der Inientionalitat
bei Husserl, Phanomenologica 67. Den Haag: M. Nijhoff, 1975.

20 He ampliado esta idea en La ética fenomenoldgica: una filosofia del presente, en: GUTIERREZ,
Carlos B. (Ed.) El trabajofiloséfico de hoy en el continente. Memorias del X111 Congreso Interamericano
de Filosofia (4-9julio de 1994). Bogota: Editorial ABC, 1995, p. 783-796.
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factor cultural importante de una sociedad. Pienso que la reflexion husserliana de los afios
20y 30, que hemos referido, tiene precisamente estas caracteristicas: “¢,Debemos dejar pasar
sobre nosotros como un Fatum ’ (destino) la ‘decadencia de Occidente?(“Untergang des
Abendlandes’)? —pregunta en 1923—. Este 'Fatum’ sélo se da, si nosotros miramos
pasivamente —si pudiéramos mirar pasivamente”. Doce afios mas tarde, la situacion de
crisis significa que la racionalidad se ha restringido a las “meras ciencias de hechos”, las
cuales “producen meros hombres de hechos”. La reduccion de la fatalidad a facticidad,
gracias ala prosperity *de la cienciay latecnologia, cierra el horizonte en el que algo puede
ser simbolo, signo y motivacion. Esto lleva a las nuevas generaciones al rechazo: “En
nuestra penuria vital —oimos— esta ciencia no tiene nada que decimos” (Hua VI, 3-4).

La respuesta del filésofo puede no ser concreta, pero si es motivadora, si se quiere
romantica: “Luchemos contra este peligro de los peligros —proclama en la Conferencia de
Viena— como ‘buenos europeos’ con aquella valentia que no se arredra ni siquiera ante una
lucha infinita, y entonces resucitara del incendio destructor de la incredulidad, del fuego en
que se consume toda esperanza en la mision humana de Occidente, de las cenizas del
enorme cansancio, el fénix de una nueva interioridad de vida y de espiritualizacién, como
prenda de un futuro humano grande y lejano: pues Unicamente el espiritu es inmortal”
(Husserl 1981,172).
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La fenomenologia husserliana y el
positivismo cientifico

Husserl's Phenomenology and Scientific
Positivista

Resumen. Edmund Husserl critica el positivismo Summary. Edmund Husserl criticizes scientific

cientifico por reducir el sentido del mundo de
la vida, como si éste consistiera en un conjunto
de objetos manipulables instrumentalmente,
a la vez que oculta la subjetividad operante
tanto a nivel de la ciencia como a nivel de la
experiencia precientifica. El retorno al mundo
de la vida (Lebenswelt) como contexto universal
de significados y fuente inagotable de recursos
para validar las pretensiones de verdad,
normatividad y veracidad del sujeto, permite
a la fenomenologia reconstruir genéticamente
el sentido de la ciencia, la técnica y la
tecnologia como actividad humana
determinable ética y responsablemente
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positivism because it reduces the meaning of
the world of Ufe, as if this world consisted in a
set of instrumentally manipulatable objects,
while hiding a subjectivity operative at the levels
of both science and pre-scientific experience.
The retum to the world of life (Lebenswelt) as
a universal context of meanings and an
inexhaustible source of resources to validate
the pretenses of truth, normativeness and
truthfulness of the subject, allows
phenomenology to genetically reconstruct the
meaning of science, technic and technology
as an ethically and responsibly determinable
human activity.

Key Words: Scientific Positivism, Meaning,

Technic, Technology.



