TIEMPOS EXTRANOS.
La pluralidad humana como diversidad temporal
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La conduccién de ja propia vida, el modo de llevar a cabo nuestros fines, esta en
funcion de la respuesta que demos a la cuestidn de si estamos solos en el universo. La
relacion con otros sujetos —reconocida, apreciada o lamentada— modifica sustancialmente
la idea que nos hayamos forjado acerca de lo que pueda ser una vida buena. Pues bien, los
otros son, fundamentalmente, otros tiempos. Convivir significa acompasar razonablemnente
el tiempo propio y el tiempo de los demas. La principal fuente de extrafieza es ia temporaiidad
de los demads, no tanto su localizacion en un espacio alejado. Ademas, con esos tiempos
extrafios nos relacionamos mas que con los lugares lejanos. Voy a tratar de defender una
concepeion del otro mas temporal que espacial, con todas las consecuencias que se siguen
de esta consideracion. La hospitalidad resultara una cuestion estrechamenie vinculada al
respeto del tiempo de los demas y no tanto —0 no sdlo— un respeto de sus ambitos espaciales.

1.  Elotro como categoria temporal

El hombre es un ser extemporaneo, un animal de temporalidad excéntrica, alguien
cuyo tiempo no esta en perfecta coincidencia con el de los demas. También desde el punto
de vista del tiempo habitamos el mundo en plural. Considerado desde la propia temporalidad,
el otro es generalmente un ser inoportuno, que se nos escapa o detiene riuestra velocidad
particular, algnien que fiende de manera melesta a adelantar o retrasar. Entre unos y oiros se
interponen las multiples disonancias del antes y el después, que son reguladas por un
conjunio de virtudes eminentemente temporales, como la paciencia, la constancia o la
puntualidad.

Los otros son los mas lentos o los mas rapidos que nosotros, los que habitan una
temporalidad que, por las razones que sean, pos resulta extraiia o nos parece impropia. Con
la pérdida de significado del territorio, el espacio ha cedido al tiempo su funcion central en
tas disputas humanas. Los nuevos extrafios no son los que viven lejos sino los gue viven
en otro tiempo. L.os margenes no son un dmbito territorial sino una categoria temporal. El
. respeto tiene algo que ver con las categorias espaciales —con limites, umbrales y frontales;
cen sedes, jerarquias, centros y periferias— pero también con categorias temporales como
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ja paciencia, el ritmo, el acompasamiento, la puntualidad, la coordinacion y la demora. El
actual “provincianc”, el “localista”, el habitante de la “periferia”, es un narcisista de su
propio calendario o alguien a quien no se permite acoplar su tiempo & un tiempo publico en
el que se tramitan las oportunidades vitales como el poder, el empleo o el reconocimienio. El
marginado no est4 en la periferia espacial sino que vive literalmente en otro tiempo.

La guerra de los sexos, por gjemplo, tiene una significacion més temporal que espacial,
es un conflicto entre la explosividad v la ternura, una tensién inédita entre el deseo y la
lealtad. Por eso no se entiende bien, a mi juicio, la liberacién de la mujer si se apunta
unicamente a la constitucién de un espacio particular. Lo discutible es el entramado piblice
de los tiempos que se configuran en el mundo de los medios de comunicacion, en las
costurnbres sociales y en las legislaciones. Talvez Virginia Woolf deberia haber reivindicado
un tiempo propio, mas gue un espacio privado, como cifra de la emancipacién. La
discriminacion entre los sexos, los conflictos de interés, las exclusiones sociales, las formas
sutiles de poder, se articulan en torne a una deminacion del fiempo mas que a tna posesién
del espacie. Los mecanismos de exclusion son hoy menos ocupaciones del territorio que
apropiaciones del tiempo de los demas, bajo la forma de la aceleracion, la impaciencia o la
impuntualidad. Este es el nuevo eje de los conflictos sociales: impener el tiempo. Aunque
tal vez no seamos muy conscientes de ello, ya no luchamos tanto por apropiarnos de
determinados espacios, por trazar fronteras y asegurar emplazamienios, como por quitar el
tiempo a otros, por hacernos con la hegemonia del ttempo. Las fronteras se crean con la
velocidad y no con ¢l asentamiento; se transgreden con la aceleracidn y no con el
desplazamiento.

Buena parte de las decisiones que adoptamos, personal o colectivamente, implican
decisiones acerca del tiempo de otros en el pasado y en el futuro. Con lz ampliud inusitada
de muchas de nuestras acciones estamos operando en tiempos que fueron o que seran de
ofros. Continuamente estamos seleccionando gué queremos conservar o desechar del
patrimonio que otros nos erfregaron, y que vamos a dejar a quienes vengan después. El
alcance futuro de nuestras decisiones es verdaderamente espectacular y merece una atencién
cada vez mas responsable. Estamos en condiciones de hipotecar las generaciones futuras
con medidas que condicionen el tiempo en que han de vivir. El futuro es una magnitud que
manejamos continuamente, que fenemos a nuestra disposicién cuando hacemos
determinadas operaciones econdémicas, cuando actuamos sobre el medio ambienie o
disefiamos un determinado entramado institucional. De ahi que sea necesario preguntarse
por la legitimidad de esa posesion o por ¢l uso que hagamos de una magnifud gue sdlo es
parcialmente nuestra.

La humanizacién de los conflictos sociales y la construccion de la convivencia
humana son una tarea de regulacion del tiemipe. Quien gobiema debe preguntarse st dispone
las cosas de tal manera gue no haya discriminaciones temporales. La nueva vigilancia es,
sobre todo, una observacion sobre el flujo de las cosas y la medicion de esas diferencias en
el orden del tiempo que es necesario acompasar de alguna manera. Gobemar es permitir la
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coordinacion temporai entre una multitud de sujetos que viven en un tiempo plural. La
derecha v Ia izquierda estan hoy mejor representadas por catcgorias temporales como Jos
rapidos v los lentos, o los instalados y los recién llegados. Quien mnsista en situarse en el
espacio estara perdiendo el tiempo.

En cualquier caso, la configuracion humana del tiempo es una modalidad de nuestra
personalidad en la que se ponen ¢n juego multitud de dimensiones de nuestro talante moral.
Vivir bien es inseparable del cultive de una temporalidad que no viene completamente
determinada por el curso del tiempo natural, es un dnbito de gjercitacién de la libertad en ia
concurrencia con otras libertades. Entenderia mal la libertad propia quien unicamente viera
en la ajena upa inevitable limitacion. Alge similar cabe decir del tiempo. La comunicacion
socizl supone una ampliacién de las posibilidades de relacion, es decir, de las temporalidades
con las que uno tiene que ver. Quien actlla en un sistema social, no esta clausurado en la
secuencia de sus propias acclones, sino que puede acceder 2 otras configuraciones
temporales mas alla de la comunicacion presente.!  El tiempo ajeno puede ser incluso una
ampliacion del tiempo propio, coma Ja libertad ajena es susceptible de incrementar la propia
libertad.

Pero esta articulacion de los tiempos es e resultado de un aprendizaje que no siempre
es facil y gratificante; esta atravesado por la experiencia negativa que, tratindose dei tiempo,
suele tener la forma de la espera, el retraso, la unpuntualidad, el avasallamiento o 12 impaciencia,
Existe ademas la dificultad de que la coordinacién entre los tiempos humanos carece de
medidas objetivas abselutas. Los tiempos humanos no se determinan exclusivamente por
las medidas del tiempo fisico sino que incluyen categorias que invelucran el temple personal,
el cardcter de la época, el medio social o el momento cultural. El tiempo humano es mas
complejo de 1o que una cronologia puede establecer. El tiempo es una determinacidn de
sentido. Un aconiecimiento no se limita a acontecer, sIno que acontece con una relevancia
concreta y, en funcion de esa relevancia, vuelven & organizarse el pasado v el futuro, Forma
parte de la condicion humana, distendidas en el tiempe la posibilidad y 1a necesidad de
reinterpretar el pasado v replantearse el futuro en virtud de los acontecimientos que tienen
lugar en el presente. Cuanto sucede modifica el orden de las relevancias, que no es algo
irrevocable. Todo o que hay en la condicion humana de benigno v de dramatico se debea
esta ambivalencia propia de quien posee el pasado vy el futuro de manera imperfecia, o sea,
como realidades cuyo sentide puede modificarse.

2.  Laexperiencia de la alteridad temporal

Se podria entender ta madurez como la adguisicién de una deterninada experiencia:
la de 12 incongruencia entre ¢l tempe del mundo y el tiempo de la vida. No hay personalidad
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sin el descubrimiento de esta discrepancia. Nuestro tiempo no es el tiempo {(del mundo o de
los demés). Estamos inscriios en categorias temporales que no coinciden con nuestras
medidas.

En un libro memorable titulado Tiempo del mundo y tiempo de la vida, Hans
Blumenberg examind con atencion las complejas relaciones que configuran estas dos medidas
del tiempo en los crigenes de la modernidad. Este libro estd dedicado a sefialar la imporancia
que las formas objetivas del fiernpo han desempefado en la configuracién del tiempo
subjetivo. Precisamente el descubrimiento de la temporalidad inabarcable del universe —por
ejempio, del iempo que tarda en Hegamos una luz estelar emitida desde un espacio muy
lejano— provocé una insélita conciencia de la propia insignificancia. Los escenarios
cosmicos no coinciden con los escenarios histdricos y €stos tampoco se pliegan a las
medidas dei tiempo individual. El sujeto se ve asi sacudido por unas magnitudes temporales
inabarcables, gue le ofrecen un contraste con su iemporalidad singuiar. La ensefianza de
esta discrepancia es el aprendizaje de la alteridad temporal y de la relativa insignificancia de
nuestras propias medidas.

Pero existe también la terquedad que consiste en aferrarse a las propias magnitudes
como st fueran magnitudes cosmicas y sociales, como st no tuvieran que someterse a otras
consideraciones. La equiparacion entre el tiempo del mundo v el iempo de 2 vida es la
fuente de explicacion de fendmenos muy diversos, incluso contrapuestos, articulades en
torno a los polos de Ia ingenuidad y la locura, o sea, dos medidas inapropiadas de lo
humano.

La primera de esas posibilidades de congruencia la ejemplifica Blumenberg en la
historia de la hija de un guardabosques. La muchacha desconoce los camines que atraviesan
ei bosgue en cuye interior se encuentra su casa. “[Feliz ignorancia! Para esta joven todos
los conocimientos geograficos terminan més lla de un cuarto de milla y el mundo se pierde
en lo indeterminado. La esfera de su actividad no era mas peqgueita gue la de su mundo...
¢ Qué amplitud puede alcanzar la esfera del pensamiento en una cabeza semejante? Esla
fascinacion del singular, de la coincidencia entre mi mundo y el mundo, lo que deja ver la
metaforadel jardin propio. /T fawt cultiver son propre jardin, decia Voltaire, como Rousseau
o Epicuro, como la habitacion privada que recomendaba Virginia Woolf a Jas mujeres. Esta
nostalgia de la finitud Ia describira Hilderlin como un viaje hacia la libertad concreta:
“refugiarse en algin valle sagrado de los Alpes o de los Pirineos, y comprar allf una casa
amiga y la suficiente tierra fértil que se requiere para la dorada mediocridad de la vida™? Es
la grata simplicidad de una vieja y un mundo que coinciden en amplitud, sin desajustes que
compliquen nuestra percepeion de la realidad; tiempos exirafios, zonas desconocidas,
espacios de oscuridad, ambitos ininteligibles, exceso de complejidad... 'Qué felicidad v —
al mismo tiempo— qué limitacion! De ahi la nostalgia de lo ingenuc y el odio a la incongruencia

2 BLUMENBERG. Hans. Tiempo del mundo y tiempo de la vida. 1986, p. 56.
3 HOLDERLIN, 1928, 111, p. 133
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entre el mundo y el pensamiento. La vida deberia estar gobernada por un tnico tiempo, el
mio, claro estd. Pero el tiempoe del mundo y el tiempo de la vida se separan inevitablemente
y este es une de los primeros descubrimientos que se hacen, casi siempre de manera dolorosa
o como una decepcion. Lo que pasa son historias, de las que ninguna es la uinica, aunque
algunas se presenten como si lo fueran.

Por medio de otra historia se muestra como la simplicidad también puede convertirse
en atrocidad. El monisme del singular superlativo es inocente cuandoe el mundo que se
contrela es un pequefio clare de bosgue, pero dramatico cuando no conoce limites. Nikolaus
von Below cuenta que Hitler, tras la ofensiva de las Ardenas, declard con dramatica
solemnidad: no capitularemos nunca. Podemos perecer. Pero arrastraremos al mundo con
nosotros.*  Hitler ya habia subordinado sus planos politicos a su propia expectativa de
vida. La resalucion de someter la necesidad de un tiempo objetivo a la posesion de un
tiempo subjetivo fue una decision por la guerra que acelerd todo hacia el desastre final. El
parancico de conciencia mesianica debid pensar. detrds de mi no puede venir nada. El
tiempo del mundo y el tiempo de 1z vida se hunden simultaneamente. En el caso extremo de
la paranoia, la vida propia se convierte en medida del sentido historico y social.

Lo que parece falsificar la vida es la fijacién en el propio tiempo de la vida, la
desconsideracion de los otros iiempos. Blumenberg formula de ia sigutente manera la
verdadera modestia de quien ha advertido la particularidad de su tiempo existencial, su
diferencia con respecto a ofros tiempos posibles: “cl sujeto mundano se realiza en la medida
en que hace la mas dificil de todas las concesiones que se le pueden exigir: que su mundo
no sea el mundo, que su fiempo vital, no se convierta en ¢l tiempe del mundo... Es la
renuncia a ser la medida de todas las cosas lo que permite 2l sujeto descubrir el sentido de
suexistencia.”™ La madurez es, en buena medida, el reconocimiento de Ja pluralidad, también
de la pluralidad temporal. Ei mundo en la propia cabeza es una quimera del fanatismo por el
singular. Lo que el hombre debe experimentar es la indiferencia del mundo hacia éi,

Los escenarios del tiempo que inauguro la modernidad produjeron en el individuo el
entusiasmoe y la perplejidad ante el espectdculo de una grandiosidad, en donde la vida
individual parecia carecer de significacion. Pero también los formatos soctales adquirian
unas dimensiones nauditas, por lo que ademas se hizo presente, junto 2 la alteridad cosmica,
la alteridad social del tiermpo. La medida de los grandes acontecimientos historicos —las
revoluciones— fie tomada de los movimientos cosmicos e indicaba una misma grandiosidad
en contraste con las medidas partzculares. De manera menos enfatica pero mas real, el curso
de la ¢civilizacion moderna no ha dejado de incrementar la presencia del tiempo de otros en el
tiempo propio, mediante las diversas formas de comunicacion y coordinacién entre sujetos
dispares. Aparece asi una serie de asimetrias temporales que exigen ser coordinadas por
mecanismos institucionales que determinan prioridades o compromisos practicables.

4 BELOW. Nikolaus von. Haffner. 1978, p. 14
5 BLUMENBERG. H. Op. cit.. 1986, p. 306,
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La pluralidad de nuestra arquitectura ambiental no ha sido nunca mayor que ahora.
Nunica han coexistido tantas heterogeneidades en una red espacial y temporal tan espesa.
Pero esta coexistencia no es siempre pacifica y gratificante. Aunque los mercados financieros
estén sincronizados, la experiencia subjetiva del tiempo es que uno llega siempre demasiado
pronte ¢ demasiado tarde, que el hombre es algo asi como un animal inoportuno,
intempesiivo. Las relaciones sociales ejercen miiltiples coacciones temporales; el tiempo
social mismo parece un mnstrumento de poder y control, creador de dependencias y
velocidades anstocraticas. Las desigualdades adoptan una forma temporal: lo mejor es lo
mas adelantado, la vanguardia; la forma de! mal por antonomasia es la rémora, el retraso
histérico o Ia lentifud. La simultaneidad parece una promesa tan ifusoria como la igualdad
en la propiedad o en lo comn.

3. Aceleracion y privatizacion del tiempo

La utopia cinética habia sido la fisica modema de 1a libertad. Los imperativos éticos
eran realmente imperatives cinéticos. El impuiso categdrico de la modernidad dice: para
demostrar gue somos agentes de progreso debemos superar todas las circunstancias en las
cnales el hombre aparece como un impedido ep su movimiento, estancade. Lo que
caracterizaba al progreso era que la movilidad superaba viejos limites, ampliaba el &mbito de
su accidn y se hacia valer con buena conciencia frente a los obstacuios interiores y a las
resistencias externas. '

El mundo medemno es un mundo de creciente aceleracion, de progreso. La Ilustracion
tenia, fundamentalmente, prisa. Con ella se introdujo vna apremiante necesidad de tiempo,
pues habia que recuperar el retraso de larazén. Y para recuperar el Gnico procedimiento era
acelerar los procesos. El tiempo, que hasta entonces ne era mas que un medio en ¢l que
hacian su aparicién acciones y actores, se convierte en un poder al que todo se confia en
virtud de su mera cantidad. Este cambio de escala habria de tener como consecuencia gue
el individuo se viera zarandeando en ese nuevo formate universal entre el entusiasmo por
las nuevas dimensiones de los proyectos histéricos y el desconsuelo ante su insignificancia
personal, Es la época del éxtasis de la velocidad.

Hay incluso una estética de la velocidad, que se puede ver, por gjemplo, en los tempi
de la musica. En lz técnica de la composicion se introducen, en el siglo XX, nuevas
prescripeiones de velocidad, en ocasiones hasta al absurdo. El ejemplo mds claro puede ser
la sonata para pianc op. 22 de Schumann. “Tan rapido como sea posible”, se indica al
comienzo. A lo que sigue un poco mas adelante la orden “mas rapido”. Las técnicas de
aprovechamiento del tiempo convierten los movimientos en cintas transportadoras, lo que
Chaplin parodié en la invencién de la maquina de comer, gracias a 1a cual podia alimentarse
a] trabajador sin necesidad de interrumpir ¢l frabajo, © sea, de perder tiempo.

La aceleracidn social exige una mayor movilidad para tedos los procesos culturales.
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Ser movil ha adoptado para muchos hombres la forma de una exigencia de fiiness espiritual
y corporal, bajo la forma de los imperativos de disponibilidad laboral, adaptacion a los
cambios, flexibilidad, colonizacian laberal de la noche...

Lacivilizacién moderna produce una particular cenfrontacion entre el tiernpo pablico
unificado coactive ¥ la pluralidad libre de los tiempos singulares. A diferencia de las
sociedades rurales, nuestro tiempo oficial esta constituide por ¢l tiempo descualificado de
los relojes. Por eso, frente a la coercién que gjerce una simultaneidad universal, crece la
necesidad de delimitar el tiempo propio respecto de aquel que nos pone en relacion con
olros, aumenta el deseo de controlar uno mismeo su curse temporal, de afirmar una soberania
temporal contra esa constriccion impersonal de los iempos dominantes. Segnn estd critica
tan generalizada, la civilizacion contemporanea nos habria pueste en unas condiciones de
vida en las que no tenemos tiempo para nosotros, de tal modo que nos encontrariamos en
busca del propio tiempo perdido. El deseo de detener el movimiento de las cosas o el
asombro ante la velocidad de los cambios forman parte de la letania de quejas que acompaiia
a estas experiencias de aceleracion coercitiva del tismpo.

Este lamento es exagerado, como casi todos los lenguajes de las victimas, e impide
percibir algunos de los matices que servirian para esbozar un paisaje menos dramatico del
mundo en ef que vivimos y en el que, bajo Ia forma de coaccién temporal, lo que realmente
se presenta son condiciones y ampliaciones de nuestra libertad. De entrada es preciso
advertir que, pese al cardcter aceleratorio de nuestra civilizacion, hay movimientos contrarios:
con la dindmica de la civilizacidn moderna, crece la presencia impertinente de lo que no
participa inmediatamente en su evolucion. Una cosa no contradice a la otra, sino que se
complementa. La cultura estd suficientemente fragmentada como para gue los movimientos
se diversifiquen. La aceleracién del curso de la historia va unida a la disminucion de su
laminaridad, o sea, de lahomogeneidad de la corriente. Las velocidades de los movimientos
hacia delante se difcrencian; se forman remolinos en los que se quedan atrapadas dimensiones
que no avanzan, $ino que giran o se detienen, y en donde crece cuanto necesita estabilidad
para su crecimiento. La crifica al tiempo unificado le concede frecuentemente demasiado
poder. :

Pero es que ademas, {a oposicion entre un tiempo propic libre y otro controlado
socialmente es abstracta. Asi lo puso de relieve, por ¢jemplo, Heidegger, sosteniendo la
idea de que el iempa que rige la vida practica no es un tiempo interior exteriorizado, como
parecia suponer la interpretacion de Bergson. Es falsa la idea de que el #lempo propio sea
algo que ya poseemos y que tan solo hemos de custodiar y hacer valer. Un tiempo propio
es tan abstracto como un tiempo impropio. Qué sea el tiempo —tambien algo asi como un
“tiempo propic”"— es algo que se desvela en el trato con él y no en la introspeccion intermporal
de nuestra subjetividad. El tiempo que el sujeto percibe como tiempo vivido no es algo que
se hubiera perdido en una civilizacion cientifica y técnica que privilegia el “tiempo del
mundo” con sus enormes v diminutas dimensicnes. No es algoe que hubiera que recuperar
contra las tendencias uniformizadoras de la sociedad modema. Mads bien, ocurre que el
tiempo vital adquiere su peculiaridad en la misma medida en que el “tiempo del mundo™ se

151



nos desvela con todas sus dimensiones técnicas, sociales y practicas, Como en tantos
otros aspectos, también por lo gue al tiempo se refiere, lo propio es descubierto por coniraste
con lo extrafio.

Es cierto que en la civilizacion moderna, los hombres estan constrefiidos a aprovechar
el tiempo como nunca antes hasia entonces. Esa presién resulta frecuentemente
insoportable. Pero hay otras formas distintas de la aceleracién o de la privatizacién para
couvertir una constriccion objeiiva en una ganancia subjetiva de libertad. Son aguellas que
tienen que ver con la construccidn intersubjetiva del iempo. Aquello de gue el demonio
sabe gue tiene poco tiempo® no debe ser interpretado como una invitacién a hacer lo contrario
v eniregarse a la morosidad; es mas bien un apremio para que nos demos alin mas prisa que
¢€1. Lo cual no significa necesariamente que halla que aumentar la propia velocidad. Puede
ser una invitacion a abrir nuestro tiempo 2l de los otros y ganar asi tiempo de manera
intersubjetiva.

4. La coordinacién de los tiempos

El tiempo es ¢l medio de coordinacion de las acciones. Gracias a €], los hombres
podemos juntar acciones gue de otro modo se llevarian a cabo en un solipsismo instantaneo,
Si los hombres no fuéramos temporales no podriamos o no tendrfamos necesidad de coordinar
nucstras acciones. Nuestra condicién temporal nos abre una posibilidad insolita de entrelazar
temperalidades distintas y abrir unos dmbites de accidn coerdinada que constituyen una
exiraordinaria posibilidad de ampliacion de nuestra libertad.

Debido a los cambios culturales, han ido perdiendo validez en el trato con el tlempo
algunas tradiciones que estaban vinculadas a circunstancias vitales constantes. Nuesira
manera de mangjar el fiempo se ha liberado, hoy mas que nunca, de la carga de la tradicion
¥ por eso aumenta la heterogeneidad de los tiempos ebservables. También ocurre que en la
civilizacion moderna, al aumentar el niimero de individuos que participan en un proyecto asi
como ia diferencia de funciones que desempefian y la disiancia espacial, instifucional y
social en que se encuentran, crece también la necesidad de coordinar temporalmente sus
acciones de un modo explicito. Por otra parte, con la ampliacidn del alcance social de
nuestras cooperaciones, aumenta también la cantidad de exigencias que los individuos se
dirigen reciprocamente, de modo que sdlo pueden mantener su capacidad de colaboracion
haciendo compatibles esas exigencias, sobre la base de una temporalidad asegurada por el
calendario y os horarios. Pero es que adermnds tambien se incrementan ef numero de proyectos
distendidos en el tiempo que debe ser actualmente puestos en marcha para asegurar en un
futuro lejano la disponibilidad de determinados bienes. Eso obliga a una coordinacion
temporal afiadida a traves de grandes espacios de tiempo.

6 Juan 12, 12
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En este contexto se entiende bien por qué la puntualidad es la viriud mas propid-del
tiempo coordinado. La virtud de la puntualidad es una virtud especificamente modemna,
urbana. Tiene sentido en una civilizacién en la que seria imposible la coordinacién sin
utilizar instrumentos para ptanificar el tiempo, como ei calendario, y para medirlo, como el
reloj.

En los comienzos de la civilizacién moderna la impuntualidad fue incluso calificada
de pecado, de tal modo gue una virtud especifica de la modernidad quedaba asegurada por
la cultura religiosa. Norbert Elias ha descrito el curso de la civilizacion como un proceso de
disolucien de las constricciones sociales inmediatas que tienen jugar en la interaccion de
pequeiios grupos, para actuar en los marcos institucionales de grandes grupos organizados.
Con la cantidad y complejidad de las relaciones sociales en las que uno se tiene que integrar,
crece la necesidad de utilizar el calendario y ¢l reloj como instrumentos de coordinacion
temporal. El énfasis con que se elevo la puntualidad a ta categoria de virtud en los comienzos
de la edad moderna se nos ha vuelto un tanto extrafio. Pero esto no se debe a que la
puntualidad y otras virtudes del tiempo sean menos necesartas, sino a que no necesita ser
recordada enféticamente una norma de conducta que esta suficientemente asegurada por lo
evidentes que resultan las consecuencias desastrosas de su omision. El éxito de los asuntos
tecnicos v fas cooperaciones sociales depende de la competencia para aprovechar el tiempo,
de tal modo que los agentes mantienen su capacidad de accion s1 se atienen voluntariamente
a las citas y los plazos.

Las constricciones que se derivan de la planificacion temporal de nuestras acciones
han sido objeto frecuente de critica. Desde a primitiva IHustracion, la mecanica precisa del
reloj se convirtié en simbelo del caracter coactivo de la vida modemna. El curso del tiempo
era visto con la misma homogeneidad implacable que el movimiento del péndulo. Las
refaciones sociales que tienen su expresion metaforica en el reloj adquirieron un caracter
autoritario. Existe una larga historia de rechazo a la metafora del reloj en nombre de la
libertad; como metiforas de la balanza y el equilibrio.” Estas imagenes fueron preferidas en
virtud de su caracter espacial, dimension que consideraban mas apromada para el ejercicio
de la libertad que la dirnensidn temporal, facilmente objetivable.

Pero es convenienie recordar que el reloj se convierte en una metifora de la coaccion
por su mecdnica ¥ no por su funcién, como instrumento para medir ¢l tiempo a efectos de
coordinar técnica y socialmente las acciones. Este aspecto es desatendido por los criticos
de la temporalidad que la suponer impiacable. Olvidan que la medicién del tiempo ic
convierie en algo disponible, y con la disponibilidad del iempo, en tante que tiempo medido,
se expanden nuestras posibilidades écnicas y sociales de accidn. Esta expansion no es
sino el contenide pragmatico de una libertad ampliada.

La descalificacion de ia puniualidad como una virtud represiva olvida los dafios que
se derivan de un culttvo inadecuado del tiempo, las posibilidades que se pierden con su

7 Mayr 1986,
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descuido. No ser puntual significa hacer esperar a ofros. Y esperar es un modo desagradable
de pasar el tiempo, en €l que uno permanece fijado en su mero transcwrrir. Esta motestia
también es especificamenfe moderna. Nos hemos desacostumbrado a esperar porgue
conocemos los beneficios de una buena coordinacion temporal. Quien, por incapacidad o
a su pesar, es impuntual, terminard tarde o temprano sufriendo la experiencia de ser marginado
como una persona incaparz para la cooperacion, con quien no se puede contar. La
impuntualidad implica la autoexclusion de las oportunidades de comunicacion y colaboracion
social,

5. Tiempo come libertad

La cooperacion ¥ la comunicacién anicamente pueden tener lugar en un tiempo
homogeneizado, en esa magnitud que Heidegger minusvalord como “tiempo vulgar”. Con
fa amplitud social de nuestras comunicaciones y cooperaciones se amplian también los
ambitos temporales dentro de los cuales tienen lugar nuestros encuentros v las acciones
integradas. En buena medida los grupos sociales se constituyen sobre sincronizaciones y
forman parte de la unidad de una cultura, una determinada unidad publica del tiempo, sin la
que seria imposible entenderse. No podriamos establecer, por ejemple, esa secuencia temporal
que vincula generaciones y periodos histdricos, ni determinar nuestra edad o fecha de
nacimiento, tan importantes para alcanzar la propia identidad (o disimularla, en el caso de
quien se quiera quitar los afos de encima). Solamente podemos reconocer la dindmica de
los procesos cvolutivas o determinar sus diferentes velocidades por relacion al orden de un
tiempo homogéneo.

Las protestas contra un tiempo impropio, objetivo v medible con todas sus buenas
razones, tienen también su nota exagerada. Forma parte de la nonmalidad psicelogica, la
capacidad de orientarse en la universalidad de aguel tiempo que nos permite coordinar
nuestra accion con las de otros. Las experiencias del tiempo como una magnitud coactiva
muestran una cierta unilateralidad. Enninguna sociedad anterior fue el tiempo una realidad
mas disponible que en la sociedad contemporanea. De acuerdo comn este criterio, ninguna
civilizacion fue tan libre como la nuestra ; dispone como ninguna de los medios gue nos
permiten configurar con la libertad el tiempo que se nos concede.

(Por qué el problema del tiempo ha adguirido una immportancia tan grande en la
poética contemporanea, en escritores como Proust o Joyee, por ejemplo? ;Guarda alguma
relacion esta preocupacion poética con la circunstancia sefialada de que haya anmentado
nuestra disposicion subjetiva sobre el tiempo, con el hecho de que tengamos mas tiempo?
Tal vez pueda darse una cierta explicacion a esta comeidencia. Los problemas del trato con
el tiempo adquieren una especial envergadura cuando los sujetos se autonomizan como
soberanos de su propio tiempo, lo que significa que una cantidad creciente de opciones
desafia su capacidad de seleccion, exigiendo, por tanfo, renuncias y autohmitaciones, de tal
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modo que la disciplina del tiempo aparece come el presupuesto mas importante de la
creatividad. La experiencia del tiempo como la experiencia de ja libertad creadora fue
precisamente el gran tema de Bergson. Cuando el tiempo se tiene es cuando hay que decidir
queé se hace con €1, mientras que cuando el tiempo dispone de nosotros no nos apremia
ninguna decision.

Ahorabien: precisamente esa sociedad gque pone mayor tiempo a disposicion de log
individuos es la sede de experiencias sinceras de pérdida del propio tiempo con su peculiar
letania de lamentos. Como se explica esta aparente incongruencia? Quizas se deba a que
fodos nos hemos convertido en artesanos de nuestro propio tiempo, de acuerdo con las
posibilidades multipticadas de accidn que tenemos a nuestro alcance en la cultura
contemporanea. La experiencia de que el fiermpo es escaso se intensifica con la cantidad de
posibilidades de utilizarlo. Esta canfidad de ocupaciones posibles crece mas rapidamente
que la dimensién del tiempo disponible, todavia no utihzado, con que contamos para el
aprovechamiento de tales posibilidades. Las ganancias de libertad que tiene la forma de
tiempo disponible son extraordinarias, pero mas aun crece el ambito de ocupaciones
significativas entre las cuales tenemos que decidimos. La cantidad de posibilidades de
estar presente, de participar y cemunicar, es mayor que la cantidad de posibilidades de
enconsrar para ello fechas en el propio calendario. Niklas Luhmann ha observado a este
respecto cémo  “la impresion de escasez de tiempe sélo surge por unas expectativas
exageradas. Las vivencias y las acciones requieren su tiempe ¥ no se pueden depositar en
un espacio de tiempo limifado. Elhorizente del ttempo y la estructura de las expectativas
deben estar acompasados.® Las selecciones son mevitables, v el problema de acertar en
esas selecciones no es solo una cuestion de discernimiento entre lo mas y lo menos
importante, sino de hacer coordinable nuestro propic tiempo con el de otvos, para mantener
asi esa libertad que tiene quien puede cooperar con otros. En cualquier caso, la organizacion
del tiempo es el Unico medio de tener soberania sobre €l

No estamos condenados a etegir entre un tiempo vacio y un comportamiento
acelerade. El cultivo correcto del propio tiempo es ciertainente dificil en la sociedad
contemporinea bajo muchos aspectos. Pero el trato con ¢! tempe es algo que puede
aprenderse. Llegar tarde o demorarse en exceso no es un destino inevitable. Tampoco es
inexorable esz presion que ejerce lo urgente. Hacer alge interesante con el tiempo libre es
tambien unaactividad que requiere aprendizaje. Con la creciente libertad temporal aumenta
también la pluralidad de formas de utilizacion del tiempo. La cultura modema no nos conduce
2 una sociedad de masas en virtud de su constitucion temporal. sino mas bien a una sociedad
de creciente diversidad de estilos de vida que se deben, en buena parte, a la variedad de
formas individuales de utilizacion del tiempo. Elreloj y el calendario no son otra cosa que
instrumentos para la seberania sobre el tiempe. No es que nos despojen del tiempe propio,
sino que lo aseguran.

8 LUHMANN. N 1927, p. 153,
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;Como es posible que la autodisciphina del tiempo constituya una auténtica libertad?
Principalmente porque de ese modo los hombres nos constituimos en seres que gozamos de
varios tiempos, que sumamos brevedades y nos instalamos en la multitemporalidad. El
hecho de que no estemos solos en el mundo puede ser visio inicialmente como e} origen de
todas las pérdidas del tiempo, de las que tendemos a hacer culpables a otros. Pero cabe
considerar esta circunstancia de otra manera. Hay muchos otros tiempos vitales en los que
podemos participar, y disponer asi —en cierto modo— de sus tiempos. Somos parasitos o
huéspedes unos de otros, también en lo que ser refiere a la ocupacidn de sus tiempos. La
hospitalidad puede asi considerarse como una cuestion temporal. La comunicacién con
otros nos permite vivir varias vidas, como las de quienes han comenzado antes o las de
quienes terminaran después de nosotros. Es posible ampliar la propia brevedad en las
dimensiones del pasado, el presente v el future. Por eso es injusto definir al projimo como
aquel ser que nos quita tiempo. 1.0s ofros representan también la posibitidad de que tengamos
mias tiempo del que tenemos: el tiempo compartido esun tiempo multiplicado. La ampliacién
dé nuestro tiempo vital se la debemos a los demas. Los hombres somos contemporaneos en
lamedida en que entrelazamos y diversificamos nuestra temporalidad.
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Tiempos extrafos. La pluyralidad humana
como diversidad temporal

Resumen. Las demds  personas  sof

Jundamentalmente otros tiempos. Lo fuemte
de extrufieza es mds la temporalidad de los
otros que sy localizacion en un espacio, por lv
que el autor defiende une concepcion del oo
mds temporal gue espacial. Uma consecuencia
ética de este planteamienio es reconsiderar los
valores v las virtudes desde la finitud de la
temporalidad y no desde el universalismo
abstracto del deber establecido por la ética
tradicional

Palabras Clave. Pluraiidad. diversidad. tiempos.
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Unfamiliar times.
temporal diversity

Human plurality as

Summary. Differemt peopie means basically

differeni time. Other people are strangers to us
due to their lovation in time, not in space. An
ethical consequence of this view implies to think
over values and virtues toking as a base the
temporal finiteness vather than the abstract
universalism of duty proposed by wraditional
ethics.

Key Words. Plurality, diversity, times.



