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Jenofonte, en sus Memorabilia, recrea en términos generales un didlogo entre el
sofista Hipias y el filésofo S6crates, acerca de qué es lo justo (IV.iv.4). Larespuesta de éste
a aquél estriba en que lo justo (dikei1ov) eslo legal (10 vopipov). Lo justoy lo legal
sonlomismo (t0 cvTtd). Parajustipreciar mejor tal definicién socratica, debemos cotizar
el valor semdntico de t©0 vouyov, Segin un diccionario griego-espaiiol, vopivog
significa “usual, habitual; legal, normal; legitimo, justo // sust. T& voépLpa los usos, las
leyes, los ritos™.! Los sentidos de “justo™ y “legal” en v 6 L1 0 ¢ se apoyan en las acepciones
de “usual” y de “ritual”. T& vOppe son especialmente las costumbres y las leyes
funerarias (los iusta latinos). Las honras fiinebres entre los helenos las prescribe su religién
domeéstica; la cual, gracias al culto a los padres de familia difuntos, vincula con un nexo
religioso los deudos con sus antepasados. La ciudad antigua de Fustel de Coulanges trata
magistralmente la importancia trascendental de la religién doméstica en la cultura
grecorromana, para una correcta comprension de las instituciones sociales y politicas de la
cultura cldsica. El culto a los padres de familia difuntos cultiva una conviccién de pertenencia
ala tierra donde se nace, crece y muere; dicha conviceién subyace en el sentimiento patridtico
de los antiguos helenos y latinos. Y tal sentido de pertenencia ala patria era mayor entre los
atenienses, quienes se consideraban autéctonos del Atica, surgidos de la Madre Tierra. Y
Sdcrates como ateniense se crey6 descendiente de los arcaicos habitantes 4ticos. Por tanto,
el sentido socrdtico de lo justo conviene rastrearlo hasta una religiosidad sofocleana, del
tipo Antigona contra Creonte.

Jenofonte asegura que el hijo de Sofronisco y Fendrete ensefiaba que la justicia es
una sabiduria (co@ie [IIIix.5]). Sécrates arriba a la conclusién de que los conocedores
de T&¢ vOpipe hacen necesariamente lo justo (IV.vi.6). La autognosis nace de la
observanciade T& vOpLp e,y ese Nosce te ipsum, a su vez, afina el sentido de justicia de
los sabios (I'V.ii.24-29). Jenofonte recuerda que su maestro afirmaba: “No te descorazones,
Butidemo, —dijo Sécrates—, ves que el Dios en Delfos responde a quien le pregunta la
manera de ser agradable a los Dioses: ‘Sigue la Ley de la Ciudad’. Pues bien: la Ley manda
en todas partes que cada uno honre a los Dioses segiin su poder” (IV.iii.16).? Ulteriormente

| PABON S. DE URBINA, José M. Diccionario manual griego-espaiiol. 9* ed. Barcelona: Bibliograf, 1975
Casi todas las definiciones greco-espafiolas son de este diccionario.

2 JENOFONTE. Recuerdos de Sdacrates. México: UNAM., Nuestros Cldsicos, 1965. p. 162.
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corroboraremos que no sélo la ley escrita sino ademds la oral mandan lo mismo, de acuerdo
con Sdcrates. La ley escrita ordena el culto a los dioses patrios porque, aunque antes era
una costumbre observada por todos los miembros de una comunidad, sin embargo con el
paso de una vida tribal a una vida ciudadana los lazos de sangre se han ligado y extendido
y los usos y las costumbres comunitarios se han relajado; por todo esto se precisa la fuerza
de lo legal para conservar la idiosincrasia de un pueblo. Las famosas advertencias apolineas
de 10 T'vdbr oeavtdv (“Condeete a ti mismo”) y 16 Mndév &yav (“Nadaen
demasia”) inscritas en el frontispicio del templo délfico, ensefian una religiosidad
(evoePeia)que se confunde con la obediencia civil y politica de los ciudadanos en una
polis. En fin, el Estado y la religién no estdn separados. T& VvOplpe eran tanto las
costumbres como las leyes; eran tanto lo uno como lo otro en la acepcién de iusta.

A tono con estos pensamientos y de vuelta al didlogo entre Hipias y Sécrates, éste le
pregunta a aquél si sabe de leyes no-escritas (&y pitpouvg vopovg [IV.iv.19]). Hipias le
contesta que sf y que las leyes no-escritas® son las que se observan undnimemente en cada
pais. A peticién de Sdcrates, el sofista replica que las leyes no-escritas no son en tltima
instancia de autoria humana, sino divina. Esta creencia intenta explicar el hecho de la
universalidad de tales leyes, como la de honrar a los progenitores y rendir culto a los dioses
(el yoap mape meow avlpdmoic npdtov vouiletar Beodg oéfery
[ibidem]). Esta dltima es, segtin el sofista, la primera ley no-escrita de los seres humanos. Y
otro ejemplo de ley no-escrita! de presunto origen divino (citada esta vez por Sdcrates) es 1a
prohibicién del incesto. Al momento, Hipias le objeta al filésofo que la prohibicion del
incesto no es una ley no-escrita, puesto que no se observa universalmente; el sofista sabe de
pueblos que la practican licitamente. Sécrates le replica a Hipias que asi como hay
transgresores de leyes escritas, sujetos a castigos, asimismo hay violadores de leyes no-

3 He aqui qué entiende Platén por leyes no-escritas: “Que todo esto que ahora desarrollado es lo que llaman
los mds leyes no escritas. Y lo que se suele designar como leyes tradicionales no es tampoco otra cosa que
todo lo semejante a esto. Mas he aqui que el razonamiento que hace un instante se infiltré en nosotros, el de
que a estas cosas ni conviene llamarlas leyes ni tampoco pasarlas por alto, con razén fue formulado asi. En
efecto, ellas son las ataduras de todo régimen politico que enlazan todo lo implantado ya y puesto por escrito
con lo que atin ha de instaurarse: vienen a ser como normas ancestrales y sumnamente antiguas que, cuando
hay excelencia en su implantacién y aplicacion tradicional, recubren a las leyes hasta hoy dictadas siendo
para ellas una plena proteccidn; pero, en cambio, si llegan a transgredir con abuso los limites de la excelencia,
ocurre como cuando en el centro de un edificio se derrumban los postes de los constructores: que hacen que
caiga todo en un montén y quede en tierra, mezclado lo uno con lo otro, no sélo ellas, sino también, por
haber cedido por debajo lo antiguo, aquello que después haya sido construido con firmeza. Esto tenemos
nosotros que pensarlo, joh Clinias!, y hemos de atar por todas partes esta tu nueva ciudad, sin omitir en lo
posible nada pequefio ni grande de todo cuanto uno quiera llamar leyes o costumbres o bien conductas;
porque todas estas cosas son las que mantienen ligada a la ciudad, y ninguno de estos géneros de leyes
resulta estable sin el otro, de modo que no hay que maravillarse si resulta nuestra iegislacién demasiado
extensa con la oleada de muchas normas o costumbres que parecen ser poco importantes” (Leg, VIL 793a-
b [PLATON. Las Leyes. Trad. José Manuel Pab6n y Manuel Feméandez Galiano. 11, Madrid: Instituto de
Estudios Politicos, 1960. p. 9]).

4  Otras leyes no-escritas son la costumbre de cantar nanas a los nifios (Plat. Leg, VII. 790c-791a} y las de la
agricultura (Jen. Econ, XVII).
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escritas y divinas, los cuales se hacen merecedores de sus correspondientes castigos. Y que
aunque hay casos de impunidad entre los infractores de leyes escritas y humanas, no obstante
es imposible que haya evasores no convictos de la justicia divina, gracias a la incesante
providencia de los dioses. En el caso del incesto practicado en ciertas ocasiones y por
pueblos barbaros, el hijo de Sofronisco y de Fenarete comenta que la prole de progenitores
incestuosos nace defectuosa tanto fisica como psiquicamente. Esto lo considera Sécrates
suficiente castigo por la infraccién de la prohibicién del incesto; y, visto como un castigo, la
universalidad de dicha prohibicién quedaria reivindicada, segin el juicio socrdtico. La pena
correspondiente al incesto consiste en una eugenesia fallida, una “kakogenesia”. Aquel
filésofo considera la méxima pena contra los incestuosos: T0 texvonoteiofal xakdg:
procrear una prole mala (IV.iv.22). La descendencia de los incestuosos es “mala, sérdida,
defectuosa, inhdbil, cobarde, baja y miserable”; en suma, todo el repertorio seméntico del
adjetivo griegokax6¢. Y extrapolamos que latexvomnolix olatexvoyovic paralos
incestuosos no es evyevn¢: “bien nacido, noble; de buena raza; generoso, de nobles
sentimientos”, sinokoeko )81 ¢: “de mal cardcter; malo, vicioso, maligno”. Pero Hipias le
replantea a Socrates otra objecién. Enterémonos de todo este asunto eugenésico a través
del relato jenofontiaco del didlogo contenido en los Memorabilia.

—Pero ;por qué han de ser malos los hijos, puesto que nada impide que, si los progenitores son
buenos. lo sean los hijos?

—Es que, por Jupiter, no basta con que la pareja de padres sea buena; es preciso ademas que se
encuentre en la flor de la edad (8eil...Jeivar[...] éxpéloviag Toic coOpmoiv).
Porque ;crees que el esperma generador es el mismo en los que se hallan en la flor de la edad
(expelovrwv) yen los que la han pasado o no han llegado a ella (mapnxpexdTwv)?

—Por Jiipiter, que no puede ser el mismo.

—Y ;cudl serd el momento més favorable? (métepa olv,édn,.Peitiw:)

—El de los que se hallen en la flor de la edad evidentemente (t& TV axpaloviwv).
—Asi que los que no se encuentren en ella ;no se hallardn tampoco en condiciones favorables?
—No por Jipiter.

—Y por tanto, ;en tal época no deberian tener hijos?

—No, ciertamente.

—Asi que los que intentan hacerlo en tal coyuntura jcontrarian la naruraleza?

—7Y ;a qué llamaremos prole desgraciada sino a los engendrados en tales circunstancias?

—Soy de tu opinidn en este punto —contesté— (IViv.23).°

Si fuese cierto que lo semejante conoce lo semejante, y si fuera verdad que de la
nada, nada sale; entonces si los progenitores incestuosos fuesen buenos fisica y mentalmente,
ipor qué habria de nacerles un véstago inferior? ; Acaso no deberia ocurrir lo contrario?

5 Op.cit, p. 170-171.



Mas no sucede asi, ya que un integrante de la pareja incestuosa no estd, (o por no haber
llegado a... o por haberla rebasado), en su &xp1j. Este nombre griego exhibe una gama de
sentidos interrelacionados en tres amplios aspectos semdnticos: primero, material; segundo,
cualitativo; tercero, temporal. Desglosemos los sentidos enlistados en cada rengldn: 1) “punta,
extremidad del cuerpo; filo, corte”; 2) “agudeza, madurez, flor, colmo, culminacion, vigor™;
3) “ocasién oportuna, tiempo justo, momento decisivo, crisis”. El @xp1 es la palabra
primitiva de la que deriva el verbo &xpé& ¢, cuyos participios de presente y de perfecto
aparecen en el citado pasaje jenofontiaco acerca de la eugenesia socratica. Gxpé{w
significa: “florecer, estar en la flor de la edad, en la plenitud de las fuerzas, estar maduro, en
el punto culminante, culminar; contar con plenitud de fuerzas o recursos para algo”. El
incestuoso no es &x & wv: no estd en la flor de la edad, ni en la plenitud de sus fuerzas,
ni en pleno vigor, ni maduro, ni en su punto, para la procreacion exitosa. Hipias asiente que
el esperma del que estd en la flor de la edad no es el mismo que el semen del que no ha
llegado o ya ha rebasado la flor de la edad. Esto nos conduce a la siguiente pregunta: ;cudl
es la edad propicia para el matrimonio entre los griegos? Hesfodo responde: “Es el momento
de conducir una mujer a tu casa no faltandote mucho para los treinta afios no sobrepasandolos
mucho, pues este es el matrimonio apropiado; la mujer sea piiber cuatro afios y césese al
quinto” (Trabajos y dias, 695).° Platén dice que la edad correcta para el matrimonio en la
mujer es lade 16 a 20 afios (Leyes, 785b). Y de vuelta al relato jenofontiaco, Hipias pregunta
algo parecido: *Y ;cudl serd el momento méds favorable?”. Cuando Sécrates interroga al
sofista acerca de si los incestuosos cometen un acto contra naturam, realza el aspecto
temporal: “Asf que los que intentan hacerlo en tal coyuntura ;contrarian la naturaleza?".
Este realce del aspecto temporal en la version de J.D. Garcfa Bacca se debe al sentido
temporal del verbo éxpé {w. Pero ya sabemos que tiene otros dos aspectos semanticos.
Consultemos otras traducciones para determinar qué acepcién serd la mas adecuada para la
pregunta socratico-eugenésica.

J. B. Bergua tradujo al verndculo asi: “;qué edad, pues, crees ti mas favorable a la
procreacion de la especie?”.” J. Deleito y Pifiuela tradujo parecidamente: ;Y qué edad
crees més favorable para la propagacion de la especie?”.® A. Garcfa Calvo lo vierte al
espafiol asi: “;Cudles de ellas, pues, —le pregunt6— serdn mejores?”.” El referente de “ellas”
son “las simientes”. A la luz de estas versiones podemos pensar que aquel pronombre
interrogativo, m67e p«, puede entenderse como “jcudl de las dos ocasiones?”, o, como
“;cuél de los dos espermas?”. En el primer caso, 7t 4 T & p & seria un pronombre interrogativo
femenino singular que concordarfa con & kp; en el segundo caso w6 T p e serfa también

6 HESIODO. Teogonia. Trabajos y dias. Escudo. Certamen. Trad. de Adelaida y Maria Martin Sénchez.
Madrid: Alianza Editorial, 1986. p. 89.

7 JENOFONTE. Sdkrates. Trad. de Juan B. Bergua. 2° ed., Madrid: Clésicos Bergua, 1966. p. 285.

§ JENOFONTE. Vida y doctrinas de Sdcrates. trad. de José Deleito y Pifiuela. México: Editora Nacional,
1972. p. 110,

9 JENOFONTE. Recuerdos de Sicrates. Trad. de Agustin Garcia Calvo. Madrid: Alianza Editorial, 1967.
p. 166.
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un pronombre interrogativo, pero neutro plural concordante con el sustantivoonéppote.
La pregunta socrética es deliberadamente ambigua, porque si hay una alternativa entre un
semen bueno y otro malo, se debe a que la eyaculacién puede producirse tanto a tiempo o a
destiempo, como en una vagina apropiada o inapropiada. Ahora comparemos las versiones
de aquellos traductores a la contestacién del sofista: AfjAov 871, €¢n, T& TOV
expol6vtwy. Garefa Bacca tradujo: “El de los que se hallen en la flor de la edad™.
Recordemos que aquél pregunté por “el momento mds favorable”. Bergua tradujo:
“Evidentemente. 1a de la plenitud del vigor™. Y ese traductor preguntd por la “edad [...] mds
favorable”. Deleito y Pifiuela tradujo: “La del pleno vigor, sin duda”. Y Garcfa Calvo: “Es
claro —respondié— que las de los que estdn en flor de edad”. Acordémonos que Deleito y
Pifiuela pregunt6 por “la facultad generatriz”, y que Garcfa Calvo, por “las simientes™.
Hasta cierto punto este cotejo ha sido innecesario, porque el articulo neutro plural T&
decide por la alternativa t6tepa [oméppatal. No obstante, aquella disyuncion entre
GKpf y oTéppata no es exclusiva, sino inclusiva; es decir, si ambas alternativas son
ciertas es valido su enunciado. T& [onéppota] 1OV akpal{6vTwyv no descarta el
&xp1 en el sentido temporal-cualitativo del “momento oportuno™ (ke1p 6 ¢).

Enel axpé{wv estd insito el &xpm en el sentido integro de madurez sexual. Y
Eros y Kairds concurren en vista de la eugenesia. El @ k1] presupone el kairds para que el
axpélwv ola axpélovoa pueda lograr la evmardia: “la dicha de tener buenos
hijes”. Clemente de Alejandria suscribe una teoria kairoséfica del matrimonio: “La naturaleza
no ofrece siempre el ka1 p 6 ¢ para realizar la unién matrimonial” (Ped., 11.10.97.1)." Y en
otra obra aquel filésofo platénico-cristiano reitera lo mismo: “Pues no todos tienen que
casarse ni en todo tiempo, sino que hay un tiempo en el cual es conveniente y una persona
a la cual es conveniente y una edad hasta la cual es conveniente™ (Str: 11.10.97.1)." Un
socrético, Platdn. en las Leves asienta las bases eutopoldgicas de un programa eugenésico:

Asi pues, Megilo y Clinias. que no se nos pase por alto en lo que toca a los lugares. que los hay
que superan a otros a la hora de engendrar hombres mejores y peores, y contra eso no se puede
ir en la legislacion. Efectivamente, hay lugares en los que, por la accién de vientos de todas
clases o por los calores, resultan inhéspitos o benignos; en otros sucede lo mismo por motivo
de las aguas, en otros, incluso. por el tipo de productos agricolas, que no sélo influyen en el
cuerpo beneficidndolo, sino que ademas no son capaces de provocar en el alma efectos parecidos.
De todos modos. de estos territorios destacarian de manera especial aquéllos en los que hay
una especie de hdlito divino o tierras reservadas a los genios, quienes escogen con buen o mal
augurio a sus futuros habitantes. El legislador con sentido comtin se preocupard de esto con

10 “También los animales irracionales tienen (por naturaleza) un determinado tiempo apto (T1v& Kuipov
elfetov) para la fecundacion” (Ped. 11. 10. 95. 2 [trad. de Modesto Berciano. en su KAIROS: Tiempo
humano e histdrico-salvifico en Clemente de Alejandria. Burgos: Aldecoa. 1979. p. 64]).

11 *Pero unirse sin buscar la procreacion de hijos es ultrajar a la naturaleza. Es preciso que no la pierdan de
vista como maestra quienes tienen impresas las sabias ensenanzas pedagdgicas de la situacion oportuna
(Tol xerpoU) quiero decir. de la ancianidad y de la edad infantil (16 yfipeg Aéyw kel thv
noatdikfv nArEiév): (lanaraleza) no conduce a realizar siempre el matrimonio, pues a los nifios no se
lo permite atin. y no quiere que los ancianos continden usandolo™ (Ped. 11. 10. 95. 3 [Op. cir., p. 65]).
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toda la atencidn de que es capaz un hombre, y de esta manera procurard establecer las leyes. Y
esto es lo que debes hacer ti, Clinias; si tienes intencién de colonizar un pais, eso es lo primero

a lo que te deberds dedicar (V.747d-¢),!?

Si un socritico como Platén tiene en mente un lugar oportuno para la regeneracién
de la especie, ;acaso olvidard considerar el momento oportuno, concurrente con aquel lugar
conveniente? Esta cuestion es tan critica, que debe codificarse en una ley escrita. Los
daipoveg son los encargados de repartir los lugares y los tiempos oportunos tanto de la
procreacién como de la colonizacién. El incesto no contaria con los auspicios de los
Sdaipovec. Y Kairds es un 8 o {4 wV —nos atreveriamos a extrapolar— ¢kp & wv.

La eugenesia debe darse en el momento justo y los progenitores tienen que estar en
su punto psicosomdtico (akmé); mas, ;qué hay con la muerte? El nacimiento, el matrimonio
y la muerte son tres acontecimientos tan criticos en la vida humana, que los hallamos
circunscritos a ciertos ritos de pasaje. ;Qué pensaba Sécrates de cudndo era preferible
morir? En su Apologta de Sécrates, Jenofonte aduce que los escritos socrdticos que ha
consultado no han expuesto bastante claro el convencimiento que Sécrates tenia de que le
era ya preferible morir a seguir viviendo. Jenofonte asegura que, habiéndole reprochado
Hermégenes a Sécrates que deberia ocuparse més en su apologia y menos en otros asuntos,
éste le contestd a aquél que durante toda su vida se ha ocupado en preparar tal defensa.
Sécrates se ha preocupado, desde antes de su enjuiciamiento, de ese futuro momentum. Y
ante la insistencia de Hermdgenes de que se prepare para su juicio, Socrates le confiesa que
dos veces ha intentado redactar una apologia, pero que lo d 1t 6 vio v suyo se lo impidid.
Y Hermdégenes se asombr6 ante la respuesta de Sécrates.

Y asu vez Socrates: *; Por qué sorprenderte si la divinidad juzga que me es ya mas provechoso
dejar la vida en estos momentos? ; No sabes que no ha habido hasta el presente hombre que me
gane a haberla pasado mejor que yo? Porque noto muy bien, y es en verdad dulce pensamiento,
que he vivido toda mi vida en piedad y en justicia; de manera que, admirandome por ello de mi
mismo, he descubierto que mis habituales tenian de mi la misma opinidn: pero al presente, si
contintio progresando en edad, sé muy bien que tendré que pagar el tributo a la vejez: se
debilitard mi vista, oiré peor, disminuird mi inteligencia y olvidaré mds deprisa de lo que
aprenda. Y si me doy cuenta de esta pérdida de mis facultades, si llego a desagradarme de mi
mismo, ;cémo podré ya encontrar placer en vivir? Y pudiera ser’, continué diciendo, ‘que el
Dios me conceda por benevolencia suya, como don especial, dar fin a mi vida no solamente en
el momento mds oportuno, sino de la manera menos penosa. Porque si se me condena ahora. s
claro que me serd licito terminarla con aquella especie de muerte que los que de esta cuestion
se han ocupado juzgan ser la mds llevadera, la que molesta menos a los amigos y es causa, por

el contrario, de més sentidos recuerdos'."?

12 PLATON. Obras Completas. Trad. de Juan David Garcia Bacca. IX. Caracas: coedicidn de la Presidencia de
la Repiiblica y de la Universidad Central de Venezuela, 1980. p. 212.

13 JENOFONTE. trad. de J. D. Garcia Bacca, 244-245, Apol. 7:xal 0 Bed¢ 61 evpéverav npofevel
por pévov td Ev ka1p® ThH¢ NAwiag katailoar tov Plov, &Aké kel td
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Jenofonte nos presenta un Sécrates calculante de qué serd lo menos doloroso y,
concomitantemente, lo mds placentero en el momento de seleccionar como morir. El hijo
de Sofronisco y Fendrete cree que si los dioses no le hubieran disuadido de redactar una
defensa judicial, entonces habria muerto por alguna causa natural, no sin antes haber sido
atormentado por ciertas enfermedades, por la rugosa vejez y, consecuentemente, haber
quedado privado de algunas alegrias. Antes que adular a los jueces y apelar al sentimiento
de 14stima para salir absuelto, Sécrates prefirié morir y no mendigar servilmente una vida
que habria sido peor que la muerte. Jenofonte continta unas lineas después y expone su
juicio acerca de la insistencia de S6crates en ser hallado culpable de delito conducente a la
pena capital por envenenamiento:

Es evidente que tanto Sécrates como aquellos de sus amigos que hablaron en defensa de €l
dijeron a este proposito muchas otras cosas; pero yo no me he propuesto referir todos los
detalles del proceso; me basta haber hecho ver que Sécrates daba la mayor importancia a la
demostracién de que €l no habia sido jamds impio para con los dioses, ni injusto para con los
hombres; pero que no pensaba deber rebajarse con siplicas para escapar de la muerte; estaba,

por el contrario, persuadido de que ya le habia llegado el tiempo de morr. '

Si hay que morir en el momento justo (kairds), ;acaso no habrd necesidad de haber
nacido en el momento justo también? Pero nadie por si mismo puede procurar haber nacido
en un momento justo; son los progenitores quienes deben procurar que asi sea. Si Sécrates
le ha dado tanta importancia al morir bien y en el momento justo, y si el modo como €l
murié fue una demostracion de la validez de su filosofia, entonces ésta fue una especie de
“euthanatosoffa”, en la cual el prefijo “eu-" es intercambiable con el sustantivo “kair6s”,
para poder acufiar el término “kairothanatosofia”. El socratismo persigue tanto el vivir bien
(= virtuosamente) como el morir bien (=£v ka1p®), es decir, en el momento justo para
ello. Y asi, en el didlogo apdécrifo Axioce, Clinias busca desesperadamente a Sécrates para
que ayude a morir bien a su padre:

Oh Sdcrates, ahora es el momento oportuno (viv 0 xoipdég) para demostrar tu siempre
celebrada sabiduria. Mi padre se halla atacado de una repentina enfermedad, su vida toca a su
fin, el pensamiento de la muerte lo desconsuela, a pesar de que antes se burlaba de los que
tenian miedo a la muerte y los hacia victimas de sus sarcasmos. Ven, pues, para exhortarle
como ti acostumbras, para que sin lamentos parta hacia su destino y pueda yo darle, entre
otros, este testimonio de mi piedad filial. —No te faltar, Clinias, mi ayuda para algo tan razonable,

y mds al llamarme para cosa piadosa- (364b-c).

pé&oTe. Jaime Berenguer Amends tradujo: *[...] el dios por benevolencia me procura no sélo (el) acabar
la vida en el momento oportuno de (mi) edad, sino también de la manera mds facil” JENOFONTE. Apologia
de Sdcrates. Barcelona: Bosch, 1957. p. 14, n. 20).

14 JENOFONTE. Trad. de J. D. Garcia Bacca, 249. Apol. 23: To 68 pf amobBavelv olx deto
limepntéov elval, aAld xarpdv 116n eévoprlev tavt® teisutiv. ] B. Amends anota
este texto asi: “ke1pdv teAeuvtav la ocasidn, la hora de morir; televtav infinitivo determinativo
[...I" (Op. cir, p. 24, n. 3).

15 PLATON. Didlogos apdcrifos y dudosos. Trad. de Antonio Tovar & Ricardo P. Binda. II, Buenos Aires:
EUDEBA, Los Fundamentales, 1966. p. 70,
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En Sécrates lo razonable y lo piadoso se circunscriben. Al padre de Clinias, S6crates
le reprocha que, a pesar de su avanzada edad y de saber que es ley natural que la vida
corpérea es de corta duracién, se resista a morir bien, entonando un pedn al Destino (365b).
Y éste puede ser favorable o desfavorable en tanto es hecho asi por la participacién o la no-
participacion de un “kairothanatésofo” que le administre al alma del moribundo los santos
6leos filoséficos. Notemos que la cldusula: “como td acostumbras™ sefiala que la “siempre
celebrada sabiduria” de Socrates versaba acerca del pensamiento de la muerte y de la
consolatio philosophice.

El sindrome & xp1i-ko1p6 ¢ ' estd pensado literalmente en el optsculo apdcrifo-
platénico las Definiciones. En éste se dice: xa1pbg’ xpbévouv G&xufm mpodc to
ovpdépov; xpévog ayabBol tivog owvepyo¢ (414a). He aqui dos versiones al
espaiiol: “Oportunidad: Tiempo propicio para lo conveniente; tiempo colaborador del bien™.
Esta es de Garcia Bacca.!” Y laotraes de A. Tovar y R. P. Binda; la cual lee asf: “Oportunidad
es el momento favorable con relacién a un provecho; tiempo que concurre a la realizacién
de algiin bien”.!* Traducir yp6vou G&xpf por “tiempo propicio” o por “momento
favorable” consiste en querer leer la definicién lexicogrifica usual de x@1p6 ¢ en vez de
su definicion filoséfica. La yp6vou &xu1j es casi una tautologia, si &k 1 se entiende
en los sentidos de “ocasién oportuna” o “momento justo”; pero &K1 es mas que esto. De
acuerdo con sus sentidos, yp6évou &xp significaria: 1) el filo o el corte del tiempo,
(acepcidn figurativa, como en el dicho griego éti Evpol d&xpf¢: “en el momento
critico”); 2) la madurez o el colmo del tiempo; 3) el momento decisivo o la crisis del
tiempo. keeipbges ypédvou &xpn ynosélo axpr. El sintagma preposicional mpo ¢
10 ovpdépov traducido por “para lo conveniente” o “con relacién a un provecho”
padece de ciertas deficiencias: 1) cv L€ p ov es literalmente “conveniente” o “provecho”,
pero en las Definiciones mismas ovpdé pov se define como “lo que lleva a(l) bien” (16
elc ayaBdv dépov [414e]). Otra vez la definicién filoséfica dice m4s, en ciertos
niveles de comprension, que la lexicogréfica. 16 eig ayaBdv d&pov remite al Summum
Bonum platénico. Esta remitencia quedarevelada en la otra definicién dexe1p 6 ¢ como el
“tiempo colaborador de algiin bien”. Garcia Bacca tradujo el pronombre indefinido y genitivo
T1vo¢ por “del”. Esto es errdneo, aunque alguien pudiera aducir que cualquier bien remite
al Bien en si. “Bien es lo que es causa de s{ mismo™!?—leen las Definiciones (413a)-. Y en
otro lugar de la misma obra se dice que: “Bien es lo bueno. Bueno es la causa, para los
seres, de su salvacion; la causa en virtud de la cual todo tiende a su propia realizacién, de lo

16 “Las sentencias de los Siete Sabios que conciernen el kairds (y términos relacionados como hora y akmé) se
concretizan por un lado, en la tradicién pitagdrica (identificacién de kairés y hebdémada) y por el otro lado,
en la poesia lirica (sobre todo Pindaro) y la tragedia dtica. De ciertos fragmentos de Anaximandro, Herdclito
y Parménides podria reconstruirse una concepcion kairomdrfica del tiempo (aion/chronos).” KERKHOFF,
Mamfred. Seis lecciones sobre Kairologia (Timing). En: Didlogos, No. 51, 1988. p. 18-19.

17 Op. cir., XII. 220.
18 Op. cit, I1. 56.
19 Ibidem, p. 54.
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cual resulta qué debemos elegir” *° En el advenimiento del kairés se cifra el bien del aspirante
a sabio. Por su parte, Tovar y Binda tradujeron correctamente &yaB0o0 tivog por “de
algiin bien”. Nosotros traducirfamos aquella definicién del ke 1p 6 ¢ como la culminacion
del Tiempo en vista de(l) Bien; el Tiempo colaborador de algiin bien. Si pensaramos en la
estatua de Kairds? del escultor griego Lisipo (s. IV a.C.), podriamos incluso retraducir

&xp 1 por “filo” o “corte”, puesto que esa estatua del Kairs empuiiaba una navaja (Evp6v)
en su diestra; ademds el término ouve py 6 ¢ personifica el concepto Ka1p6¢.?

Consultemos otra definicién platonizante de una voz parasintética de xa1p6¢; a
saber, evkaipio xpévov emitevEig, ¢v @ yph mabelv T1 f mowfoar
(413c-d). Para saber qué dice el texto griego reanudemos el cotejo con las versiones de los
traductores ya antes citados. Garcia Bacca tradujo que la “oportunidad” era “acertar en qué
tiempo se ha de padecer o hacer algo”. Tovar y Binda tradujeron que la “oportunidad” era
“eleccién del momento en que conviene admitir una accién o hacerla”. eUxaipia es
redundantemente “ocasién propicia”, porque tanto kx1p6¢ es el “momento oportuno”,
como T €0 significa “el bien”, “lo justo”, “la dicha”, y “la ocasién favorable”. Haber
traducido e mitevE ¢ por “eleccién” o por “acertar” soslaya el factor “suerte” subyacente
en el lexema (Tuy)&vw) de aquel término griego. enitevfig es un derivado de
EmiTLy ¥ &vw: “encontrar, hallar por casualidad; encontrarse; conversar; alcanzar, lograr,
salir bien de”.* La emitevi¢ significa “buen éxito, logro, obtencién; encuentro;
conversacién”.* Un participio aoristo de € miTLy X & vwes £T1TUY GV, cuyos dos sentidos
principales son: 1) “el primero que se encuentra o se halla a mano”; y 2) “el que tiene suerte
o éxito”. Y también hay el adjetive £€mitvy ¢, cuyo sentido es “que tiene éxito”. Por
tanto, nos atreveriamos a traducir aquella definicién griega de la oportunidad as: el encuentro
afortunado con el tiempo, en el cual es preciso padecer o haceralgo. Enlaémitevig de
lagUxkopia seatisbalainfluencia de Tuy1: la diosa del azar, el acaso y la suerte. Ella es

20 [Ibidem, p. 58.

21 “KAIROS, personified Opportunity. He had an altar at Olympia (Paus. 5. 14. 9), and lon of Chios (cited
there) called him the youngest son of Zeus (i. e. opportunity is god-sent) in a hymn possibly composed for
this cult. That he was a little more substantial than most personifications is perhaps indicated by Antimachus,
fr. 32 Wyss, where Kairos is one of Adrastus’ horses. He has no mythology, but was a favourite subject in art,
especially from Lysippus onwards. Then or later he was shown with a long forelock. but bald behind
(Posidippus in Anth. Palat. 4, 275 see Sauer in Roscher's Lexicon, s. v). Hence. by a gross mistranslation of
his name, our phrase ‘to take time by the forelock™. The Oxford Classical Dictionary. ed. by N. G. L.
Hammond & H, H. Scullard, Oxford: Clarendon Press, 2° ed. 1970. p. 573.

William Sherwood Fox habla del Kairds (la “Oportunidad”, el “Momento Psicolégico™) como de una
“divinidad abstracta del tiempo”, en Mythology of All Races. 1, New York: Cooper Square Publisher, 1964.
p. 282. Erika Simon aduce que: “The Greeks liked personifications in cult, poetry, and the visual arts. For
instance, they personified Demos (‘the people’) or Pompe (‘the procession’) or Olympias (‘the Olympiad’)
or Kairos (‘the opportune moment’)" Festivals of Attica. An Archaelogical Commentary. The University of
Wisconsin Press, 1983. p. 5.

=]
(5]

23 YARZA, Sebastidn Florencio 1. Diccionario Griego-Espaiiol. Barcelona: Editorial Ramén Sopena, 1988,
302c.

24 [Ibidem, 30lc.
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la docipov de la buena o de la mala fortuna. Y ésta tiene una definicién platonizante;
Tovar y Binda la tradujeron de este modo: “es paso de lo incierto a lo incierto, y causa
casual de un hecho extraordinario” (Definiciones, 411b).* En la definicién pseudo-platénica
de eOxaipio estd presente TO Y pedVv (“lo preciso, lo debido, el hado, el destino™) en el
verbo impersonal X p 1} (“es necesario, es conveniente, es preciso, se debe, hay que; estar
determinado por el destino, ser fatal”). Martin Heidegger pensé que en la sentencia de
Anaximandro el acaecimiento del Ser se dabaenel 10 xpe®@v.*® Y asiebka1pie, como
“oportunidad, ocasién favorable, tiempo conveniente”, conjuga dos aspectos contrarios: el
azar y la necesidad; el azar de Tux1 y la necesidad de Moipa.La eUkeipic es una
entidad plena y colmada; es decir, &xpéovoa.

Probemos con la otra definicién pseudo-platénica: ke1pd¢ év ¢ #xeotov
gmitéderov mabeiv f morfoa (Definiciones, 416a). Garcia Bacca tradujo que la
“oportunidad” era la “ocasi6n propicia para sufrir o hacer algo determinado”. Tovar y Binda
tradujeron que la “oportunidad” era “dar o recibir cada cosa cuando corresponde”. En el
texto griego falta literalmente el antecedente del relativo @; mas ése se sobrentiende. Garcia
Bacca entendi6 que el antecedente era la “ocasién propicia”; y recordemos que asi tradujo
xpOvou axpm enlaprimera definicién platonizante de xe 1 p 6 ¢. Nosotros creemos que
el antecedente es “el tiempo”, pero sin mas calificacion. Pero traducir que la oportunidad es
la ocasién propicia, parece una redundancia, una definicién lexicogréfica, una sinonimia.
Procuramos mds bien una definicién filoséfica del keeip 6 ¢. La sintaxis de aquel texto
griego es ambigua. Continuemos sefialando los sentidos de €¢ mitfjderov: “Propio,
acomodado, apto, conveniente; digno, merecedor; beneficioso; necesario (10
gmitfidertov, T émith)dera lonecesario, las cosas necesarias, recursos, provisiones);
favorable, amigo, bien dispuesto, concorde // subst. 6 €mitfidero¢ amigo intimo,
partidario, secuaz, discipulo”. En el neoplatonismo 1) €émitndeiotn¢ es “un principio
de intercambio, un entrejuego de dar y recibir-devolver”?” hacia la procesién ontolégica de
las hipdstasis. Segtin nuestro juicio, aquel texto deberia leer asi: “La ocasion favorable es el
tiempo en el cual cada quien padece o hace lo propio”. ©0 €mitfd€10V nos recuerda de
alginmodotd &£o0v: “lo que es necesario, preciso o debido; necesidad, deber, obligacién;
lo conveniente, oportuno o a propdsito”. Y t0 &£ov es sinénimo de 16 xoiprov.®

25 I. D. Garcia Bacca tradujo: Azar: Paso de oseuro a oscuro, y causa espontdnea de obras daimoniacas
(Op. cit., XIL. p. 215). ¢

26 ALAMO BONILLA, Rigoberto. Anaximandro en Nietzsche y Heidegger. UPR-Rio Piedras. 1996 (Tesis
inédita de maestria).

27 KERKHOFF, Manfred. Kairés como primer principio. En: Didlogos, No. 60, 1992, p, §7.

28 “Sdcrates: Entonces, también en este punto, cuando al llamarlas lo mismo, dices que unas cosas son justas
y otras injustas, ;puedes decir cudles son las justas y cudles las injustas?

Andnimo: A mi, pues, me parece que cada una de estas cosas, cuando se hace como se debe y a su tiempo.
(Ev pEv 1@ O6fovTi Kl TG xeip@®)es justay cuando no se hace como se debe (Ev 6& 1@ un
8€ovTi), es injusta” (La Justicia, 374e-375a, Op. cit, 1I. 13).
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Cuando el Sécrates jenofontiaco menciona el &xp1j en el participio &xp&lwv
presupone la presencia del ke1pé¢.? Un historiador de la pintura helenistica realza el
sindrome &xp1i-ka1pd¢ asi:

La cercania de Kairds y Akmé es frecuente en el sentido de “momento oportuno’ y es casi
sindnimo de kairds. En una comedia de Arist6fanes (P[., 255-256) encontramos ambas palabras
en el iltimo verso. Posidipo, celebrando el Kairés de Lisipo, afirmaba que el jovencito era
‘mds agudo que cualquier hoja (filo de espada)’; lo que nosotros traducimos por ‘hoja’ estaba
indicado por akmé. Por otra parte, la descripcién mds amplia de la alegoria de Kairds, debida
al escritor retérico Calistrato, pone muchas veces la figura en relacién con la idea de
*florecimiento’ y ‘florecer’, que son los significados mds evidentes de Akmé en la personificacion

concebida por Apeles.*”

Este (s. IV a.C.) fue el pintor oficial de Alejandro Magno. Su alegdrica pintura La
calumnia, inspirada en un percance de su autor en Alejandria, fue descrita por Luciano de
Samosata (Calumn., 5). Moreno menciona al Kairds, al Akmé y a Khdris, en relacion con
una pintura de Apeles; la copertenencia entre Akmé y Kairds ha sido tematizada, pero ;qué
hay con Khdris y Kairds? En las Definicionesse dice: Xapi¢- evepyeaia ékoloroc;
amddoorc aywbod; vmovpyia £€v xaip@. Tovar y Binda traducen: “Favor es
un beneficio voluntario; prestacién oportuna de un buen servicio”.* Menandro (342-291
a.C.) ha sentenciado que todo lo cosechado a tiempo tiene su gracia (dmavte xaip@
xapwv €xer Tpuydpeva) Hay una correlacién de la gracia y del momento justo que
espera una tematizacién filolégico-filoséfica. Y otra prueba del sindrome &k pfj-ka1p6¢
radica en el testimonio de unos retéricos a propésito del 8 ¢ {pwv Kairés, que habia sido
forjado en bronce por Lisipo. Segtn Himerio (s. IV d.C.), Lisipo enlisté al Kairés entre los
dioses (Eclogae XIV.1). Mas, antes de Himerio, Menandro (342-291 a.C.) dijo que el Kairds
era un dios, y, de acuerdo con Paladas de Meteoro (fl. 395-408 d.C.), esto Menandro lo dijo
acertadamente.™ Himerio asegura que Lisipo hizo del Kairds una efigie representante de un
lindo muchacho, un adolescente en la florde laedad (no1el naide 1o eidog "aPpdv,
v &xpfv €dnPovl..]). He aqui otro ejemplo que asocia el &xpti conel ka1pdg.
Hay una copertenencia entre &xp1j y xo1pé¢. Euripides escribe que el &xpun xaidei
(el akmé llama [Hécuba, 1042)); y los escolios aclaran esta expresion asi: 0 xKa1po¢

29 MORENQO, P. Kairds, Akmé e Chdris de una pittura di Apellé. En: Dialoghi de Archeologia. 3a s. 11,
Roma: Quasar, 1984. p. 115-118. Deux panneaux de mosaique originaires de Baalbek et representant
Ka1péger Axpri sonta rapprocher d'une mosaique de Byblos ol sont figurés Xé@ p1g, Axpuni et Karpég.
Leur modele semble avoir éte un célebre tableau d’ Apelle mentionné par la tradition littéraire (1984-L'Année
Philologique-LV, Société d'Edition Les Belles Lettres, Paris, 1965; No. 7015).

30 MORENO, Paolo. Pintura griega. De Polignoto a Apeles. Mondadori, 1988. p. 151.

31 Op. cit, 11. p. 56. Garcia Bacca traduce: “Gracia: Beneficiencia voluntaria; regalo de bien: socorro oportuno
(Op. cir., XIL p. 220).

32 Anth. Pal, X. 52.

41



ko Ael (el kairds llama).* Ademds, evoquemos el testimonio de un retérico de finales del
siglo IIl y comienzos del IV d.C., el de Calistrato:

1. Quiero también describirte una creacién de Lisipo, la mds hermosa de las estatuas, que el
artista realizé y colocé a la vista de los sicionios. La Ocasion estaba representada en una estatua
de bronce, rivalizando el arte con la naturaleza. Era la Ocasién un muchacho que resplandecia
con la flor de la juventud de la cabeza a los pies. Daba gusto ver c6mo vibraba su incipiente
barba y cémo su cabello quedaba libre para que el céfiro lo agitara a su voluntad. Tenia un
cuerpo floreciente, mostrando el esplendor de unos miembros en sazén. 2. Se parecia mucho a
Dioniso: su frente relucia llena de gracias, y sus mejillas, arreboladas en la flor juvenil, irradiaban
belleza, ofreciendo al espectador su rubor delicado. Se mantenia en equilibrio con la punta de
los pies sobre una esfera, y habia alas en sus talones. En cuanto a su cabellera, no crecia de
manera normal, sino que, deslizindose por las cejas, dejaba caer sus bucles sobre las mejillas,
en tanto que la nuca de la Ocasion se encontraba libre de rizos, dejando ver tan sélo un incipiente
brote de cabello. 3. Mudos nos quedamos al comprobar que el bronce llevaba a cabo acciones
propias de un ser viva y se excedia en sus habituales atribuciones; pues, siendo bronce, se
ruborizaba y, duro por naturaleza, se ablandaba, cediendo en todo a los designios del arte;
aunque carecia de sentidos, aparentaba tenerlos, y, estando firmemente colocado en pie sobre
el suelo, sin embargo daba la impresién de poder moverse con ligereza, y engafiaba al espectador
induciéndolo a creer que, ademds de ser capaz de caminar, habia recibido de su creador la
posibilidad de surcar, si queria, con sus alas los espacios aéreos. 4. Tal era la maravilla que se
ofrecia a nuestros ojos. Un entendido en arte, de los que saben desvelar las maravillas de los
artistas con una sensibilidad especialisima, reflexioné sobre la estatua, explicando el caracter
de la Ocasidn tal y como habia sido recogido por el arte: las alas de los talones aludian a su
rapidez y a que, transportada por las horas, va rodando por toda la eternidad; su belleza juvenil.
al hecho de que la belleza es siempre ocasional y de que la Ocasién es la tinica creadora de
belleza, en tanto que lo ajado no participa en absoluto de la naturaleza de la Ocasién; los
mechones que cafan sobre su frente indicaban, por ditimo, que, cuando estd cerca, hay que
cogerla por los pelos, porque, una vez que pasa, pasa con ella el momento de actuar, y la
Ocasion desperdiciada no puede recuperarse (Descriptiones, V).

Como hemos podido corroborar, Calistrato escribié que el Kairds de Lisipo era una
broncinea representacion de un muchacho que estaba en la plenitud de sus fuerzas, de pies
acabeza, y que lucfala florde laedad (maic 62 fv 0 Kaipdg fpaveéx xedaifc
¢¢ m6bac ¢navBov 10 th¢ fPn¢ &vBoc). El vocablon B @v esel participio de
presente del verbo 1 B & w: “ser hombre, estar en la plenitud de las fuerzas o de la juventud,
estar en la edad militar; fig. lozanear, verdeguear”. El participio 1| &V es hasta cierto
punto sinénimo de é&xp & { wv. De acuerdo con el Greek-English Lexicon, &kpun £ivan
= Gxpdlery, y la tercera acepcitn de &xpu1j es “like xe1p6¢, the best most fitting
time”.* Hallamos también la palabra 1B n: “juventud, edad juvenil, pubertad, comienzo
de la edad militar; fig. fuerza, vigor, lozania; juventud, conjunto de jévenes; en gral., edad”.

33 Scholia in Euripidem. 1, collegit, recensuit, edidit Edvuardus Schwartz, (Berolini Typis et Impensis Georgii
Reimer, 1887}, p. 78.

34 Filéstrato el Viejo y Fil6strato el Joven: Imdgenes. Calistrato: Descripciones, trad. de Luis Alberto de Cuenca
y Miguel Angel Elvira. Madrid: Siruela, 1993. p. 185.

35 An Intermediate Greek-English Lexicon, founded upon the seventh edition of Liddell and Scott’s Greek-
English Lexicon. Oxford: Clarendon Press, 1975. p. 27.
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Y nosélo &xpd{wv y 1B dv parecen significar “el que estd en la flor de la edad”, sino
que Calistrato escribio: émavB8odv 16 th¢ fBn¢ &vOog, cuyo sentido literal es “el
que florece encima la flor de la edad”. Esto es un pleonasmo. G v6o¢ es primeramente
“flor”, y énavOéw: “florecer encima; brotar, salir, aparecer”. El uso del participio de
presente é T vO& v se aclarard poco despusés, cuando aquel retérico diga que la epidermis
del cuerpo juvenil de Kairés es “floreciente”, y que muestra los primores de su cuerpo en su
brillo (thv 8¢ ypdoav eixev avlnpav TH Aapnnddéve 100 cOUATOG T&
&vBn 6nAdv). Lo que traducimos por “floreciente” equivale al griego &vOnpdv ylo
vertido como “los primores”, al griego T& @&vOn “las flores”. Luego, &xpn vy
&v 0o ¢ son hasta cierto punto sinénimos. T0 &vBo¢ significa no sélo “flor”, sino “lo
mejor, lo mds excelso; fuerza, vigor, plenitud, colmo”. Un historiador del arte griego comentd
el uso de &vOn pdv en conjuncién con el Kairés de Lisipo y dijo: “Callistratus’s reference
tothe &vBnpa&v of the ‘skin’ of Lysippus’s Kairos provides an example of the use of the
word in a poetic sense, that is, the ‘bloom’ of the skin”.*® Calistrato asegura que el broncineo
Kairds de Lisipo daba la impresi6n de que avanzarfa hacia el espectador y de que si quisiese
podria cortar el aire con sus pies alados. Esto dltimo en griegoes: THv &€pirov ARy
TEPLVeLlv, y nos recuerda el sentido de “corte” o “filo” de &xpr. De hecho, segin un
epigrama helenistico de Posidipo (ca. s. I d.C.), el Kairds de Lisipo empufiaba una navaja
con su mano derecha (Anth. Pal., XV1.275). Para un psicoanalista freudiano, esta navaja
empuiiada seria una imagen de un simbolo félico. La flor de 1a edad es el tiempo justo para
el amor de la belleza, el cual conduce a la procreacién generacional o artistica. Y Calistrato
menciona el sustantivo &xp 1) como sinénimo de ke1p 6 ¢, al término de su descripcion
retdrica de la estatua del Kairés; ahi hablade 1 tOv npaypétwyv &xpf: “laocasién
favorable para los asuntos”.

Para reforzar atin mas nuestra exposicién acerca de la oculta presencia del kairés en
la eugenesia socratica, nos serviremos de la imagen del Kair6s que parece cortar (T pveiv)
el aire. Ya hemos subrayado que &xp 1 primariamente significa “punta, extremidad del
cuerpo; filo, corte”. Posidipo le pregunta al Kairds de Lisipo lo siguiente: yeipi 0¢
defitepn) ti déperg Eupdv; La contestacion no se hace esperar: "Avdpdaotr
belypa, ¢ axpnc ndong 6Eltepog teAéBw. Latraduccion de M. Ferndndez
Galiano lee: “~; Y por qué esa navaja en la diestra te veo? /A los hombres muestro que
mas veloz soy que cualquier instante”.*” El término “instante” corresponde al griego &xp 1,
y el “mds veloz” al adjetivo 6 { Ote p o ¢; pero la pregunta, al referirse en el nivel literal a la
navaja (£ vp 6 v), exhibird los sentidos primarios de axp 1} (“filo™) yde 6 EGtepo¢ (“mas
cortante™); y de ahf se derivardn aquellos sentidos figurados de “instante” y “mds veloz”.
Asflotradujo]. A. Symonds: “Butin your hand that razor? ‘Tis a pledge / That I am keener

36 POLLITT. J. J. The Ancient View of Greek Art: Criticism, History, and Terminology. New Haven & London:
Yale University Press, 1974, p. 139.

37. Antologia Palatina: Epigramas Helenisticos. Trad. de Manuel Ferndndez-Galiano. I, Madrid: Gredos, 1978.
p. 152
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than the keenest edge”.* Y a propésito de la navaja del Kairds de Lisipo, otro historiador
del arte griego hizo la siguiente observacién: “this is a kind of visible comment on the
Greek metaphor ¢mi Evpod {otatar dxut”.* Esto significa literalmente “estar
sobre el filo de una navaja”; es decir, “estar en el punto critico”. Segiin el Greek-English
Lexicon, tal refrdn aparece por 1o menos unas tres veces en los cldsicos griegos: 1) £mi
Evpol Totatal akufi¢ 6iebBpoc¢ ¢ PBrdvet, en Homero (11, 10.173); 2) £
Eupod tfi¢ &xpfic €xetor fuiv t& mpdypatoa, en Herédoto (6.11); y 3)
Pefhc eni Eup® TOYMG, en Sofocles (Ant., 996). Como hemos tenido ocasién de
comprobar la voz griegat0 Evp6v significa “navaja de afeitar” y, figurativamente, “punto
o momento critico, crisis”. De acuerdo con Himerio, el Kair6s de Lisipo estaba armado con
un cuchillo en su mano derecha y sostenia una balanza con su mano izquierda (o161 p
v defrav omAropévov, {vy®d tHv Aardv éméyovta). En cuanto ala
balanza ({ vy 6 v), Calistrato no la menciona. Pero Himerio concuerda con Posidipo en que
si la tenfa. A juicio de E. A. Gardner, Kairds portaba en su mano izquierda una navaja,
sobre cuyo filo, probablemente, se equilibraba el astil de la balanza, a la cual su mano
derecha le daba el toque decisivo: “Opportunity, whose sex in the Greek Kai1pdg is
masculine, was figured as a youth with long hair on his forehead and bald behind; he had
wings on his ankles like those of Hermes, and bore a razor in his left hand, on which,
probably, was balanced the beam of a pair of scales to which his right hand gave the decisive
touch.”.*® El fabulista Fedro (ca. 15 a.C-50 d.C.) compuso un apdlogo titulado Tempus,
sobre la Occasio (=xa1p 0 ¢ graece); el cual principia: Cursor volucri, pendens in novacula:
he aqui una versién de esa fabula: “Un joven calvo, con poblada frente, pero pelado por
detrds, de veloz carrera, balancedndose en el filo de una navaja de afeitar —al que puedes
retener, si le atrapas la melena, pero que, una vez pasado, ni el mismo Jipiter puede ya
coger— significa el momento oportuno al par que breve de hacer las cosas. Para que una
tardanza perezosa no impidiera nuestras acciones, plasmaron los antiguos esta imagen del
Tiempo, esto es, de la Ocasién” (V.8.1-7)." Ese joven semicalvo y corredor es el Kair6s
lisipiano.. Eupdv 0 novacula, es un simbolo del instans. Mas, este instante no es tan
constante como una estatua de bronce, El refrén griego éti EvpoD &xpt en la versién
sofocleanareza asi fePo¢ éni Evp® tOyNg. Séfocles sustituy6 &xpt| por Tuyxy.
Esta es la fortuna, la suerte (buena o mala), el azar. ;Acasox1p 6 ¢ y T 1 son lo mismo?
No; aunque la ocasién adviene con la suerte. Tampoco son totalmente diferentes. Similia
similibus. El viejo Platén (Leg., IV.709b) menciona al Dios, y a Kairds y a Tykhé, como el
“triunuminato” gobernante de la nave del Estado (imago mundi); y del cosmos.”? Para
culminar este articulo, diremos que el filélogo y tedlogo holandés, Erasmo de Rotterdam

38 The Oxford Book of Greek Verse in Translation, ed. by T. F. Higham & C. M. Bowra, Oxford: Clarendon
Press. p. 591.

39 GARDNER, Emest Arthur. A Handbook of Greek Sculpture. London: Macmillan and Co., 1924, p. 449,
40 Idem.
41 RODRIGUEZ, Isidoro. Del ‘Kairds® clisico al de San Pablo, En: Helmdntica, No. 15, 1964, p. 110.

42 “Circumstance and chance are such pressing factors in politics that one might almost say laws are never
made but rather result from the determinants in a situation (709a-b). Nevertheless, while God is all and
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(1467-1536), en sus Adagia, bajo el dicho latinizado de Pitaco: Nosce tempus,*” asegura
que Fortunae novacula es una derivacién paremiolégica de este otro: in acie novacule; el
cual es la traduccién latina del ¢ Evpod é&xpfi¢ griego (I.VIL70). Gracias a aquel
humanista el binomio Kairds-Occasio pasé, como motivo filoséfico-literario, hasta la Espafia
renacentista.

while, under God, ryche and kairos govern our lives, there is still if it knows how to co-operate with kairos
(709b-c). In particular the skilled artist in every field, and so the lawgiver, will know for which conditions to
pray, that he may exert his art most successfully” (VOEGELIN, Eric. Order and History, Louisiana State
University Press, 1983. III. p. 237-238).

43 Desiderii Erasmi Roterodami Opera Omnia, (Hildesheim: Georg Olms Verlagsbuchandlung, 1961), IL
p. 1200-1201.
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KAIROGENESIS SOCRATICA
Por: Rubén Soto Rivera

*Akmé *Kairds *Justicia *Legalidad
RESUMEN

En el Sdcrates jenofontiaco lo justo es lo
legal. Lo legal se manifiesta en las leyes. Las
leyes son escritas 0 no-escritas. Las primeras
son humanas; las segundas, divinas.
Ejemplos de éstas: el culto a los dioses y la
prohibicién del incesto. El incesto infringe
una ley no-escrita acerca del akmé. La
validez legal del akmé radica en una
kaironomia. Esta se pone de manifiesto a
través de: 1) una exploracién semdntica de
la sinonimia entre los términos akmé y
kairds; 2) La doctrina socrética del morir a
tiempo; 3) un examen semantico de las
definiciones apdcrifo-platénicas acerca del
kairds; y 4) una reconsideracién de las
antiguas descripciones retéricas de la estatua
del Kairds.
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SOCRATIC KAIROGENESIS

By: Rubén Soto Rivera

*Akmé *Kairds * Justice *Lawfulness
SUMMARY

According to Xenofon’s Socrates, Justice is
lawfulness. Laws set forth lawfulness. There
are written and unwritten laws. The former
are man-made, and the later, divine. The
worship to gods and the interdiction of incest
are examples of unwritten laws. Committing
incest violates an unwritten law concerning
what ancient greeks called akmé, that is law-
enforceability in observing kaironomy. This
one shows itself through: 1) the equivalence
between the greek words akmé and kairds;
2) Socrates’ teaching of passing away in the
adequate time; 3) a semantic review of the
spurious platonic definitions on kairds; and
4) a reappraisal of ancient rhetorical
descriptions of Lyssipus’Kairds statue.



