REFLEXIONES EN TORNO A LA DIALECTICA
Por: Freddy Salazar Paniagua

La filosofia se descubre como un saber inacabado, siempre en busqueda de si
mismo, Esta caracteristica suya, mas que una limitacion, es como una garantia de su
sentido y de su significacién histéricos; ella implica, ademd4s, que sélo por emor s¢ puede
concebir 1a filosofia como un saber absoluto o perenne que deba ser aprendido de memo-
tia para repetirlo sin mds, hasta el cansancio. Por ¢l contrario, es un saber que hay que ir
construyendo al compds del tiempo y de los acontecimientos histéricos que llenan la
agenda de cada época. Aquel inacabamiento trasciende, entonces, su aparente limitacién
para presentarse como un desafio y una tarea que hay que afronfar y realizar, si algoien
se decide por la filosoffa. Porque esta disciplina determina su naturaleza por las funcio-
nes que cumple frente a 1a realidad, frente a la vida. Al menos asi la transmitieron los
primeros griegos, quienes se vieron abocados a lienar con las construcciones racionales
que surgian de su propia reflexion, las funciones fundadoras y explicativas de la realidad
gue antes cumplia el mitol, La filosofia fue concebida por ellos como un saber de la
realidad, racional ciertamente y. ademds, esencialmente radical y con pretensiones de
abarcar 1a totalidad. Estos Gltimos calificativos dados a ese saber se inscribieron en la
historia del mismo como caracteristicas de lo que en él se llamé metafisica.

Con ese nombre, Ia respuesta de la filosofia a los desafios que le planteaba la
realidad, adquirié un matiz que desvirtué su funcién inicial: corresponder de manera
radical a la realidad. Sin embargo, dicha funcién continué cumpliéndose en cada época v
en cada rcgion donde la filosofia tuvo un desarrollo significativo, como puede constatar-
se por la historia de la disciplina.

Ahora bien, aungue la filesofia ha respondido con aliibajos a través de la historia a
su funcién de dar cuenta en profundidad de los diversos aspectos de la realidad. no por
ello se puede entender como un saber que propone verdades definitivas. Sus respuestas
han tenido siempre el sentido y la relatividad de lo histérico, No obstante, es posible
descubrir hilos sobre los cuales se apoya la continuidad histdrica de la disciplina: los
problemas. Estos, abarcando los mas diferentes aspectos de la realidad, hacen las veces
de un objeto especifico que la filosofia no posee. Su presencia se descubre a través de los
términos filosoficos, los cuales, con su estructura invariable, conservan como fdsiles
dichos problemas, ocultando, a veces, los cambios que con el devenir histdrico se han

1 Este tema serd desarrollado en el ensayo Realidad y Metafisica que estd en elaboracion.
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operado en el contenido de los mismos2. Contrasta, en otros 1érminos, la permanencia de
Ia forma de los términos filosdficos (conocimienta, ser, sentido, causa, razén, método,
etc.) con la diversidad de los contenidos que se les han atribuido a los mismos, en
consonancia con circunstancias y contextos diferentes.

El término dialéctica que s¢ propone como tema de reflexidn se inscribe en esa
perspectiva de la filosoffa. Con €l se propone un problema, o mejor, un conjunto de
problemas que recorren foda Ja historia de la filosofia desde Herdclito hasta Habermas,
por ejemplo. Problemas que en algunos casos han tenido respuesias andlogas pero no
univocas, hasta el punto que dicho concepto, vsado durante casi veinticinco siglos, no
tiene para nosotros una connotacién fija que permita definirlo. Si se quiere usarlo, ha-
ciéndelo con propiedad, hay gque construirle un contexto ¢ ubicarlo en uno de los va
existentes, Por ello, al proponer la dialéctica como objeto de esta reflexién, se determina
que el dmbito en el cual se considera es el de 1a filosofia hegeliana,

(Por qué Hegel? Porque se puede afirmar, sin temor a errar, apoyédndose en la
historia del pensamiento filoséfico, gue ningiin otro autor ha tenido, directa o indirecta-
mente, el alcance y la influencia de Hegel en lo que concierne a la formulacion del
problema de la dialéctica. Y jpor qué este problema y no otro? Porque 1a preocupacién
que causan las exiguas manifestaciones de una actividad filosdfica representativa en
nuestro medio, obliga a escudrifiar sobre sus posibles cansas. Y en relacion con estas, es
inevitable pensar que quien quiera producir filosoffa se preganic por las maneras de
hacerio y sienta la necesidad de orientacién metodoldgica.

Sin embargo, ¢l problema del método en relacién con la filosofia misma, parece
ser un fema tabi entre los fil6sofos, quienes se sienten inclinados, més bien, a plan-
tear y discutir los métodos de otras disciplinas. Con respecto 4 la filosofia se escamo-
fea el problema o se considera, sin argumentos validos ordinariamente, que la filoso-
ffa no tiene un método propio ¢ se afirma que es un hecho que cada quien tiene el
suyo, etc.

Este ensayo pretende ser una reaccién frente a esa situacion de hecho tan manifies-
ia cn el coniexlo filosdfico del pafs. Pretende pensar un problema metodolégico, con el
fin de ir logrando claridad sobre lo que se puede hacer en filosofia y sobre la forma de
hacerlo. Tiene, entonces, un interés formativo, pedagdgico, si se quiere, puesio que para
hacer filosofia se requiere tener claridad sobre los procedimientos o métodos que le
convienen. Para lograrlo, es necesario examinar las propuestas de quienes como Hegel
han hecho filosofia de manera magistral.

2 ADORNO, Th.W. Terminologta filosdfica. (11 vol.), Madrid: Taurus, 1976, p. 7-11.
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El asunto que se propone para la discusidn es el siguiente: Hegel afirma que la
dialéctica es ¢l tinico método verdaderc de la filosofia®, Y lo propone como una alterna-
tiva frente al método analitico que se consolidd con la filosofia modemna, tratando de
superar sus limitaciones. Histéricamente, sin embargo, 1a propuesta metodoldgica de He-
gel no fue tormada en serio por la comunidad filoséfica, siendo mas escuchado, en cam-
bio, por socidlogos, historiadores y politicos, si se tienen en cuenta los estudios v las
perspectivas en que la dialéctica ha ocupado, con posterioridad a Hegel, un lugar destaca-
do. La fitosoffa posterior a Hegel continué siendo fundamentaimente analitica y raciona-
lista, aunque sin dar razdn de esta opcion frente a la dialéctica o, por lo menos, sin entrar
a confrontarla v a resolver sus criticas, El problema tiene una significacion especial
porque va en un ensayo titulado Saber filosoffa o hacer filosoffa se ha sostenido que el
texto filoséfico es esencialmente analitico, critico € interpretativo?. Considerando que las
criticas que hace Hegel al método analitico son razonables, dicha antinomia es profunda-
mente preocupante. Por ello se tematiza y se propone como objeto de reflexién. Ello no
implica que se proponga una solucidn que invalide sin més 1a propuesta de Hegel, porque
ese seria un propdsito que rebasaria los limites formales de una confrontacién de méto-
dos, pero si el que se avance en claridad sobre los términos del problema.

El desarrollo de 1a reflexi6n estd precedido por las siguientes tesis:

1. La dialéctica surge, tanto como la filosofia hegeliana, de la confrontacion con la
razdn analitica, a la que pretende superar.

2. La dialéctica estd en una relacién l6gica necesaria con la concepcidn que Hegel
tiene de la filosofia como ciencia y como sistema.

3. El concepto es el 4mbito propio de la dialéctica; de 1a naturaleza del concepto
surgen las caracteristicas fundamentales de dicho método, amén de sus principios consti-
tutivos.

4, La presentacién de la dialéctica como el dnico método verdadero y como la
superacion del método analitico se funda, mds que en la naturaleza misma de los méto-
dos, en su capacidad para responder al concepto de la realidad v de la filosofia que
propone Hegel,

3 HEGEL, G.W.EF. Ciencia de la Ldgica. Traduccion y prélogo de R. Mondolfo. Buenos Aires: Solar/Ha-
chette, p. 50. (HEGEL, G.W.F. Wisssenschaft der Logik I. Frankfert: Suhrkamp, Verlag 5. §. 50. La
versidn alemana de las obras de Hegel se citard de acuerdo a esta edicién).

4 Op. cit., p. 8 ss. Texto leido ante diferentes auditorios, actualmenle en imprenta. En dicho ensayo se
presenta el método analilico, como el mélodo caracteristico de los textos filosdficos.
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I. Dialéctica vs, anilisis. Contexto histérico

Todas las obras de Hegel reflejan el ambiente cuitural y, en especial, el contexto
filosofico de 1a época. Hegel no imaginé los problemas que aborda en sus escritos filoss-
ficos y literarios con respecto a la religién, el arte y la filosofia; €l los recogi6, los ordend
y los integr6 en su sistema, obedeciendo a su propia perspectiva. Aungue podrian citarse
aparies de todas sus obras para confirmarlo, se hace referencia s6lo a un escrito, breve e
incompleto, redactado hacia el afio 1795 y que es considerado por 1a critica como el acta
de fundacion del idealismo alemdn y como su manifiesto programdtico. Se trata del
Primer Programa de un sistema del Idealismo alemdn®, Gue aparecid en un contexto de
superacion de la filosofia kantiana, impulsada en Jena por Schiller y Fichte. Se trataba de
realizar los proyecios que se esbozan en Kant, aunque en 1z linea del naciente romanticis-
mo, opuesto a los efectos de la racionalidad analitica de la Ilustracion vy de la época
moderna.

En dicho documento es posible distinguir cinco enunciados, cuya presencia
en Hegel se puede detectar, que se refieren a problemas esenciales de la filosofia
postkantiana:6

a. El renacimiento del mito en la cultura prerroméntica.

b. La primacia de la razén préctica como prioridad existencial de 1a libertad.

¢. La compensacidn que la estética ofrece ante el desencantamiento modemo del
mundo.

d. La mecanizacién del estado que resulta de la liberacion politica.
¢. Las posibilidades de una religién popular en una cultura civilizada.

El interés por el tema especifico de este ensayo limita la reflexion al sentido gene-
ral del SyStemprogramm y al primer enunciado de los cinco sefialados.

5 Das dlteste Systemprogramm des dewtschen Idealismus. (HEGEL. Werke 7, 1986, p. 234-236). Publicado
en espaiiol en HEGEL, G.W.F. Escritos de Juventud, México: F.C.E. 1978, p. 219-220. Aunque se conoce
un manuscrite de Hegel, se discute su antoria. Este texto también aparece en obras de Halderin y Sche-
lling y hay quienes se lo atribuyen a Fichte o & un gmpoe de sus discipulos constitwido bajo el nombre
Geselischaft freier Manner. Cfr. INNERARITY, Daniel. El Idealismo atemin come mitologia de la
razén. Pensamiento, 185, vol. 47, 1991, p. 38-39.

6 INNERARITY, D. Op. cit,, p. 40. Ls interpretacion de esie autor pretende establecer la presencia de esos
problemas también en Holderlin y Schelling, aunque acude a otros autores prerromdnticos (Herder,
Schleiermacher, Schiller...) y roménticos (Fichte, Goethe) para fundar su perspectiva.
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En el desarrollo del texto se revela como una idea central que ¢l romanticismo y el
idealismo alemdn surgen como una confrontacién y alternativa a la concepcidn del mun-
do que se produce como resultado de la racionalidad analitica que se consolida en Ia
época moderna y en la Ilusiracidn. Es un mundo escindido y atomizado, en donde la
dualidad inicial cartesiana de Ia res cogitans y dc la res extensa, s¢ profundiza en la
atomizacién y reduccién de la naturaleza y del hombre a sus elementos mas simples’,
reveldndose como un sin sentido, porque no tiene cabida dentro del proceso de diferen-
ciacion y divisién analiticas, toda pretensién de unidad, de totalidad y de armonf{a orgéani-
cas. La naturaleza se separ$ del espiritu; se redujo a un agregado de partes cuyo funcio-
namiento y explicacién es mecédnico y se hizo el intento de someter al mismo proceso ¢l
mundo del espiritu, amenazado de quedarse sin explicacion y fuera del 4mbito de lo
cientifico. Dios se alejé del mundo del hombre y éste dejé de ser el microcosmaos, centro del
universo, para convertirse en una subjetividad pura que pugna con la materia y lo orgénico.
Las explicaciones sobre la naturaleza del conocimiento recogieron esa mistna configuracitn
de un mundo escindido en todos sus ambitos, bajo la tensidn irreconciliable del sujeto y del
objeio, de lo sensible y lo intelectual, de la forma vy del contenido, etc.

A la estética, la religidn y la filosoffa se les asignd la tarea de afrontar esa situa-
cidn, que Novalis en los Himnos a la noche expresa asi, otorgando a la poesia la misién
de recuperar el sentido de la realidad:

Desaparecieron Jos dioses con su séquito. Solitaria y muda quedé la naturaleza.
Exdnime, el drido nimero ¥ la medida estricia la apresaron con una gélida cadena
en forma de leyes. Y en forma de ideas, coma en pelvo y en el aire, se hundis ja
inestimable floracién de la vida milenaria. Huyé la fe todopoderosa y la imagina-
¢ién, gu celeste compafiera, que todo lo transfigura y emparenta. Un frfo viento del
norte soplé sobre los gélidos campos y la patria maravillosa se disipé en el éter, Las
infinitas lejanfas del cielo se llenaron de mundos que brillaban. El alma de} munde
se retird con todas sus potencias a un santuario més profundo, al espacio superior
del espfritu, para reinar allf hasta el amanecer del nuevo dfa. La luz dejé de ser
morada de los dioses y signo celeste. Con el velo de la noche se cubrieron. La noche
ge convirtié en el seno fecundo de las revelaciones®.

En ese horizonte se entiende la reivindicacién de 1a esiélica y el mito en ¢l roman-
ticismo y 1a universalizacion de sus valores en el idealismo®. En particular, a ese horizon-
te responde la propuesta del mito de 1a razén que hace el Systemprogramm y que es

7 H postulado bisico de la llustracion racionalista era que “la relacién entre las cosas podia ser retrotraida a
ordenacion de elementos simples, Todo fue analizado de este modo: La sustancia es reducida a sus elemen-
tos, €l espiritu a una suma de impresiones, la sociedad a un conjunto de individuos (...)” INNERARITY,
Op. cit., p. 46.

8 Citado por INNERARITY, D. Op, cit., p. 65.
9 Ibidem.
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recogido en la filosofia hegeliana en la idea de la filosofia como sisterna y er la dialécti-
ca como el método que le corresponde. Ello quiere decir, entonces, que aungue Hegel
descarta el concebir el método como un instrumento o un medio del conocimiento, pen-
sado como un elemento ajeno a la realidad misma, y pretende descubrirlo, en cambio,
como el aspecto formal de la estructura del pensamiento y la realidad, responde a un
propdsito bien definido de su filosofia de superar la atomizacidn o diseccion de la reali-
dad que conlleva el anglisis racionalistal®,

La formulacion en el Systemprogranm det contexto en ¢l que se funda dicho pro-
pdsito es, por lo demds, muy extrafia:

Habjaré aquf primero de una idea que, en cuanto yo 3é no se le ocurrié adn a nadie:
tenemos gue tener una nueva mitologia, pero esta mitologia tieme que estar al
gervicio de las ideas,liene que transformarse en una mitologia de la razén’l.

El malestar generado por la razdn analitica de la modernidad se expresé en un
ambiente de critica, de cardcter expansivo, en la segunda mitad del siglo XVIII que esid
en el origen del Idealismo alemdn. La imagen del mecanismo opuesto a la vida, del
individualismo frente a la comunidad, de las causas frente a los fines, son tépicos criticos
que dan tema a la literatura de la épocal?. Hegel da cuenta de dicha situacién en sus
primeros escritos, en donde critica a la fria emdicidn que genera conceptos abstractos v a
la razén analitica, “laboratoric del naturalista gque ha matado los insectos, ha secado las
plantas y ha disecado los animales ...”13, para terminar imponiéndole a 1a naturaleza fines
extemos.

En la literatura de la época’? se reflejé dicha sitacion en el debate que se dio en
torno al mito que en ¢l contexto del racicnalismo, fue tratado como una época infantil de
1a humanidad, producto del desconocimiento y dei miedo. Mds allA de estos problemas,
los intentos de renovacién del mito en un contexto modemo ¢ ilustrado por parte del
romanticismo, pretendian recuperar un universo de sentido que se habia perdido. Frente
al tema, el idealismo introdujo en el Systemprogramm una idea novedosa que consiste en

10 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espirit, Introduccién. (México: Fondo de Culura Econémica,
1.975), p. 56 ss. (HEGEL, G.W.F. Phdnomenologie des Geistes. Werke 3, 1976, p. T5ss.)

11 HEGEL, G.W.F. Primer programa de un sistera de Idealismo alemdn en Escritos de juventud. (México:
Fondo de Cultura Econémica, 1.978), p. 220, ’

12 INNERARITY, D Op. cit., p. 41.
13 Ibidem, p. 42. (Cfr. HEGEL, G.W.F. Frilhschriften, 1. p. 27 y 33; 14).

14 En la obra de Herder, Acerca del mutevo uso de la metodologin. (1767) o en la de Schelling, Uber Mythen,
historische Sagen und Philosopheme der Altesten. (1793), por gjemplo.
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“pponer una razdn narrativa, capaz de apresar la totalidad, de pensar lo distinto como
unido, a una razdn analitica gue descompone, separa y desgarra™!s,

E! mito, mediante su explicacién de la realidad por los origenes, ofrecia una capa-
cidad de referencia y comprensién de la realidad que ahora trataba de recuperarse para la
razénl®, En ese contexto se inscribe el programa sintéiico que Fichte propone en la
Wissenschafstlehre de 1.794: investigar en los opuestos la nota por la que son idénti-
cosl?. Al mismo proyecto responde la oposicidn hegeliana de los conceptos de razén y
entendimiento {Vernunft-Verstand), el caricter absoluio de la razén como saber de la totali-
dad de la experiencia de la conciencia y 1a concepci6n de la dialéctica como método que “sc
apoya en el descubrimiento de que el andlisis es imposible sin un acto sintético™8.

Se tiene, entonces, que la propuesta del mito de la razén expresa ¢l proyecto del
idealismo de superar €] cardcter unidimensional del pensamiento racional. Dicho mito
propone como tarea de la filosofia restablecer la totalidad y la identidad del sujeto y del
objeto. Para ello, la actividad reflexiva no ha de ser rechazada sino explicada. Ha de ser
comprendida, no como un absoluto sino como un momento de una totatidad mas profunda.

Mantener la unidad en )a diferencia, pensar lo distinte como unide, ser sf mismo en
lo otro (...} expresa el propdsite fundacional de] idealismo absoluto (...). La unidad
de la distinci6n y la unificacién, de identidad y diferencia, es la nueva mitologia de
la era de la racionalidad y la emancipacién’®.

II. La dialéctica y la filosofia como sistema

Hegel recoge y desarrolla el mito de Ja razén del Systemprogramm en su idea de la
fitosofia especulativa. Esta pretende dar cuenta del mundo concebido como una totalidad
orgénica, a Ia vez uno y diverso, en donde caben las diferencias y las divisiones pero no
la separacién de Jos elementos de las mismas, cuya verdad sélo se descubre en el proceso
légico ¥ necesario que las articula y unifica. Un mundo en donde las diferencias necesa-

15 INNERARITY, D. Op. cit., p. 44.

16 La novedad estriba, por tanto, en recuperar el valor de verdad de la referencia de la razon a Ja totalidad,
una referencia que mivo en la antigiedad forma mitoldgica, pero que puede ser recuperada como forma de
racionalidad. Frente a la fragmentacién modema de 1a razdn, el idzalismo inguiere por la sintesis, reivindi-
ca “el sentido para la totalidad” que Schelling definié como el “néicieo de toda metafisica. el cardcter
sbsoluto de 1a razén” Ibid., p. 44-45; p. 58, :

17 Ibidem., p. 45.

18 Ibid., “Lo que ahora se propone —siguiendo una idea de Herder— es pensar organicamente la idea de
identidad y entender la totalidad como estructura cuyos componentes participan en ¢] fin del todo, de 1al
manera gue este fin no les es ajeno™. Ibid., p. 48.

19 Ibid., p. 58.
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rias que surgen en el saber del mismo entre el sujeto y el objeto, el concepio y el
contenido, son determinaciones esenciales, pero vacias, abstractas y unilaterales, si se
consideran aisladas de ka unidad inicial o disociadas de su identidad en la sustancia.

Es un hecho que esa totalidad o unidad organica del mundo no se revela al simple
contacto con las cosas, en una relacion de exterioridad directa con ellas. Ella se descubre
como resultade de un proceso de conocimiento, en la medida que dicha realidad se
convierte en un objeto para la conciencia, en un contenido del saber. Esta condicién, esa
forma de acceso a la realidad es, sin embargo, paraddjica, porque para asumir la realidad
en su unidad, establece su diversidad. Hay que colocarse y cllo, sin dar lagar a apelacion,
en el nivel de 1a conciencia o, como dice Hegel con propiedad, bajo la determinacién del
concepto. Se dice determinacién para significar que s6lo se trata de un momento de la

- reahidad que se quiere conocer; idéntico a ésta, ciertamente, pero también diferente por-
que es un cspacio que no tiene la exterioridad del objeto. El propdsito inicial parece
colocarse, entonces, en un mal punto de padida: se accede a la totalidad dividiendo, se
unifica rompiendo la identidad.

Esa contradiccidn es un problema comin para todas las filosofias. Todas, desde los
griegos, intentaron disolverla con respuestas que agotan, al parecer, todas las posibilida-
des, sin lograr resultados satisfactorios: se reafirmd la identidad del pensamiento y de la
realidad pero negando toda posibilidad de explicacidn; se dividi6 el mundo enire lo objetivo
y lo subjetivo, lo material y lo espiritual como partes ireconciliables; se afirmé el cardcter
exclusivamente subjetive del conocimiento y la imposibilidad de una verdad objetiva; se
acudid a principios ajenos a la filosefia para fundar 13 verdad; se le asignaron a la filosofia
funciones tendientes a construir discursos edificantes que se dirigen al corazén y a los senti-
mientos para ocultar su impotencia para conocer la realidad; se la descarté, en fin, del
dominio de la ciencia. Hegel se sitda, también, frente a la misma divisién y frente a la misma
contradiccidn. S6lo que él considera que su solucién es posible, asumiéndola; descubriendo
su naturaleza y su potencialidad. Y para ello formula su idea de la filosofia como sistema y
de la dialéctica como la Gnica forma de conocimiento gue le conviene.

Que la filosofia se conciba como sistema significa no s6lo que debe dar cuenta de
1z realidad entendida como un tedo, sino también, que ella misma debe ser un fodo cuyas
paries estin ordenadas y articuladas con base en la necesidad ldgica que surge de la
naturaleza y del desamrollo inmanente del conceplo, que, a su vez, surgen del devenir
mismo de Ia realidad. Que sea dialéctica significa que la totalidad se expresa y concibe
no sélo como identidad de lo diverso sino como capacidad y actividad de diferenciacion
que es condicién de posibilidad del saber como totalidad o, como dice Hegel, del saber
absoluto. En el prélogo de la Fenomenclogfa del Espiritu se compendian estas ideas de la
siguiente manera:

La verdadera figura en que existe la verdad no puede ser sino ¢l sistema cient{fico
de ella. Contribuir a que la filosoffa se aproxime a la forma de la ciencia —a la
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meta en que pueda dejar de llamarse amor por el saber para llegar a ser saber real:
he ahi le que yo me propongo—~2°.

La filosofia, aparece en esta cita, no sélo como sistema sino como sistema cientifi-
co v este dltimo es la figura en que existe la verdad. Que €l saber sea ciencia depende de
la naturaleza de su concepto y la explicacion satisfactoria de ello sdlo surge de la exposi-
cién de la filosofia misma. En otros términos, ¢l concepto de ciencia aplicado al sistema
filoséfico no se presenta como un principio o definicién previa sino como un resultado
de la exposicidn y reflexion sobre las diferentes formas con las cuales la conciencia ha
expresado 1a realidad a través de la historia de! pensamiento. Exposicidn y reflexién que
Hegel hace en la Fenomenologia del Espfritu, obra que considera como la justificacidn del
concepto de ciencia que presentard después como un presupuesto de la Ciencia de la Légica.

Se decia, ademds, anteriormente que la verdadera figura en que existe 1a verdad no
puede ser sino el sistema cientifico de ella. Ello quiere decir que 1a verdad es, también,
un resultado que se encuentra al Ermino de la exposicion del devenir de 1a vida substan-
cial puesto bajo 1a forma del pensamiento?!, Colocar 1a verdad en ese contexto significa,
por o demds, sefialar el concepto como el lugar de su existencia: '

Sé que el poner la verdadera figura de la verdad en esta cientificidad {...) vale tanto
como afirmar que la verdad sélo tiene en el concepto el elemento de su existencia®2,

El propdsito de Hegel antes expresado de lograr que la filosofia sea ciencia o saber
real lo lleva, entonces, a desplazarse, en un proceso que considera progresive, desde la
relacién inmediata con las cosas hacia el pensamiento de éstas a través de diferentes
formas de conciencia que culminan en la determinacion superior que las presupone, las
niega y las contiene, a saber, ¢l concepto o su forma acabada, la ideaZ>.

20 HEGEL, G.W.F. Fenomenologio del espiritu. México: E.C.E. 1966, p. % (HEGEL, G.W.F. Phinomenolo-
gie des Geistes. Werke 3, 1970. p. 14).

21 “El comienzo de la formacion y del remontarse desde la inmediatez de ]a vida substancial tiene que
proceder siempre mediante la adquisicifn de conocimientos, de principios y puntos de visia universales, en
elevarse trabajosamente hasta el pensamiento de la cosa en general, apoyandola o refutindola por medio de
fundamentos, aprehendiendo la rica y concreta plenitud coa arregle a sus determinabilidades, sabiendo bien
a qué atenerse ¥ fermandose un joicio serio acerca de ella. Pero este inicio de la formacion tendrd que
dejar paso enseguida, a la seriedad de la vida pletérica, 1a cual se adentra en la experiencia de la cosa
misma; ¥ cuando a lo anterior se afiade €] hecho de que la seriedad del concepto penetre en la prefundidad

de la cosa, tendremos que ese tipe de comnocimiento ¥ de juicio ocupard en la conversacion el lugar que
Ie comesponde™. Ibid, p. 9 (HEGEL. Werke 3, p. 14).

22 Ibid.
23 Op. at, p. 12-13 (HEGEL., G.W.F. Werke 3. p. 18-19).
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Al parecer, Hegel termind en el mismo lugar de la filosofia formalista que, como la
kantiana, continué afirmando la divisin irreconciliable entre la cosa en si v las catego-
rias del entendimiento y de la razén, o en el idealismo subjetivo como los de Fichie y
Schelling que colocaron el yo o €l sujeto como el principio supremo desde el cual se
construye la explicacién de la realidad. Pero se dice “al parzcer”, porque atendiendo
justamente a la naturaleza del concepto, Hegel podra restablecer la unidad de la substan-
cia y retornar a la vida, ast como ratificar el carcter cientifico de la filosoffa®?,

En efecto, Hegel considera que 1a comprension de la realidad pasa por dos momen-
tos: el de la formacion de los principios ¥ de los juicios acerca de ella y el de la
experiencia de la cosa misma?®, Teniendo en mente estos dos momertos del saber de lo
reat, Hegel se ve obligado a precisar que aungue la filosofia existe esencialmente en el
- elemento de o universal que lleva denfro de si lo particular, no expresa, asf parezca
hacerlg, la cosa misma. Para ello le es esencial captar el desarrollo o el procese mismo
de la realidad, lo que no es posible sin abrirse a una concepeion dinamica de Ia filosofia.
No hasta la consideracidn del sentido intemo de una obra filoséfica que se revela en sus
fines y resuliados para descubrir la cosa misma. Esta se da en la consideracion del fin y
de los resultados de la reflexion filos6fica conjuntamente con su devenir.

En efecto, la cosa no se reduce a su fin, sino que se¢ halla en su desarrollo, ni el
resultado es el todo real, sino que lo es en unién con su devenirZ®.

Se avanza, entonces, en la determinacidn del concepto de filosofia y se perfila la
presencia necesaria del méiodo. La filosofia aparece como una actividad reflexiva sobre
los conceptos, sin limitarse a ellos. El conocimiento de la realidad exige, ademds, la
comprension del devenir de la misma. Para ello requiere de! método; éste abre la posibi-
lidad de saber io real atendiendo a su desarrollo temporal,

Estas afirmaciones, sin embargo, no son patentes por si mismas. Sobre todo, no es
evidente la relaci6n entre el pensamiento filos6fico y 1a realidad; queda en 1y ambigiiedad
1a actividad especifica del fildsofo. Parece como si, ademds de establecer la naturaleza de
los conceptos, éste tuviera gue ocuparse también de relatar hechos o de dar cuenta de los
fendmenos.

24 “La necesidad interna de que el saber sea ciencia radica en su naturaleza (...). En cuanto a la necesidad
externa, concebida de un modo wniversal, (..} es lo mismo que 1a necesidad Interna, pero bajo 1a figura
en gue ¢l tiempo presenta el ser alli de sus momentos”, Op. cit., p. 9 (HEGEL. Werke 3. p. 14).

25 Op. cit., p. 9. (HEGEL. Werke 3. p. 14).
26 Op. cit, p. 8. HEGEL. Werke 3. p. 13),
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Para lograr una mayor claridad al respecto, es necesario precisar adn més el con-
cepto gue Hegel tiene de 1a filosofia y su relacion con la realidad que pretende pensar; es
preciso, iguaimente, insistir en la determinacién de la naturaleza del concepto v, final-
mente, en relacién con esos dos problemas, se impone 1a consideracién de ]a naturaleza
del método y de sus funciones: este Gltimo problema serd abordado en el siguiente titulo.

En los Principios de la Filosoffa del Derecho, una obra escrita en plena madurez
intelectuat, con plena conciencia de su ubicacidn en el sistema y, consiguientemente,
articulada plenamente con todos los aspectos va establecidos del mismo, Hegel avanza
casi como una premisa dc la misma, un conceplo conciso y elaborado de la filosofia. La
presenta como una investigacién de lo racional que se capia en lo que acontece en ¢l
tiempo presente y en lo real, no por la descripeidn o la representacion de los fendmenos o
de las configuraciones —como dice él—, sino bajo 1a forma del conceplo.

Después de sefialar el desprecio y el descrédito en que se encuentra la filosofia,
entre otras razones, por su formalismo ¢ reduccién a asuntos exclusivamenie teSricos a
los que s¢ les escapa la realidad?’, Hegel considera que es una fortuna para la ciencia el
que Ia filosofia, “que podria haberse desarrollado como una doctrina académica, se haya
puesto en estrecho contacto con la realidad” para pensar realidades como el derecho, el
estado, Ia ley, eic.28, Considerando que los equivocos sobre la filosofia a los que se ha
referido provienen de la posicion de la filosofia frente a 1a realidad, vuelve sobre csa
relacién y sobre el concepio de filosofia:

(...) la filosofia, por ser la invesiigacidn de lo racional consiste en ld captacidn de lo
presente y de lo real, y no en la posicidn de un més ali4 que sabe Diovs dénde
tendria que estar, aungue en realidad bien puede decirse dénde esié: en el error de
un rezonamiento vacio ¥ unilateral®®,

Las dos primeras proposiciones de esta cita textual, parecen reafirmar la ambigie-
dad antes mencionada en lo que respecta a la relacién de la filosofia con la realidad: “La
filosofia, por ser la investigacion de lo racional, consisie en la captacion de lo presente y de lo
real”. Esas proposiciones expresan claramenle, empero, una relacion cuyo sentido no es otre
que la afirmacion de 1a identidad de lo racional y de lo real. Hegel lo afirma expresamente,
invocando un principio cuya primera formulacion la atribuye a Plaién vy que € mismo asume
como suya: “Lo que es tacional es real y lo que es real es ragional™0,

27 HEGEL, G.W.F. Principtos de la filosofia del Derecho. Traduccién y prologo de J.L. Vermal. Espafia:
Edhasa, 1988. p, 42-4%. (HEGEL, G.W.F. Grundiinien der Philosophie des Rechts. Werke 7. p. 14-22).

18 Ibid., p. 50; p. 41-42 (HEGEL. Werke 7, p. 23-24; p. 13-14).
29 Ibid., p. 50 (HEGEL. Werke 7, p. 24).
30 Ibid., p. 51 (HEGEL. Werke 7, p. 24).
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Hegel anota que esta conviccién, comin a la conciencia ingenua y a a filosofia, es
¢l punto de partida de sus consideraciones tanto acerca del universo espiritual como del
natural®l, Si esa identidad no existe, se invalida tanto el conocimiento como 1a realidad
que constilnye su objeto. Por ello Hegel concluye:

De lo que se trata, entonces, ea de reconocer en la apariencia de lo temporal y
paesjero la sustancia que es inmanente, y lo eterno, que e8 presente. Pues lo racio-
nal, que es sinénimo de la idea, en la medida en que con a realidad entra al misme
tiempo en la existencia exterior, ae despliega en una riqueza infinita de formas,
fenémenes y configuraciones y recubre su micleo con ]a corteza muliicolor en Ja que, en
un primer momento, habita la conciencia, pere que el coneepto atraviesa pars aleanzar
¢l pulso interior y sentirio también palpitar en las configuraciones extariores™.

En otros términos, no se trata de superar, subjetivar, negar lo real. Se trata, en
cambio, de reconocerlo, porque al hacerlo, bajo sus miltiples manifestaciones se descu-
bren a su vez miltiples maneras de ser de 1a raz6n, Sin embargo, hay que cuidarse de no
confundir e! papel de la filosoffa asignindole como objeto el estudio de las apariencias.
Ella se ocupa de la realidad pero en cuanto ésta es en si misma racional:

Estas relaciones infinitaments variadas que se construyen en la exterioridad gra-
cias al aparecer en ella de la esencia, este infinito materiel y su regulacidn, no son,
sin embargo, objeto de la filosofia. Se inmircniria en cosas que no le conciernen y
harfa mejor en no dar buenos consejos sobre estos asuntos™,

Tampoco le compete a la filosofia consiruir el deber ser de la realidad o ir méas alld
de su tiempo. Hegel es enfatico:

La tares de la filosofia es concebir lo gue es, pues lo gue es, es la razén. En lo que
respecta al individuo, cadse uno ee, de todos modos, hijo de su tiempo; de la misma
manera, la filoselfa es su tiempo aprehendido en pensamientos®.

Se ratifica, entonces, ta concepcidn de la filosofia como saber racional de 1a reali-
dad ¢ simplemente como saber real, como dice Hegel. Esa concepcidn se fupda en la
afirmacién de 1a identidad entre lo racional ¥ lo real, entre pensar y ser. Identidad que
Hege!? seiipla como un principio de su filosofia, como una conviceién suya. Se insiste,
sdemds, =n que dicho principio no implica gne el objeto de la filosofia consista en
ccuparse Ge las apariencias. Congiste, en cambio, en asumirlas bajo la forma del pensa-
miento, bajo Ia forma del concepto. En consecuencia, la identidad inicial del pensamiento
y del ser encuentra un nicho dénde habitar, el concepto.

31 Ibid,, (HEGEL. Werke 7. p. 25).

32 Ihid,

33 Thid,

34 Ihid., p. 52 (HEGEL. Werke 7, p. 26).
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Para Hegar a esta tltima conclusidn hubo todo un desplazamiento, un progreso en
1a comprensidn que esencialmente se concibe como una nueva forma de ser de 1a reali-
dad que constituye con propiedad el objeto de la filosofia. En otros términos, la relacién
de la filosofia y de la realidad no se piensa como una relacién del pensamiento a un
mundo exterior ni como una relacion de la representacion al objeto representado, sino
como una relacién del pensamiento al contenido del mismo, del concepto al contenido,
de la forma al contenido. Para que esta nueva situacién no aparezca como un artificio,
Hegel se ve obligado a mantener durante todo el proceso la idea de sistema; ésta sigue
actando en la consideracitn de este nuevo objete que se expresa de forma inmanente en
el concepto. El contenido del concepto es idéntico al objeto exterior; sin embargo, es un
objeto nuevo y como tal diferente del objeto del mundo exterior. Ese devenir que es
dindmica de la realidad misma, se llama dialéctica y se manifiesta cuando se piensa en la
relacion del conocimiento a la realidad. Para evitar el artificio, Hegel necesita establecer
la necesidad no sélo de la identidad anterior del pensar y del ser, sino la necesidad de la
diferencia. Por ello a ios recursos anieriores, ¢l devenir y el sisiema, afiade uno nuevo, el
del concepto, que en €l mismo funda toda esta concepeidn y ¢l método mismo,

TH. Naturaleza del méiodo

Se puede compendiar toda la problemdtica anterior y, al mismo tiempo, avanzar en
Ia reflexion, a partir de otras dos formas que ufiliza Hegel para expresar €l mismo princi-
pio de la identidad entre lo racional vy lo real:

a. “Todo depende de que lo verdadero no se aprehenda y exprese como sustancia,
sino también y en la misma medida como sujeto™35,

La substancia, en otros términos, no sélo es ser, inmediatez, sino también saber,
sujeto. En cuanto sujeto, 1a substancia viva es real en cuanto es movimiento de ponerse a
si misma o0 “la mediacion de su devenir ofro consigo mismo™3¢, Como devenir otro,
comao sujeto, la subsiancia se desdobla. Ya no se reduce a la pura forma o a la esencia
como un ente fijo o un principio absoluto sino que se concibe en su devenir. En cuanto
sujeto la substancia es la pura y simple negatividad (el sujeto es lo otro del objeto, su
negacion), es mediacién o reflexién en si misma,

En efecto, la mediacién no es sino la igualdad consigo misma en movimiento o la
reflexidn en sf misma, ¢l movimiento del yo que es para si, la pura negatividad o,
reducida a su abstraccién pura, el simple devenir®’,

35 HEGEL, G.W.F. Feromenologia del Espiritu. p. 15 (HEGEL. Werke 3, p. 22-23).
36 Thid., p. 16; p. 26 (HEGEL. Werke 3. p. 23; p. 38).
37 Ibid., p. 17 (HEGEL. Werke 3, p. 25).
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La substancia o como también se llama, lo absoluto, reducido a su forma, a 1a esencia
que Ia expresa, es una pura abstraccitn, una visién parcial de la misma. También lo es si se
reduce a su devenir, al sujeto, a la mediacidn o a la reflexién sobre si: “Lo verdadero es el
todo. Pero el todo es solamente la esencia que se¢ completa mediante su desarrollo™8,

Por ello, 1a verdad, lo absoluto, la realidad se descubre como reseliado.

Da lo absolute hay que decir que es esencialmente resultados, que #élo al final es lo
que es en verdad y en ello precisamente estriba su naturaleza, que es la de ser real,
sujeto o devenir de sf misme™®,

Cuando Hegel organiza el contenido de la Ciencia de la Légica agrupa sus tres partes,
el ser, la esencia y el concepto en dos grandes secciones: 1a 16gica objetiva que se ocupa del
- ser y de la esencia y Ia i6gica subjetiva que estudia el concepto. Justifica esta agrupacién
dicierdo que aunque 1a esencia pertenece también al campo de 1a conciencia, Ia ubica empe-
ro en la 16gica objetiva porque quiere aplicar el término sujeto dnicamente al concepto:

(...} la doctrina de la esencia (...} fue colocada todavia bajo el rubro de la légica
objetiva, porque si bien la esencia represeata ya lo interior, el carécter de sujeto
debe reservarse expresamente al concepto™ .

S8i se acepta esta indicacidon de Hegel sin una mayor explicacion, por €l momento,
el texto que se comenta implica que la substancia ¢ lo absoluto no s6lo es ser sino
también concepto. Se vislumbra, entonces, a partir de 1o expuesto anteriorments, que la
conviccion hegeliana sobre Ia identidad de lo racional confluye hacia una teoria del
concepto y de su devenir o, en otros términos, lleva a descubrir la naturaleza del concep-
to como el problema esencial de la ciencia y de la filosofia, como el 4mbito propio de la
dialéctica en cuanto el devenir que la origina es el devenir mismo del concepto y como el
fundamento iltimo de la posibilidad de la ciencia como sistema.

b. Hegel utiliza otra forma, como se anuncid antes, para expresar la identidad de Io
racional y de lo real. Ella consiste en la caracterizacién de la misma como identidad de la
forma v del conienido. Identidad que €1 llama idea y constituye el objeto de estudio de la
filosofia especulativa o, simplemente, de la 16gica:

Eslo es también lo que constituye el sentido completo de lo que antes se designd de
un modo mé#s abstracte como unidad de la forma y del contenido, pues la forma, en
su significado més onncrefo, es Ja razén en cuanto conocimiente conceptual y el

38 Ibid., p. 16 HEGEL. Werke 3, p. 24).
39 Ibid.

40 HEGEL, G.W.F. Ciencia de la Légica. Traduccién y prélogo de Redolfo Mondolfo. Buenos Aires: So-
lar/Hachette, 1968, p. 56 (Hegel, Werke 5, p. 58).



contenido, la razén en cuanto esencia subatancial, tanta de la realidad ética como
natural; 1a unidad eonaciente de ambas es la idea filosdfica®’.

Este texto permite avanzar con respecto al sentido de la identidad propuesia entre
lo racional y lo real porque descubre 1a presencia de dicha identidad en cada uno de los
términos que la constituyen. En la realidad natural se da esa unidad de forma y contenido
y en la realidad ética también. Con esta calificacion de ética, Hegel se refiere a la
realidad concerniente a la libertad o a la voluntad o al pensamiento orientado a la ac-
cién?2, El uso del término estaba exigido por el contexto en que aparece la cita que es el
de los Principios de la Filosoffa del Derecho. Se puede, sin embargo, establecer Io
mismo a partir de otros textos. En el prologo de la Fenomenologlfa del Esplritu, por
gjemplo, ¢l mismo desdoblamiento que se da en la conciencia entre forma y contenide, o
en términos més usnales, entre sujeto y objeio, se presenta también en la substancia, Al
indicarlo, Hegel vuelve a la idea sefialada anteriormente de la substancia que s al mismo
tiempo materia y sujeto; indica, ademds, que ese desdoblamiento de la unidad introduce
1a diferencia en ella y ésta, que califica como negatividad, provoca el movimiento tanto
en la substancia como en ¢l pensamiento:

La desigualdad que se produce en la conciencia entre el yo ¥ la substancia, que es
su objeto, es su diferencia, lo negativo en general, Puede considerarse como el defec-
to de ambos, pero es su alma o lo que mueve a los dos {...) Ahora hien, si este algo
negativo aparece ante todo cnomo la desigualdad del yo con respecto al objeto, es
tambita ¥ en la misma medida la desigualdad de la substancia con respecto a sf
misma. L0 que parece acaecer fuera de ella y ser una actividad dirigida en contra
suya es su propia accién y ella muestra ser esencialmente sujeto. Al mostrar la
substancia perfectamente eslo, el eapfritu hace que su ser allf se iguale a su esen-
cia; es objeto de sf mismo, tal ¥y como es y se sobrepasa con ello el elemento abstrac-
to de la inmediatez y la separacitn entre el saber y 1a verdad®®,

Al considerar la substancia como sujeto, al negar entonces su inmediatez para
establecer la identidad consigo misma en el concepto, como se establecit antes, s¢ acce-
de a un nivel superior de reflexién en donde reaparecerd la misma contraposicién de
sujeto y objete o de forma y contenido, pero este dltimo tendrd un estatus nuevo al ser
considerado sin ninguna exterioridad a la conciencia e integrado a la naluraleza del
concepto.

Dichos momentos ya no se desdoblan en la contraposicién del ser y el saber, zine
que permanecen en la simplicidad del eaber, son lo verdadero bajo 1a forma de lo
verdaders y su diversidad es ya solamente una diversidad en cuanto al contenide.

41 HEGEL, G.W.F. Principios de la Filosofta del Derecho. p. 53 (HEGEL. Werke 7, p. 27},
42 Tiid., p. €3 ss, FIEGEL. Werke 7, p. 46, s5.).
43 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espiritu. p. 26 (HEGEL. Werke 3, p. 39).

25



Su movimiento, que se organiza en este elernents como un todo, es la légica o
filosofia espaculativa™.

El concepio de ciencia que Hegel descubre en 1a Fenomenologia como consecuen-
cia de la reflexién sobre las diferentes manifestaciones de Ia conciencia es el presupues-
t0, como se anot6 antes, del desarrollo de la 16gica®. En dicho concepto se afirma la
absoluta identidad de la forma y del contenido, que Hegel llama pensamiento purc o
pensamiento objetivo y constituye el objeto de Ia ciencia o de 1a filosofia especulativa:

La ciencia pura (...) contiene el pensamiento en cuanto este es también la cosa en sf
misma o bien contiene la cosa en sf, en cuanto ésta es también el pensamiento puro.
Como ciencia, la verdad es la pura conciencia de sf mismo que se desarrolla y tiene
la forma de af mismo, ez decir, que lo existente en af y por 81 es concepto consciente,
pero que el concepto como tal es lo existente en sf y para of*®,

La reflexién sobre la identidad de lo racional y de lo real, o de la substancia que es
también y al mismo tiempo sujeto, o de la identidad de la forma y del contenido, conflu-
yen en ¢l estudio del pensamiento puro o del pensamiento objetivo y, finalmente, del
concepto. Con base en lo establecido en el transcurso de esta reflexidn, se adivina ya la
naturaleza de ese pensamiento objetive o del concepto: no es la representacién (Vorste-
Hung)¥? que se hace ¢l entendimiento de un objeto externo, tampoco se reduce a una pura
forma subjetiva puesto que tiene existencia y valor objetivos®®. Se vislumbra también 1a
naturaleza de la dialéetica: ésta expresa el movimiento de la conciencia, el proceso de
afirmaci6n y de negacién, de unificacién y diferenciacion de la forma y del contenido o,
en suma, ¢l devenir mismo del concepto.

En repetidas ocasiones y en todas sus obras, sin excepcidn, a partir de la redaccion
de la Fenomenologfa del Espiriru, Hegel se ve obligado a hablar del método o de la
forma de elaborar la filosofia. EHo io Hleva a expresar con exactitud c6mo no se debe
proceder: descarta los métodos utilizados por historiadores y mateméticos, por los empi-
ristas, los roménticos y, particularmente, por los formalistas y subjetivistas?®, El precisa
de un método que convenga a su concepeion de la filosofia como sistena, como pensa-

44 Ibid., p. 26 (HEGEL. Werke 3, p. 39)
45 HEGEL, G.W.F. Ciencia de la Légica. p. 45 (HEGEL. Werke 5. p. 43).
46 Ibid., p. 46 (HEGEL. Werke 5, p. 43).

47 Heget distingue entre Vorstellung (representacion) y Begriff (concepto). La primera 5 objeto del entendi-
miente (Verstand), una forma de la conciencia ceyo valer de verdad depende de su relacidn con la realidad
considerada como ue objeto extemo, no inmanente a Ja conciencia. El segundo es el objeto propio de la
razdn (Vernunfi) y cuya forma y contenido son inmanentes a la misma.

48 HEGEL, G.W.F. Ciencia de la Ldgica, p. 46-47 (HEGEL. Werke 5, p. 43-45).
49 Véase, por ¢jemplo, HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espiritu, p. 28-31 (HEGEL- Werke 3, p. 41-45).
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miento de una realidad que engendra su propia reflexién y, consecueniemente, engendra
su propio método. Esta exigencia le impide a Hegel concebir el método como un instru-
mento ideado por el fildsofo para aplicdrselo al conocimiento de la realidad. Ello impli-
caria volver a caer en la division irreconciliable de la realidad enitre un sujeto que conoce
y un objeto conocido, propia de 1a razon analitica.

El movimiento de la realidad engendra el concepto y el mélodo. Uno y ofro se
descubren, entonces, en el proceso mismo de la filosofia. Por ello, cada vez que se refiere
al método se remite a dicho proceso y dice con toda naturalidad que el método aparece
aplicado en la Fenomenologla del Espiritu y es la légica misma®C, Por 1a misma razén,
los intentos que €l hace por formular 1a forma de proceder de la filosofia se reducen a
indicaciones timidas, sumamente parcas. Y cuando dice que la l6gica es el método mis-
mo, tampoco remite a una formulacién abstracta del método, independiente del contenido
al cual se aplica, porque en la Ciencia de la Légica no es posible distinguir el método del
objeto de la misma. En otras ciencias es posible hacerlo, dice, en la Iégica noS!, Porque
ella, al realizar ¢l concepto de ciencia expuesio antes, es forma y conienido; ellaes, ala
vez, exposicién del método y del concepto de la ciencia. Hegel lo dice en términos aiin
mas desconcertantes: la ldgica es inseparable de la metafisica®2. Por ello, ella no puede
decir previamente lo que es; tanio su método como su contenide se engendran en el
proceso mismo,

Es por eso que al tratar de precisar la naturaleza del método no se puede ir mis alld
de lo que el mismo Hegel hizo: invitar a recorrer el camino y a hacer la experiencia de la
filosofia como reconocimienio de la realidad y de la totalidad, por una pare vy, por la
otra, ofrecer algunas indicaciones que permitan, como guien da unz direccién, vistumbrar
las caracteristicas y funciones del método.

Ahora bien, bajo 1a idea de la ciencia propuesta por Hegel y expresada mds arriba
en esta exposicidn, se descubren dos mojones que son principio y a la vez resultado de la
aplicacion del método: la identidad del sujeto y del objeto y 1a diferencia de estas dos
determinaciones en el movimiento del concepio’>, En Ja sucesién de las formas de con-
ciencia (la intuicidn sensible, 1a percepeion, la representacion, el concepto) que estudia la
Fenomenologia se descubre que cada una de ellas, al realizarse, se disuclve de una vez a
si misma, pasando a una forma superior>*.

50 HEGEL, G.W.F. Ciencia de la Légica, p. 45-46; p. 50 (HEGEL. Werke 5, p. 43-44; p. 50).
51 Toid., p. 41 ss. (HEGEL. Werke 5. p. 35).

52 Toid., p. 27-30 (HEGEL. Werke 5, p. 19-34).

53 Ibid., p. $0 (HEGEL. Werke 3, p. 50),

54 Thid.
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La explicaci6n de ese proceso que es progreso en ¢l conocimiento se da por el

Reconocimients de la proposicién légica que afirma que lo negative es a la vez
positivo o que lo contradictorio no se resuelve en un verp, en una nada sbstracta
sino sélo esencialmente en la negacién de su contenido particular {...) Por consi.
guiente, en el resultado estd contenido esencialmente aquello de lo cual resulta {...)
Esg un nvevo concepto, pero un concepto superior més rico que el precedente; porque
8¢ ha enriguecido con la negaci6n de dicho concepto precedente, o sea, con su con-
trario; en consecuencia, lo contiene, pero contiene alge més que ¢l y es la unidad de
s{ mismo y de su contrario” .

Identidad y diferencia, unidad y contradiccién, afirmacién en Ia negacidn, son aho-
ra los términos formales con los cuales se expresa aquella afirmacién de la identidad del
pensar ¥ del ser que ha recormido toda esta exposicidn y recorre, por lo demés, la de

- Hegel mismo. Esa contradiccién necesaria de 1a realidad y de las formas de conciencia se
tevela como el motor o el alma misma del progreso del conocimiento y, en ella, lo
negativo aparece como el verdadero elemento dialéctico’®,

Lo negativo, el elemento dialéctico expresa, con respecto a dicha contradiccidn, €l
movimiento gue supone y exige el proceso de conocimiento cuando se reflexiona, couan-
do se afribuye un objeto a un concepto, cuando s¢ construye un juicio o se elabora un
silogismo. Hegel expresa estas connotaciones con una afirmacién: la dialéctica es el
devenir del concepto mismo®’. La exposicién de ese devenir del concepto es, a su vez, el
saber del concepto o simplemente 1a ciencia o la filosoffa y su argumentacién®, Por elio
en paginas anteriores se afirmé que la filosofia reducida a sus resultados, sin ese continuo
fluir que supone la reflexitn, sin el movimiento que se produce al interior del concepio
cuando se contraponen forma y contenido, conceptos y realidad, es un conocimiento
incompleto, porque deja de lado el movimiento mismo de 1a realidad.

Lo que importa, pues, en ¢l estudio de la ciencia, es asumir el esfuerzo del concepto.
Este estudio requiere la concentracién de la atencidn en el concepto en cuanto tal,
en sug determinaciones simples, por ejemplo en el ser en s, en el ser para sf, en la
igueldad consigo mismo ete., pues estas son antomovimientos puros a los que podria
darse el nombre de almes, si su concepto no designase algo superior a esto®.

55 Thid.

56 Ibid., p. 51-52 (HEGEL. Werke 5, p. 51-52).

57 HEGEL, G.W.F. Fenomenologia del Espiritu, p. 35-36 (HEGEL. Werke 3, p. 51-52).

58 “...El antoconocimiento del concepto es aquello por 1o que 1a ciencia existe. (..)". Toid., p.47 (*{...) [ndem
ich das, wodurch die Wissenschayt existiert, in die Selbstbewegung des Begriffs setze {...)" HEGEL. Werke
3, p. 65).

59 Ibid., p. 39 (HEGEL. Werke 3, p. 56).
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En la Ciencia de la Légica, segunda seccidn, libro II se expone la doctrina del
concepto. Este tiene una naturaleza tal que puede considerarse como la concrecién o
sintesis o, si se prefiere, la expresion y el resuitado de la concepci6n de la filosofia como
sistema, de la realidad como identidad del pensar y del ser, de la snbstancia que es
también y esencialmente sujeto o identidad de forma y contenido.

Hegel expresa esa naturaleza del concepto diciendo que es un resultado del movi-
miento de la substancia, que se expone en la légica objetiva como la relacién entre el ser
y Ia esencia y que es, en suma, la exposicién de la génesis del concepto®0. Como resulta-
do de dicho movimiento €l concepto es la verdad de la substancia, identidad del ser y de
la reflexién®l. Bl movimiento de 1a substancia aparece como ¢l paso del objeto como ser
existente en si y por si, al objeto como ser pensado que existe en s{ y por si. Este nuevo
objeto es la substancia como ser puesto, reflexidn, que existe en si y por si; es el concep-
to. Estc, como la nueva existencia del objeto ¢s ¢l elemento propio de la dialéciica.
Ello quiere decir que Ia dialéctica expresa ¢l movimiento mismo del concepto. Hegel
lo expone asi:

La ldgica objetiva que considera el ser y la esencia, constituye, por ende, propiamen-
te la exposicién genética del concepto. Con més exactitud, la sustancia es ya la
esencia real, o sea la esencia que estd en unidad con €l ser ¥ ha penetrado en la
realidad. Por consiguiente el concepto tiene la substancia como su presupesicién
inmediata, la substancia representa en sf lo que el concepto es comn manifestado.
E]l movimiento dialéctica de la substancia a través de la causalidad y de la accién
reciproca es, por ende, la generacién inmediata del concepio, por cuyo medio se
halla presentado su devenir. Pero su devenir tiene, como par doquiera el devenir, el
significado de que él es la reflexién de lo que traspasa a su fundamento y lo que
primeramente aparece como otro al cual el primero ha traspasade, constituye la
verdad de éste®.

Ahora bien, el concepto como ser puesio es absoluta determinacidn {es decir, es un
ser en si y por si que existe de modo inmediato), que tiene capacidad para referirse a si
mismo o para diferenciarse; de ese movimiento surgen Ias determinaciones del con-
cepto comeo lo universal, lo particular y lo singular ¢ como ¢l para si, el ensi y el en
si para {63,

Cuando el concepie ha logrado una tal existencia, observa Hegel, constituye tanto
Ia naturaleza del concepio mismo como la del yo. Esta es una determinacién del concep-
to que se da cuando sc¢ le considera en ¢l mismo como una pura abstraccidn de iodo

60 Op. cit., p. 511 (HEGEL. Werke 6, p. 245).

61 Thid., p. 512 (HEGEL. Werke 6, p. 246).

62 Ibid., p. 511-512 (HEGEL. Werke 6, p. 245-246).
63 Ibid., p. 515 (HEGEL. Werke 6, p. 251).
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contenido, reducida a la libertad de la absoluta libertad consigo mismo; como tal es
pniversalidad que por resultar de una negacion (la absiraccidn) es al mismo tiempo
negatividad. El yo como negatividad que se refiere a sf misma es particularidad que, 2 su
vez, se contrapone a ofro y lo excluye: es personalidad individual. Por ello estd en la
naturaleza del concepto ¢l constituir, a la vez, el concepto (como tal es lo universal y lo
particular) y el yo (lo individual}. “Ni de uno ni de otro se comprenderd nada, concluye
Hegel, si no se conciben los dos momentos citados juntos en su absiraccién y, al mismo
tiempo, juntos en su perfecta unidad™®4,

Con las premisas anteriores, es posible comprender, con mayor claridad quizas, las
indicaciones que da Hegel en los §2, 31 y 32 de los Principios de la Filosoffa del
Derecho®, sobre 1a naturaleza del método dialéctico y sus funciones y que pueden sinte-
tizarse en los siguientes punios:

a. La dialéctica es el método segiin el cual el concepto se desarrolla desde sf mismo
y produce sus propias determinaciones®s.

b. Ese proceso del concepto es algo que ia razén observa o, mejor, reconoce;
siendo el objeto por si mismo racional y siendo el concepto generado por €l movimiento
mismo de la substancia, considerar algo racionalmente no consiste en acercar la razén a
un objeto, ni constituirlo a partir de ¢lla misma sino hacer que lo racional de la realidad
Tiegue a la conciencia misma®’, Por ello el método no es un instrumento de conocimiento
impuesto desde el exterior de la cosa misma o aplicado por el filésofo a la realidad. “No
€s, por {anto, la accién exterior de un pensar subjetivo, dice Hegel, sino el alma propia
del contenido Io que hace crecer sus ramas y sus frutos™6%,

¢. La dialéctica es ¢l principio motor del concepto que produce y disuclve sus
propias determinaciones.

d. La dialéctica es desarrollo y progreso inmanente del concepto: a partir de sus
determinaciones negativas produce el contenido positivo.

64 Tbid., p. 516-517 (HEGEL. Werke 6, p. 253).
65 Op. ciL., p. 56-58; p. 91-95 (HEGEL Werke 7, p. 30-32; 84-85).
66 Ibid., p. 92 (HEGEL. Werke 7, p. 84).

67 “La tarea de 1a ciencia es llevar a la conciencia este trabajo propio de la mzén de la cosa”, Ibid., §31, obs,
p 93 (*(...)die Wissenschaft hat nur das Geschaft, diese eigene Arbeit der Yernunft der Sache zum Bewusstsein
zu bringen™ . HEGEL. Werke 7, p. B5).

68 Tbid.
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e. El punto de partida del méiodo es el concepto abstracto que al término del
proceso se piensa como concepio concreto, como resultado, como verdad o simplemente
como idea. El método procede, entonces, circularmente. No se parte de un principio, una
hip6tesis o un axioma desde donde se sacam conocimientos que ya contiene, sing de un
concepio que en el franscurso de la reflexidn se enriquece:

Dado que en el comienzo es adlo el concepto ebstracto, Ja idea debe determinarse en
sf misma ulteriormente. Pero este concepta abstracto del comienzo no es abandena-
do nunca, sino que deviene cada vez mds rico por lo que la Wltima determinacién es
la m4e rica de todas®.

f. Finalmente, las determinaciones que surgen en el desarrollo del concepto, son
ellas mismas conceptos y, 2 la vez, configuraciones, es decir, fienen la forma de la
existencia’®. “La seric de conceptos resultante es, por lo tanto, al mismo tiempo una
serie dc;:lonﬁguraciones, (Gestaliungen), de esta manera se las debe considerar en la
ciencia”’'.

Hegel hace nolar que pese a que en “sentido especulativo, el modo de existencia de
un concepto y su determinacién son uno y lo mismo™?2, puede suceder que, desde €l
punto de vista histérico, las deierminaciones conceptuales que se dan en el desarrollo
cientifico de la idea sean anteriores a las configuraciones en el desarrolio temporal, las
cuales alcanzan la forma propia de la existencia en la civilizacién més alta y acabada:

Dado que en el comienzo es s6io el conceplo abstracte, la idea debe determinarse en
sf misma viteriormente (...} Lo que obtenemos de este modo es una serie de pensa-
mientos y una serie de configuraciones existentes, respecto de los cuales se puede
agregar que el orden de su aparicion real en el tiempa es en parie diferenie del
orden del concepto. No se puede decir, por gjemplo que la propiedad haya existido
antes que la familia y, sin embargo, s la tratara antes que ella”.

Hegpel se pregunta entonces por qué no comenzar metodoldgicamenie, no con el
concepto absiracto sino “con lo mis elevado”, es decir, con lo verdadero concreto’?, para
salvar dicho desfase entre el pensamiento y la realidad. Y él mismo se responde:

69 Ibid., §32. Agregado p. 94; §2. Agregado, p. 58 (HEGEL. Werke 7, p. 86; p. 30). Véase también, HEGEL,.
G.W.F. Ciencia de la Lépica. p. 66 (HEGEL. Werke 5, p. 66}.

70 HEGEL. G.W.F. Principios de la Filosofia de! Derecho, 832, p. 93 (HEGEL. Werke 7, p. 85).
71 Thid.

72 Ihid.

73 1bid., p. 94 (HEGEL. Werke 7, p. 85)}.

14 Tbid., p. 95 (HEGEL. Werke 7, p. B6-87).
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La razdn estd en que gqueremos ver lo verdadero en la forma de un resultado, lo que
requiere esencialmente concebir, en primer lugar, el concepto abstracto mismo. Lo
que es real, la configuracién del concepto es, por lo tanto, para nosotros, sélo lo
que se sigue, lo ulterior, aungue en la realidad aea lo primero. Nuestro progreser
congiste en gue las formas abatractas se revelan sin consistencia por si, como no
verdaderas’.

IV. ;Método analitico o método dialéctico?

Se decia en la introduccién de esta reflexidn que habia un interés particular al
abordar el estudio de ia dialéctica hegeliana porque ésta surge como una alternativa
frente al método analitico cuyas limitaciones intenta superar. El método analitico, por su
parie, ha continuado su trayectoria ¢n filosofia ignorando la propuesta hegeliana. Es,

- ademds, como ya se anotd, ¢l método que se propene ea el ensayo ;Saber filosofia o
hacer filosofia? como el mas apropiado para la elaboracion del texto filos6fico, Ante
estas circunstancias la propuesta del método dialéctico como el dnico méiodo de la
filosoffa, aparece como una propuesta superada en Jos hechos pero no desde el punto de
vista teéirico. Por ello Ia relacion de la dialéctica y del andlisis continda siendo un proble-
ma para la filosoffa,

Con las premisas expuestas sobre la dialéctica se esti en posesién de los elementos
bisicos que la caracterizan. Con respecto al andlisis y ante la imposibilidad de estabiecer
su naturaieza dentro de los limites de esta exposicion, a partir de alguno de los autores
clisicos que lo utilizan {Descartes, Spinoza o Kant, por ejemplo), se propone el sentido
del mismo que surge de su comia aplicacién y del uso acostumbrado del término,

En un proceso de andlisis s¢ distinguen dos momentos esenciales que lo integran
indisolublemente: el de la descomposicidn o divisién (anilisis propiamente) v el de la
reconstruccion (sintesis). El andlisis es 12 operacitn mental {o real), por la cual se dividen
o se distinguen las partes de un todo, Es un movimiento que va del todo a las partes. La
sintesis invoca la operacién contraria (mental o real) por la que se reconstruye un todo a
partir de sus elementos o partes. El movimiento va de lo simple a lo complejo’®.

Conviene aitadir que el proceso analitico involucra ofras dos operaciones mentales
o logicas que se ejecutan también simultdneamente, a saber, 1a deduccidn y la induccidn.
Deducir es inferir; es sacar consecuencias de un principio, proposicion o supuesto. Indu-
cir es ascender cognoscitivamente de los hechos, efectos o conclusiones, hasta la ley o
principio que virtualmente los contiene”’.

75 Thid,
76 SALAZAR, F. ;Saber Filosofia o hacer Filosofia? p. 8.
77 Thid,
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Una mirada desprevenida y sincrénica al trabajo intelecinal realizado por Hegel en
las obras consideradas en esta reflexién, podria establecer como un hecho constatable en
los textos, la profunda analogia y hasta la identidad entre el método de andlisis antes
descrito y la dialéctica. Esta se funda en un concepto de la filosofia gue podria tomarse
como 1a hipdtesis o el punto de partida que proponen los procesos analiticos y en una
actividad de divisién y de reunidn de las determinaciones del concepio, equivalenie al
proceso de andlisis.

Para una mirada no ingenua sino analitica, en cambio, que tenga en cienla la
diacronia no s6lo de los iextos hegelianos sino de su relacion al contexto cultural de la
época, esa homologacion de los métodos serfa errénea. El andlisis descubre, en efecto, no
solo que la dialéctica surge como respuesta e intento de superacién de la concepcitn de
Ia filosofia que surge del método analitico, sino gue Hegel la considera como una forma
superior de conocimiento, cuya naturaleza no se concibe como un rechazo vertical del
andlisis, sino como una actividad (devenir del concepto} que lo integra o que lo niega
para afirmarlo, No se puede olvidar gue el concepto supone y con él también su método
puesto que &ste expone el movimiento de aguel, como condici6n previa todas las formas
de conciencia que le preceden’®.

Por ello, al estudiar 1a forma como procede la dialéctica, se descubre que avanza
diferenciando y uniendo las determinaciones del concepto reconociéndolas y que en ese
proceso de diferenciacién y de unificacién (andlisis y sintesis) se constituye o se da la
demostracién, cuyo resultado es la superacion de un concepto abstracto que fue el punto
de partida, por un conceplo enriquecido o, como Hegel dice, verdadero.

Esa integracién del anilisis en la dialéctica es, hay que resaltarlo, su negacién o
superacion. Esta tiene para Hegel la forma del distanciamiento. ¢Cudl es, enfonces, el
distanciamiento que se opera en la dialéctica con respecto al método analitico del racio-
nalismo modemno? ;(En qué consiste?

a. En primer lugar, Hegel entiende el conocimiento analitico esencialmente, como
un conocimiento que divide y separa. Es una actividad que atribuye al entendimiento
(Verstand) v que todavia no accede al nivel de la razon (Vernunfty que privilegia, en la
comprension de Io que existe, la unidad o la identidad (léase, el proceso de sintesis)
sobre 1a multiplicidad de las determinaciones, como principio director del proceso. El
concepto de andlisis expuesto mds arriba no coincide, exactamente, con el que propone
Hegel y ello, porque éste lo piensa y expone como un estadio del conocimiento superado
por la dialéctica™.

78 HEGEL. G.W.F. Ciencia de lo Légica, p. 519-520 (HEGEL. Werke 4, p. 258-259).
79 Ihid.
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Hegel llama andlisis al proceder del entendimiento que relaciona determinaciones
fijas dadas en €1, con un cobjeto también dado, de una manera extrinseca y subjetiva.
Considera que con esa forma de proceder, el conocimiento no progresa puesto que en la
conclusitn ya se encuentra lo que estaba dado en la premisa. Es, por lo tanto, un procedi-
miento tautolégico que se supera en ¢l conocer sintético y dialéctico que para com-
prendc;olo que existe, procede a captar la multiplicidad de las determinaciones en su
unidad®®,

b. El distanciamienio también se da con respecto a la naturaleza y a la funcién que
cumple el punto de partida del proceso de conocimiento. En la dialéctica, es un concepto
abstracto que genera el proceso, negandose. En el anilisis, es una hipdtesis (o un axioma)
cuyos elementos son fundamentales para determinar el orden de la deduccién®?,

¢. La dialéctica sihia toda su fuerza demostrativa y la correspondencia del conteni-
do de conocimiento con Ja realidad, no en la consideracién aislada de los momentos del
concepto (sujeto-objeto, forma-contenido) sino en el devenir por el que una determina-
¢ign s¢ afirna como negacion de lo otro de la misma realidad. En el andlisis, en cambio,
depende de 1a articufacion rigurosa y ordenada de los momentos distinguidos.

La dialéctica, en suma, no rechaza el andlisis sino que lo sitda en un contexto
filos6fico diferente en el cual la totalidad o Ia unidad de Jo diferente, se concibe como la
realidad y el conocimiento de ésta se concibe como su resultado. Los dos pilares en los
cuales se funda el método dialéctico son la afirmacion de la identidad del sujeto y del
objeto en ¢l concepio o en el pensamiento objetive propio de la razén especulativa, por
una parte y, por la otra, la afirmacion de la unidad de los contrarios (lo negativo y lo
positivo) y de lo negativo como el motor del movimiento del concepto, Elio quiere decir,
en otros términos, que el méiodo dialéctico se funda en los presupuestos mismos de Ia
fitosofia hegeliana y responde a ellos. Si Hegel considera que el método dialéctico es el
inico método verdadero, es en relacidn con esos presupuestos. Consecuentemente, el
distanciamiento con respecto a esa afirmacidn de la verdad de la dialéctica exige que
s¢ invalide el contenido mismo de Ia filosofia hegeliana y de sus presupuestos basi-
cos, a saber:

2. La afirmacién de la realidad como un tode orgénico v sistemético, en donde la
totalidad no se presenta como un agregado mecinico de partes, ni se revela 2 una aproxi-
macién o consideracion parcial y aislada de alguna de ellas. La expresion sintética de esta
concepcion es el principio de la identidad del sujeto y del objeto o del pensar y el ser,

80 HEGEL, G.W.F. Ciencia dr lo Légica. Ei conecer analitico, p. 693-609 (HHEGEL. Werke 6, Das amlym
che Erkennen. p. 502-512).

B1 Ibid., p. 63 s5.



b. La realidad, el todo, la vida, se alcanzan como saber. Esfe es realidad sabida,
pensamiento objetivo, diferente de lo existente como realidad externa al concepto, pero
con el mismo valor de objetividad y de existencia de ésta.

¢. Como saber 0 como concepto, la realidad se revela como movimiento, identidad
de elementos contrarios en donde la negacion es, a la vez, afirmacion.

JComo superar estos principios? (El de la totalidad? ;El de la identidad de los
contrarios? ;El del devenir de la realidad? Las pregunias quedan abiertas.

Agosto 6 de 1991,
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REFLEXIONES EN TORNC A LA
DIALECTICA

Por: Freddy Salazar Paniagua

El articulo expone la fesis de Hegel de 1a
dialéctica como el dnico método verda-
dero de 1a filosofia, lo contrapone al mé-
todo analitico del racionalismo de la ilvs-
fracién, y refiere los grandes correctivos
del primero sobre el segundo en una con-
cepeion contempordnea.
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CONSIDERATIONS ON DIALECTIC
By: Freddy Salazar Paniagua

The article gives an exposition of Hegel’s
thesis on dialectic as the only true method
of philesophy, as opposed to the analytical
method proper to the rationalism of the
Enlightenment; it makes refercnce to the
important comectives the former makes
on the latter, in a contemporary view.



