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PRESENTACION

El Instituto de Filosofia de la Universidad de Antioquia organizé en el segundo
semestre de 2001 un ciclo de conferencias bajo el titulo Hegel y el escepticismo, dictado por
el profesor de la Universidad de Jena Dr. Klaus Vieweg. El presente nimero de Estudios
de Filosofia recopila en su Dossier 1as contribuciones a dicho se minario, todas ellas
inéditas.

La filosofia practica de Hegel ha tenido en los Gltimos afios una i mportante
revitalizacion. Esto puede apreciarse en la influencia que ella tiene en muchos de los debates
actuales en la filosofia politica, la ética, la filosofia del derecho, la teoria del arte y la estética.
Con la presentacion de este conjunto de articulos, Estudios de Filosofia quiere mostrar una
nueva faceta de la investigacion filosofica sobre Hegel, que con seguridad tendra una gran
influencia en el pensamiento filoséfico contemporaneo.

El lector encontrara ademas en la seccién Articulos, las contribuciones del profesor
Klaus Held de la Universidad de Wuppertal, dedicado a un analisis fenomenologico del
mundo politico, y del profesor German Guerrero Pino de la Universidad de Valle, dedicado
a la argumentacion de B.C. van Fraassen contra la tesis de la relatividad ontologica de W.
V. O. Quine.

Estudios de Filosofia agradece a todos los autores que han participado con sus
escritos en este numero, y muy especialmente a Carlos Emel Rendon por su cuidadoso
trabajo de traduccion de los articulos de Klaus Vieweg.

Francisco Cortés Rodas

Director Revista Estudios de Filosofia
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LA RECEPCION HEGELIANA DE LA SKEPSIS
ANTIGUA Y MODERNA
Sobre la prehistoria del concepto del
“escepticismo que se consuma a si mismo”

Por: Klaus Vieweg

Universidad de Jena

Traduccién: Carlos Emel Rendon
Universidad de Antioquia

En mi libro Philosophie des Reims. Der junge Hegel und das “Gespenst des
Skepticismus” (Filosofia en tablas. El joven Hegel y el “fantasma del escepticismo ), he
intentado una reconstruccion de la recepcion de la skepsis en el joven Hegel (antes de la
Fenomenolgia).!

En el presente articulo quiero ocuparme de Sexto Empirico, probablemente la fuente
mas importante de la skepsis antigua.

Se trata de la cuestion relativa a la relevancia tedrica que tiene la problematica del
escepticismo en la evolucion filoséfica de Hegel en los afios previos a la época de Jena, de
la prehistoria de la interpretacion de la negatividad en el periodo de Jena, de la “dialéctica
negativa” como autosuperacion de lo finito; de las etapas que preceden a la concepcion de
la “skepsis implicita”, concepcion con la cual Hegel, como critico de la skepsis, se convierte
en uno de los escépticos mas originales de la época moderna.’

1 E1 interés por la comprension hegeliana d el escepticismo parece aumentar en los G ltimos afios. C omo
testimonio breve de ello pueden mencionarse las siguientes p ublicaciones: FORSTER, M .-N. H egel
and Skepticism. Cambridge, Mass: Harvard Univesity Press; 1989; FULDA, H.; HORTSMANN, R.-P. (eds).
Skeptizismus und spekulatives Denken in der Philosophie Hegels. Stuttgart: 1996; WESTPHAL, K.-R. Hegel,
Hume und die Identitit wahrnembarer Dinge. Frankfurta. M, 1998. Sin embargo, la mayoria de estos trabajos
se ocupan s6lo de los primeros escritos de 1a época de Jena y se concentran en el proyecto del “escepticismo
que se consuma a si mismo” de la Fenomelogia del espiritu y en las exposiciones posteriores (Enciclopedia,
Lecciones sobre la historia de la filosofia). El periodo de nacimiento propiamente dicho de la interpretacion
de la skepsis durante los “afios de aprendizaje” de Stuttgart a Frankfurt, sélo ha merecido atencion de una
manera marginal en los estudios sobre el joven Hegel.

2 Para la determinacion del concepto de “skepsis 'y “escepticismo” ¢ft: por ejemplo el articulo Skepsis, Skeptizismus,
en: Historisches Worterbuch der Philosophie. Bassel, 1995, Bd. 9, p. 938, 974.
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El punto de partida para una c onsideracion retrospectiva lo constituyen textos
importantes en torno al tema del escepticismo pertenecientes al comienzo del periodo de
Jena; en primer lugar el ensayo aparecido en el Kritisches Journal der Philosphie bajo el
titulo Verhdltnis des Skeptizismus zur Philosophie. Darstellung seiner verschiedenen
Modifikationen und Vergleichnung des neuesten mit dem alten,* el llamado ensayo
sobre el escepticismo; una recension del escrito de Gottlob Emnst Schulze: K ritik der
theoretischen Philosophie ( Critica de la filosofia tedrica), aparecido en 1801. Esta
confrontacion de Hegel con el mas célebre representante de los asi llamados escépticos
modernos consiste en un “ensayo que interviene en lo mas intimo de la filosofia”. Hegel
interpreta el pensamiento de Schulze como una skepsis aparente dirigida contra el contenido
especulativo trascendental de la filosofia, como dogmatismo del entendimiento vulgar,
como una filosofia del common sense, y lo contrasta con la antigua y auténtica skepsis de
Platén y Sexto Empirico y con la skepsis moderna de un Hume. Se trata, por esto, de la
cuestion acerca de qué es skepsis auténtica y verdadera, dado gue todos los pensadores
importantes que surgen alrededor de 1800 aparecieron con la pretension de representar
la skepsis auténtica. Hegel afirma: “Sin la determinacién de la verdadera relacion del
escepticismo con la filosofia (...), todas las historias y narraciones de las nuevas versiones
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del escepticismo conducen a nada”.

Segiin Hegel, las raices fundamentales de la skepsis “artificiosa” e “imaginaria” de
Schulze descansan en el realismo escocés del common sense y en las versiones alemanas de
la “filosofia del sano entendimiento humano” relacionadas con el mismo. Schulze, por
consiguiente, no se encuentra ni en la tradicion del pirronismo ni en la tradicién de Hume, ya
que los representantes principales de la filosofia escocesa del common sense, Thomas Reid
y James Beattie, fueron los criticos mas mordaces del escepticismo de Hume.

Durante los primeros afios de su estadia en Jena, Hegel se ocupa en la construcciéon
de una nueva forma de doctrina de las antinomias, de un nuevo concepto de la constitucién
y autosuperacion de las mismas. Para ello Hegel echa mano tanto de la figura moderna de la
antinomia en Kant' como también, y de manera particular, del concepto de la igualdad-de-
validez de la skepsis antigua.® Mas tarde acentuara la semejanza de ambos modelos de

* Vers.i()n castellana de Delmacio Negro Pavon: Relacion del escepticismo con la filosofia. Exposicion de sus
diferentes modificaciones y comparacicn entre el contempordneo y el antiguo. Madrid: Aguilar, 1980. (N del

3HEGEL, GWF. Theorie Werke Ausgabe. Werke in zwanzig Biinden. Frankfurt; Suhrkamp, 1986, Bd. 2,p. 227. (En
adelante Werke, seguido del niimero del tomo y de 1a pagina, asi: Werke 2, 227).

4 Enla Enciclopedia, Hegel caracteriza la antinomia como la “afirmacion de dos tesis contrapuestas sobre el mismo
objeto y de tal modo que cada una de estas tesis ha de ser afirmada con la misma necesidad” (Werke 8, 126).
(Enciclopedia de las Ciencias Filosdficas, version castellana de Ramon Valls Plana. Madrid: Alianza, 1997, p.
148). A diferencia de Kant, Hegel representa una antinémica “universal”. La antinomia no se encuentra sélo en

los objetos t'omados de la cosmologia, “sino, més bien, en todos los objetos de todos los géneros, en todas las
Tepresentaciones, conceptos € ideas” (Werke 8, 127s).

5 'loooBEvera—isosthéneia (igual fuerza, igual valor, igual validez). En su Probe einer Ubersetzung aus des
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pensamiento: “El escepticismo antiguo muestra la antinomia en todos sus conceptos”.®
La skepsis auténtica (que no esuna mera doctrina de la duda) se caracteriza por un principio
fundamental: mavti Adyw Adyos ioos a&vrtikeitat. Sexto Empirico, cuya obra
Esbozos pirronicos’ es fundamental para la comprension de la concepcion hegeliana de
la skepsis, habla de la “igualdad respecto de la credibilidad y la no-credibilidad, de modo
que ninguno de los dos argumentos tendria prioridad sobre el otro por el hecho de que
fuera mas creible”.® La skepsis implica examinar y buscar, considerar la cosa con mirada
critica y reflexion madura. Se debe evitar 1a precipitacion en el juicio y atacar la
enfermedad del prejuicio. “A toda tesis — asi dice 1a traduccion de Niethammer del
principio fundamental de la skepsis— se contrapone una tesis de igual valor”.? Por eso se
pide contener el juicio (¢moy1}), los pirronistas se abstienen de tomar una decision (en la -
medida en que sea mostrada la isosthenia). Esto se puede traducir también por “dejar sin
resolver”, “irresolucién” y “abstenerse de decidir”.’ “Skepsis es el arte de contraponer
de todas las formas posibles cosas que se manifiestan y se piensan, arte gracias al cual, a
causa de la igualdad en la validez de los asuntos y argumentos contrapuestos, liegamos
primero a la suspension del juicio, y después a la serenidad de espiritu”.!" A partir de este
teorema fundamental se puede inferir la c oncepcién hegeliana del e scepticismo: 1o
isosthénico o antindmico representa para Hegel el resultado supremo y tltimo de toda
filosofia de la reflexion, de toda filosofia del entendimiento.'

Sextus Empiricus drei Biichern von den Grundlehren der Pyrrhoniker, (en: FULLEBORN, G-G (ed). Beytrige
zur Geschichie der Philosophie, 1792, nimero 2. citado aqui segtn la edicion revisada del nimero de 1796);
escrito en Gothaen 1791, F. I. Niethammer ofrece 1a siguiente traduccion: “Llamo equilibrio de las tesis la misma
pretension de credibilidad de las mismas, en la medida en que ninguna de las dos tesis contrapuestas puede
determinamos a aceptar una cosa como verdadera o a rechazarla como faisa” (p. 202). Se encuentran los giros
“equilibrio de las partes y las tesis contradictorias”. Ilavtl Adyw Adyos igos avtikeitai: en ello consiste
para el Hegel de Jena el “principio del escepticismo” (Werke 2, 230).

6 Werke5,217.

7 Las citas en el texto se hacen con base en version: SEXTUS EMPIRICUS. Grundriss der pyrronischen Skepsis.
Frankfurta. M, 1985, introduccién y traduccion de V.-M. Hossenfelder (en adelante PH, seguido del numero
del libro y del paragrafo). (Cfr. version castellana: SEXTO EMPIRICO. Esbozos pirronicos. Madrid: Gredos,
1993).

8 “A cada argumento que examino, que demuestro algo dogmaticamente, me parece que se le contrapone otro
argumento, que a su vez demuestra algo dogmaticamente que respecto del primero tiene el mismo valor en
cuanto a credibilidad y no credibilidad” (PH 1, 187, traduccion de Niethammer). Acerca de las figuras centrales
de la antigua skepsis véase: HOSSENFELDER, N. Stoa, Epikureismus und Skepsis, en: ROD, W. (ed).
Geschichte der Philosophie. Miinchen, 1993, Tomo 3, p. 147-200; RICKEN, F. Antike Skeptiker. Miinchen,
1994

9NIETHAMMER, F.-1. Op. cit., p. 230.
10 Ibidem, p. 199-202..
11 PH1,8.

12 El pensamiento “segun el cual la contradiccion [como antinomia), que es puesta en lo racional a ravés de las
determinaciones del entendimiento, es esencial y necesaria, debe considerarse como uno de los progresos
mas importantes v profundos de la filosofia de la época actual” (Werke 8, 126). )




La reflexion retrospectiva sobre el pirronismo tiene una importancia central en la
formacion del idealismo especulativo de Hegel en general. La quintaesencia de la “lectura
paralela”, constatable quiza s6lo en Hegel, de Platon y Sexto Empirico, se encuentra en las
primeras obras de Jena, mientras que en la Fenomenologia se encuentra el balance teérico
de la ocupacién con Hume. La concepcion hegeliana del escepticismo (y en general la
génesis de la filosofia hegeliana) se torna transparente en la medida en que se reconstruye
la interpretacion real de los dos pensadores antiguos y del escéptico escocés.

La skepsis como isosthenia impregna de manera esencial el caracter del viaje por el
mundo que realiza la conciencia, descrito en la Fenomenologia, y que culmina en el
autoconcebirse de la conciencia como espiritu. El espiritu es en Hegel un provenir-desde-la-
destruccion. El lado negativo o destructor de la razoén forma el verdadero transito a la
especulacion, a la razon como espiritu. El camino critico y escéptico (esta formula posterior
remite a la interpretacién de la antinomia o de la antitética en la filosofia trascendental como
skepsis moderna), significa la “destruccion de lo finito”, el incesante negar e irse-a-fondo-
de-todo.

Destruccion e “ir al fundamento”

El camino critico y escéptico conduce al concepto puro, al pensamiento puro a
través de la “agudeza sobria”, la cual nos pone a salvo tanto de la exaltacion romantica como
de las pretensiones arrogantes del dogmatismo. El escéptico, segiin Kant, es “el que disciplina
al dogmatico”.

Sexto Empirico, cuya argumentacion relativista contra el dogmatismo es seguida
por Hegel, conoce la no-verdad de lo finito a partir de la antinomia que se debe reconocer
en éste. La ley suprema de este conocimiento finito es la isostheneia. El escéptico
pirrénico no se muestra como un escéptico aletargado, sino —como corresponde al
significado original del escepticismo— como un examinador y un buscador constante. El
escéptico es un indagador que siempre tropieza con la isosthenia como resultado ultimo
de su investigacion. En su esencia es un aporético. Mientras que los tropos de Anesidemo
pretenden ante todo poner al descubierto la inseguridad del conocimiento sensible (skepsis
de la percepcion), los tropos de Agripa apuntan, fundamentalmente, a la insuficiencia del
conocimiento del entendimiento (skepsis del entendimiento).”? En la antinomia como
expresion de la igualdad de validez teorética, ve Hegel el resultado supremo y tltimo de la
reflexion, del conocimiento finito. Segtn Hegel, los tropos escépticos conciernen solo al
saber finito, la negatividad no es mas que un momento de la idea suprema. En el escrito
Glauben und wissen (Fe y saber) se afirma que “la verdad se eleva” desde la nada y la

13 Para mas detalles al respecto cfr: Capitulo 11, 3. 1.
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conocida”.'* Es la via al fundamento real, a través de lo cual se supera la relatividad de 1o
finito y lo finito experimenta su v erdadero reconocimiento. Pues la esfera del mundo
meramente empirico, del mundo finito, sea el interno o el externo, no es el mundo de ia
verdadera realidad, sino mera apariencia e ilusion.

La nueva concepcion de la negatividad es decisiva para el cambio de paradigma al
que Hegel aspiraba con relacion a la semantica del saber filoséfico. A la concepcion de una
nueva forma del saber filoséfico, de una “total transformacién de la forma de pensar”
(Kant) —y nada menos se propone Hegel—, debe preceder un poner en evidencia los
limites principales de la forma conocida hasta el presente, la cual aparece en Hegel bajo
los nombres de reflexion, entendimiento, saber finito o condicionado. La critica de
todas las figuras importantes del razonar del entendimiento o de la filosofia de la reflexion,
que en los primeros afios de la época de Jena es denominada “légica”, es considerada
como un asunto imprescindible en la construccion de una nueva metafisica. Hegelen
modo alguno busca restituir las formas tradicionales de la 16gica, sino erigir una nueva
logica, en la cual —de manera opuesta a la logica formal clasica— se superen la validez
universal del principio de contradiccion y del principio del tercero excluido.” En tanto
que via a la metafisica real, esta l6gica tiende al conocimiento negativo de la razoén. a la
demostracion negativa de la p osibilidad del saber del absoluto. La s kepsis auténtica
representa el corazon de la légica antigua de la negatividad. La légica de la reflexion
finita, en tanto orientacion hacia la mertafisica es, como “skepsis autentica”, tanto
introduccion sistematica a la metafisica como parte negativa constitutiva de la metafisica.*
En este respecto, Hegel se apoya en los modos del pensamiento esceéptico de Platon. en
los tropos de Anesidemo y Agripa. en la argumentacion esceéptica de Hume asi como en la
doctrina de las antinomias de Kant. Hegel se propone instaurar un escepticismo perfecto,
auténtico, cientifico y verdadero en la figura de la skepsis implicita.

De acuerdo con Hegel, para penetrar en los limites de las formas actuales del
saber, para “liberar al saber de limitaciones” (Heidegger), es necesario recorrer el camino
de la duda, el camino de la skepsis auténtica. Como modelo ideal de tal procedimiento se
considera el platonismo escéptico del Parménides, el cual “abarca y destruye todo el
ambito de aquel saber mediante conceptos del entendimiento”. Toda verdad del saber
finito es negada en el Parménides de Platon."”

14 Werke 2,431.
15 DUSING, K. Das Problem der Subjektivitiit in Hegels Logik. Bonn: Bouvier, p. 97.

16 DUSING, K. Formen der Dialektik bei Plato und Hegel, en: RIEDEL, M (ed). Hegel und die antike Dialektik.
Frankfurta. M, 1990. Este libro ilustra diferentes facetas de la adaptacion hegeliana de la filosofia antigua y
contiene una bibliografia sobre temas especificos de la filosofia de Hegel y 1a dialéctica antigua (N. Waszek).

17 Werke 2,228.
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Mediante el procedimiento de la isosthenia de los antiguos tropos escépticos, en
los que las estructuras de la argumentacion negativa del Parménides se llevan al concepto
—asilo ha mostrado Franco Chiereghin en su articulo Platonische Skepsis und
spekulatives Denken bei Hegel (Skepsis platonica y pensamiento especulativo en
Hegel)—, se deben superar todas las pretensiones de validez de lo finito. Todo lo puesto
debe ser confrontado con su contra-puesto, toda tesis con su anti-tesis y verificarse la
igualdad de las reflexiones contrapuestas. Hegel describiria posteriormente este proceder
verdaderamente escéptico de la antilogia, que encuentra su version definitiva en la
Fenomenologia, como “una ciencia negativa que se realiza a través de todas las formas
del c onocimiento”.

En los antiguos tropos escépticos, Hegel vislumbra un antidoto teérico universal
contra todas las filosofias dogmaticas, que ponen lo condicionado como incondicionado;
para €l ninguna filosofia de la reflexion resiste estas objeciones. Sexto Empirico llego
finalmente a la “inmovilidad del conocimiento, a causa de la cual ni superamos ni ponemos
nada”,’ a la suspension del juicio, a la pura negatividad, con lo cual se destruye finalmente
la posibilidad de la adquisicién del saber verdadero. Pero, de acuerdo con Hegel, es solo
el saber en tanto entendimiento o reflexion lo que queda minado, de igual manera que
queda demostrada la unilateralidad de la forma de juzgar (de la forma del principio o del
juicio).’

Al primer paso esbozado del escepticismo que se consuma a si mismo sigue
después, como segundo paso, la superacion de la antinémica, superacion que comienza
con la destruccion de la pura negatividad (del “negativismo”en sus diferentes variaciones
desde Platdn hasta Fichte pasando por Spinoza), y consiste en la afirmacién propiamente
dicha de lo finito y de la reflexion. Para tal efecto Hegel aplica, en primer lugar, el principio
de la isosthenia a”la negatividad pura de la epoché. La i gualdad-de-validez ( Gleich-
Giiltigkeit) es dirigida contra si misma y de esta manera la suspension del juicio se revela
como una posicion unilateral e insostenible. Sin embargo, la superacion de lo isosthénico-
antinémico, de la pura negatividad, no encierra un salto mortal de caracter jacobiano de
un saber a otro por completo diferente, ni un salto en una esfera por fuera del pensamiento,
ni en una esfera anterior a la filosofia (como, por ejemplo, la fe de Jacobi). Lo que se
pretende es el transito a otro tipo de pensamiento filoséfico, en el cual lo finito sea
negado y puesto. El cambio de paradigma intentado puede resumirse con la siguiente
afirmacioén que Sinclair formulara acerca de la reflexion: “La forma de todo el saber
(actual) es la reflexion. Pero, lo que es se haya fuera de la reflexion, es algo que sélo
puedo saber a través de la negacién determinada (de la forma actual) de mi saber”.

18 PH1,10.

19 GADAMER, H.-G Hegels Dialektik. Sechs hermeneutische Studien. Tibingen: Mohr, 1980, p. 16s. (Versién
castellana de Manuel Garrido: La Dialéctica de Hegel. Cinco ensayos hermenéuticos. Madrid: Cétedra, 1981).
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Platén y Sexto Empirico. E1 Parménides como “documento completo
y paradigmatico, y como sistema del escepticismo auténtico”. Los tropos
escépticos

De acuerdo con una formulacion clasica de Gadamer, Hegel ha sido “realmente e}
primero en captar la profundidad de la dialéctica platonica. El es el descubridor de los
didlogos propiamente especulativos, Sofista, Parménides y Filebo, los cuales, solamente
gracias a él, fueron reconocidos como el auténtico nucleo de la filosofia platénica”.
Con su pensamiento Hegel aspira a “reivindicar el método platonico de dar cuenta o razén,
de efectuar la prueba dialéctica de todas las suposiciones”.?*

Aqui s6lo me ocuparé de los cinco tropos de Agripa, los cuales van dirigidos contra
el conocimiento del entendimiento.

Con estos tropos tocamos el nervio central del proyecto isosthénico, en el arsenal
del armamento escéptico contra el conocimiento filoséfico. Segun Hegel, “no existe arma
mejor contra el dogmatismo de la finitud”.?' Alli va implicita la exigencia de que la filosofia
tiene que hacerse inmune contra este tipo de persuasion, de lo contrario ella seria dogmatica.
Los cinco giros principales de la skepsis antigua pertenecen a la razon, dado que ellos
contienen exclusivamente los conceptos de la reflexion, sdlo fijan la pura diferencia o Ia no-
identidad, permanecen al mismo tiempo en la esfera de la reflexion y son indice de la
autodestruccion del saber finito. Mientras que el impulso pirrénico de los antiguos era mas
de caracter “practico” o “agogégico”, aqui se avanza, con gran fuerza de abstraccion del
pensamiento contra el conocimiento finito, contra todas las ensofiaciones del entendimiento,
hasta 1legar a la suspension del juicio y a la autodestruccion de lo intelectual. Con su
procedimiento isosthénico los cinco tropos dan la clave del saber de la reflexion, en ellos el
maximum de lo racional se fija “en” el entendimiento. Ellos son la expresion discursiva de la
tragedia de lo finito,” representan el verdadero “viernes santo especulativo”. La ocupacion
con estas formulas escépticas fundamentales se da en tres pasos —este es un modelo de
una estrategia de interpretacion que respeta la unidad de espiritu y letra—.

En primer lugar, se ordenan los tropos siguiendo la tradicion de Sexto Empirico,
sigue luego una interpretacion enla que se muestra c 6mo la isosthenia refuta el
dogmatismo de lo finito. Finalmente, Hegel interpreta el propio entendimiento racional
con base en los tropos de Agripa y, mas concretamente, seflalando su inherencia en lo
racional. En el segundo y tercer paso Hegel intenta llevar una logica interna a los giros

20 Ibidem, p. 8. (El subrayado es mio).
21 Werke 2,245.

22 La destruccion de las antipodas significa para Hegel, no el triunfo de lo muerto, sino el triunfo de la razén que
resulta del conocimiento de la unidad en la necesaria “relacion absoluta” de ambas. Cft: al respecto CHIEREGHIN,
Franco. Platonische Skepsis und spekulatives Denken bei Hegel, p. 47.
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escépticos; estos son puestos en cierta manera en un circulo en el orden de 3-5-4-2,
empezando o terminando con el primer tropo. El tercer paso mencionado tiene una
importancia p articular por ser uno de los indicadores del estado de la formacién del
idealismo absoluto en 1802. El segundo paso tiene un peso especial para la critica a
Schlegel. Las maximas escépticas pueden ser empleadas como objeciones mortales contra
el concepto de ironia y de la prueba alterna.

En el Primer tropo se trata la diferencia de las concepciones, la diaphonia. * Puesto
que no puede haber ningiin criterio supremo y universal de lo verdadero —lo universal
reclamado por los filosofos se muestra incluso como algo limitado— el conflicto queda
sin solucién o insoluble. Alli solo se ve la diferencia, no la identidad. Pero, segan Hegel,
en toda multiplicidad sélo tenemos que ver con una filosofia. Lo racional es “eternamente
y en todas partes igual a si mismo”, asi se dice en alusion al tratamiento platénico de lo
uno y lo miltiple en el Filebo.” No debemos ocultarnos la diferencia, Sécrates exige
valor para examinar esta cuestion a fondo. “Tenemos que discutir” no por el triunfo de una
de las partes, “sino por lo mas verdadero”. Esta busqueda del “medio” permite diferenciar
lo “dialéctico del afan de disputar” (Filebo 16a, 17a). Tanto para Platén como para Hegel
se trata de la unidad no-infantil, 1a cual “es siempre la misma y que no acepta nila
generacion ni la destruccion, es esa unicidad del modo mas firme, pero que, después, en
los seres sometidos al devenir e ilimitados, esta dispersa y convertida en miltiple” (Filebo,
15b). En este pasaje se encuentra la referencia al principio del hen-panta, segin el cual
“lo uno es miiltiple y lo miltiple uno”. No obstante, con el dualismo escéptico no es
posible pensar esta unidad. '

De importancia fundamental para la concepcion hegeliana del absoluto es el Tercer
tropo de la relacidn, de la relatividad (np6¢ ti), el cual se haya presente en todo el
Parménides.” Contra el dogmatismo que pone como absoluto algo finito, afectado de
una contraposicion (por ejemplo objeto puro o sujeto puro, o dualidad e identidad), la
razon isosthénica muestra que esto supuestamente finito y aparentemente autosufieciente
guarda necesariamente una relacion con un otro y, por consiguiente, no es absoluto. En
consecuencia, segin Sexto Empirico, no podemos saber como algo es absoluto (apolytos),
ni como sea segun su naturaleza (pros tén p hysin), lo cual es hasta hoy uno de los
argumentos principales del modo de pensar relativista y una tesis central de las filosofias
de la diferencia: Dirigido contra el absoluto hegeliano, este ataque cae en el vacio, ya que
el absoluto hegeliano no es otra cosa que la relacion, la referencia misma. Tomado como
autorrelacion, como razon que se conoce a si misma, no guarda una relacién necesaria

* Ave@wvéw: disonar; ser de distinta opinién, no estar conforme, estar en desacuerdo (N del T).

23 “Es claro que esta unidad, asi como aquella desigualdad, no tienen que ser entendidas, como dice Platon, de la
manera corriente e infantil, segtn la cual de un buey, que ha sido puesto como lo uno, se afirme que él es al
mismo tiempo muchos bueyes” (Werke 2, 246). Esto se refiere al Filebo 14-15.

24 El octavo tropo de Anesidemo contiene ya este pensamiento. Cfr. Werke 2, 244.
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con un otro que no sea €l mismo. De esta manera se pone el fundamento a partir del cual el
concepto del espiritu, como autorrelacion que conoce, pasa a ocupar el centro del idealismo
absoluto. Por otra parte, aparece aqui el distanciamiento respecto del Uno “supra-rrelacional”
de Proclo y Plotino. Segiin Schelling, el error fundamental de todos los conceptos de este
tipo consiste en la afirmacién de un “salir” o un “ir mas alld” de si de la identidad absoluta,
divina; la verdadera filosofia consiste “en demostrar que la identidad absoluta (lo infinito)
no sale de si y que todo lo que es, en tanto que es, es la infinitud misma” *

El tropo del dialelo o del circulo (Quinto tropo) —Tlo otro tiene el fundamento en lo
primero y lo primero tiene el fundamento en este otro— sélo puede aplicase a lo finito (que
esta en una relacion), no al absoluto: “En la relacién nada se fundamenta mediante otro”.%
(En caso de que, para evitar el circulo, se fundamente lo otro en si mismo y, por consiguiente,
se lo eleve a hipotesis infundada, (cuarto tropo de la hip6tesis), este “fundamento”, en la
medida en que es algo fundamentador, tiene su contrapuesto. Este, a su vez, puede
presuponerse, con igual derecho, como infundado.”” El escéptico pretende mostrar la
necesidad de la falta de presuposicién, el caracter insostenible de la afirmacion de un
fundamento no disponible, inimaginable. Segiin Platon, las hipotesis de Parménides sobre
lo uno terminan en la antinomia.

Si lo otro como fundamento ha de estar fundado a su vez en un tercero, etc., €l
entendimiento cae en la infinitud de la reflexion (“carencia de fundamento™). en el regreso al
infinito (Segundo tropo).”® Los tropos Cuarto y Quinto contienen el concepto de
fundamento-consecuencia; pero, dado que en la concepcion de Hegel “para la razén no
hay un otro fremnte a un otro”, ninguna de las objeciones, lo mismo que la e xigencia
constante de un fundamento, tienen razon de ser.?? Aqui se anuncia ya la idea hegeliana del
absoluto y de lo finito como lo “otro de si mismo”.*® La objecion de la diferencia (Primer
tropo) queda debilitada, con lo cual el circulo se cierra. El examen escéptico de las maximas
escépticas fundamentales conduce a la superacion de la isosthenia, la igualdad-de-validez
se aplica a la igualdad-de-validez y como resultado de esta negacion de la negacion se
produce la identidad de la identidad y de la no-identidad. Se instaura asi un mojon en el
camino hacia el proyecto de la skepsis que se consuma a si misma.

El develamiento de la ambigiiedad de la igualdad-de-validez en el sentido tedrico y
practico da cuenta una vez mas de la propia manera de pensar de Hegel. Un alto dominio de

25 SCHELLING Darstellung meines Systems der Philosophie, en: Samtliche Werke 1/4,p. 120.
26 Werke2,247.
27 Werke 2,245.

28 Parmeénides 132-133: “asi aparece siempre un concepto diferente sobre aquello y si aquello a su vez es semejante,
aparece otro concepto, y nunca cesa esta aparicion de un nuevo concepto, cuando el concepto es semejante
a aquello que lo acoge en si”.

29 Werke 2,247. (El subrayado es mio).
30 Cfr HENRICH, D. Andersheit und Absolutheit. Stutigart: Reclam Verlag.
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la abstraccion del pensamiento discursivo —el movimiento del concepto c ontra la
petrificacién del entendimiento— conduce a la isosthenia, al olimpo de la reflexion: “Silo
uno es o no es, entonces, como se ha mostrado, es €1 mismo y lo otro, tanto en relacion
consigo mismo, como con relacién a lo otro, y al mismo tiempo no lo es” (Parménides, 166¢).

Los tropos operan como un medicamento universal, como un purificador universal
contra todos los “hechos innegables de la conciencia”, contra los engafios de la certeza
sensible inmediata y las ensofiaciones del entendimiento. Desenmascaran lo finito, como
algo afectado necesariamente con su contrapuesto. La no-identidad se eleva hasta la pura
oposicién. Todas las formas del conocimiento, todas las cadenas cientificas de la
argumentacion son expuestas al infierno de la skepsis. El pseudoescéptico Schulze, por
el contrario, ve enla logica, la matematica, l1a fisica o la psicologia murallas seguras
contra la skepsis.

Sin embargo, al proclamarse la isosthenia como principio de autodestruccion de
la reflexion, se hace asi una elevada exigencia a la filosofia. Esta se enfrenta al trabajo
herctileo de hacerse inmune contra los tropos escépticos. La filosofia tiene que demostrar
que su obrar no se asemeja en nada al obrar de Sisifo. Con el sacudimiento de toda
objetividad, con la produccion dé¢ la falta de determinacion, se asciende, segun Hegel, a
un nuevo estadio de la autoconciencia, a saber, la libertad del pensamiento en la forma de
un absoluto e star remitido al pensamiento critico, examinador, puro. El pensar es
considerado como el ser real, y el ser como el pensar. Semejante “ser en la duda” fue un
punto de partida importante para el nacimiento de la filosofia moderna.

Mediante la aplicacién de la isosthenia a la isosthenia puede ponerse al descubierto
la deficiencia de la igualdad-de-validez tedrica. Ella no resiste sus propios argumentos y
lleva consigo su autodestruccion. En la medida en que se ataca el “es (isz) ” del pensamiento
filoséfico, se destruye necesariamente también el “es” del pensamiento. La epoché radical,
la paralisis del conocimiento, por causa de lo cual ni ponemos ni negamos nada, se destruye
a si misma. A este extremo de la negatividad pura del saber se lo puede confrontar con el
polo opuesto de la misma fuerza, y la isosthenia cae en su propia trampa. O la skepsis (si
procede de manera inconsecuente) recae en el dogmatismo y de esta manera se destruye
también. El escepticismo se trueca en mero pragmatismo y enla acentuacion dela
probabilidad. Pirrén se atiene a los fenémenos, Arquesialo confia en el sano
entendimiento humano (eulogos), Carneades en el p robabilismo y Sexto se vuelve
empirico cual médico que se apoya en diagndsticos exteriores y combate no las causas,
sino los sintomas.

Lo puramente negativo como mera subjetividad —unido con la prejuicio
generalizado de le que me parece—, implica la mera opinién sin mayor pretension de
validez. No se admite ninguna objecion (Objektion) (1a palabra objecion [Einspruch]
equivale en el inglés a objection). Esto culmina en un relativismo y un perspectivismo
radicales, en la vanidad de la respectiva opinion, en la absolutez del oraculo interior, en la
soledad del pensamiento y en la muerte, resultante de ello, de toda comunicacién. Son
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resultados la total indiferencia teérica en forma del arbitrio, un radical anything goes, *

simplemente el desinterés por el discurso: “Si no puedo conocer nada cierto, entonces es
indiferente como piense” *

Las aporias son la tltima palabra; la contradiccion se repite eternamente, lo cual
semeja el giro de un molino de oracion. Dado que este juego siempre culmina en tablas
(no decidide) o se convierte en una partida de ajedrez que no acaba (irresoluble), queda la
unificacion, el aburrimiento y el tedio. La skepsis doctrinal, tanto como la ironia romantica,

aparecen como formas tipicas de la filosofia en tablas y comparten por eso un destino
semejante.

* En inglés en el original: “un valer de cualquier cosa” (N del T).
31 Werke7,276. (El subrayado es mio).
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La recepcién hegeliana de la skepsis antigua y  Hegel’s Reception of Early and Modern Skepsis.
moderna, Sobre la prehistoria del concepto del  On the Prehistory of the Concept of “Self-
“escepticismo que se consuma a si mismo” Consummated Skepticism”

Resumen. Sin una explicacion del significado  Summary. Without explaining what Skepticism

constitutivo de la estructura del pensamiento
escéptico, no es posible una interpretacion
adecuada d el desarrollo d el pensamiento d el
Hegel temprano. Particularmente la recepcion del
pirronismo de Sexto Empirico, asi como las
lecturas paralelas de Sextoy Platon, tuvieron una
importancia decisiva para la comprension
hegeliana de la negatividad, para la génesis del
proyecto deun “escepticismo que se consuma a si
mismo” de la Fenomenologia. El texto
correspondiente a esta temdtica es el e nsayo
sobre el escepticismo de la época de Jena, en
el que se encuentra en especial una original
interpretacion tedérica de los 5 tropos de
Agripa, el niicleo de la isosthenia pirrénica.

Palabras clave: escepticismo, pirronismo, negatividad,

tropos, Sexto Empirico, Hegel.

22

essentially means, it is not p ossible to p onder
properly the early thought of Hegel. His
Pyrrhonist reception of Sextus Empiricus’ works
and his simultaneous reading of Sextus and Plato
leaded him to best understand negativism. Those
are the roots of his project on a self-consummated
Skepticism, which is suggested in the
Phenomenology. The writing that deals with this
thematic is one about the Skepticism that belongs
to the Jena period. It introduces a genuine
interpretation of Agrippa’s five tropes, w hich
constitute the core of the Pyrrhonist isosthenia.

Key words: S kepticism, P yrthonism, N egativism,
Tropos, Sextus Empiricus.



HEGEL COMO PIRRONISTA O EL COMIENZO DE
LA CIENCIA FILOSOFICA

Por: Klaus Vieweg

Universidad de Jena

Traduccion: Carlos Emel Rendén
Universidad de Antioquia

Como resultado de su ocupacién con el escepticismo, Hegel formuld a la filosofia
dos exigencias fundamentales:

1. La filosofia debe hacerse inmune a las objeciones del escepticismo, debe ser
capaz de oponer resistencia a las reclamaciones escépticas. De lo contrario, la pretension
del conocimiento, en ¢l sentido de ganancia del saber, tiene que declararse en bancarrota.
La epoché permanente se asemeja a un eterno beber agua en un cedazo, a una loteria sin
sorteo.

2. Esta resistencia contra el procedimiento escéptico se logra sélo a través de una
inmunizacion activa, a través de la inclusion de la skepsis. Ademas de Hegel, también
Schlegel prefiere la estrategia de la skepsis inmanente, interna. Una defensa exitosa contra
las objeciones escépticas sdlo se logra cuando la auténtica sustancia escéptica es
incorporada en el propio contexto a la manera de punto de transicion necesario. E sta
relevancia constitutiva de la skepsis es el desafio constante de la filosofia, dado que para
ella el verdadero escepticismo es un eterno abogado del diablo, que siempre apunta con
precision al respectivo talon de Aquiles. Pero Mefistéfeles, sin o por fuera de Fausto, es
un camarada miserable, que no despierta ningtin interés, las furias de la mera destruccion
son desagradables y producen tedio y bostezo, de manera semejante a la guillotina, que
so6lo tiene un tnico compas.

Mencionaré aqui de paso dos observaciones de Hegel, correspondientes a la época
temprana y a la época tardia: en el ensayo sobre el escepticismo, de la época de Jena,*
Hegel expone la opinion segun la cual “el escepticismo esta intimamente unido con toda

* Se trata del escrito aparecido en 1802 en el Kritisches Journal der Philosophie: Verhdlnis des Skeptizismus zur
Philosophie. Darstellung seiner verschiedenen Modifikationen und Vergleichnung des neuesten mit dem
alten. (Version castellana de Delmacio Negro Pavon: Relacion del escepticismo con la filosofia. Exposicion
de sus diversas modificaciones y comparacién entre el contemporaneo y el antiguo. Madrid: Aguilar, 1980.
Ndel T).

Estudios de Filosofia No. 25 Febrero de 2002 Uriversidad de Antioquia



verdadera filosofia”.! En un pasaje de las L ecciones sobre historia de la filosofia se
-afirma que la filosofia “lleva en ella misma lo negativo del escepticismo; éste por tanto
no se contrapone a ella, ni existe fuera de ella, sino que es simplemente un momento
suyo; pero de tal modo que la filosofia encierra dentro de si lo negativo en su verdad, cosa
que no hace el escepticismo”.?

En otro lugar me he expresado detalladamente sobre la cuestion relativa a la inclusion
de los cinco tropos de Agripa,* argumentos centrales y principales armas de la antigua
skepsis “pensante” (éstas pertenecen al pensamiento). Aqui se investigara una dimension
de la estrategia de inclusion de Hegel y, en particular, su tratamiento de la problematica en
torno a la skepsis como forma de vida y forma de pensamiento, asi como la referencia a las
dos formas de la ataraxia escéptica.

La dimension practico-filoséfica tiene una importancia significativa en el analisis
hegeliano del escepticismo. Este aspecto, sin embargo, ha permanecido subvalorado en
las investigaciones que se han llevado a cabo al respecto; el debate suele girar en torno al
escepticismo s6lo como problema tedrico-filosofico, o como problema de teoria del
conocimiento. Una de las perspectivas mas importantes en lo que atafie al trato de Hegel
con el escepticismo consiste en la referencia a la inseparabilidad de ambos momentos —Ia
skepsis “tedrica” y “practica”—. Hans Friedrich Fulda ha exigido, con razén, que se muestre
“lo que a los ojos de Hegel hace aparecer al escepticismo no s6lo incompleto desde el punto
de vista epistemologico, sino como posicién ética deficiente, y lo que lo protege de los
efectos de semejante orientacion cuando se lo integra en el concepto de la filosofia
especulativa”.?

Las presentes reflexiones parten del conocido pasaje de la Enciclopedia de las
ciencias filosoficas s obre el concepto previo de lal6gica: “La exigencia de un tal
escepticismo consumado es la misma que pide que la ciencia parta de la duda universal,
esto es, de una carencia total de presuposiciones. Esta exigencia se lleva a cabo propiamente
en la decision de querer pensar con toda pureza, decision que lleva a cabo la libertad, la
cual abstrae de todo y comprende su pura abstraccion, es decir, la simplicidad del pensar”.

Es preciso sefialar que los d os principios fundamentales del p irronismo: a) la
libertad del querer como libertad del caracter y b) la libertad de la autoconciencia como
libertad del p ensamiento, representan puntos de transiciéon necesarios en la p osicion
hegeliana, y son consecutivos de su filosofar. Hegel diria “estan superados”.

1 HEGEL, GW.F. Theorie Werke Ausgabe. Werke in zwanzig Binden. Frankfurt; Suhrkamp, 1986, Bd. 2,p. 227. (En
adelante Werke, seguido del numero del tomo y de la pagina, asi: Werke 2, 227).

2 Werke 18, 359.
* CJfr. supra, p. 15s.

3 FULDA, H. F. Einleitung. Fragen und Uberlegungen zum Themia, en : FULDA, H.; HORSTMANN, R.-P.
Skeptizismus und spekulatives Denken in der Philosophie Hegels. Stuttgart: 1996, p. 24.
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De lo que se trata en el pasaje anteriormente citado es de la cuestion relativa al
pensamiento puro mismo, a la pura indeterminacion, la pura reflexion del yo en si, a la
infinitud sin limites de la abstraccién absoluta. Esta decision de querer pensar con toda
pureza alude a la ausencia de presuposiciones en el sentido de la exclusién de toda
presuposicion y de toda certeza inmediata, la renuncia a todas las suposiciones o dogmas
carentes de fundamento. Los escépticos hablan d el medicamento efectivo contra la
enfermedad de la precipitacion (propedeia). Dicha decision va dirigida contra todo tipo
revelaciones y contra toda clase de fe como fundamento de la filosofia. En el sentido de
la destrucciéon de todos los “pre-juicios”, tal decision expresa “apertura” y
“antifundamentalismo”. Es la decisién que funda para Hegel el comienzo de la filosofia.

Hegel y Pirron

Con relacion a la skepsis antigua de Pirron, Hegel enfatiza su caracter agogégico
(educativo),* se trata de la “educacion para una forma de vida”; debe garantizarse la “libertad
respecto de toda perturbacion causada por lo aparentemente objetivo”. Tenemos aqui un
ejemplo del procedimiento de la inclusién de la skepsis. en relacién con la ambivalencia
del pirronismo originario y con la asuncién de “lo negativo en su verdad, cosa que no hace
el escepticismo”. A Pirrén se le reconoce expresamente un filosofar “original™; la
individualidad de su caracter es su filosofia misma. Su imperturbabilidad representa la
ataraxia del sabio, el lado positivo consiste “exclusivamente en el cardcter y en su perfecta
indiferencia frente a la necesidad de la naturaleza”. En esta ataraxia ve Hegel expresada la
indiferencia necesaria y original del filosofo, en otras palabras, la libertad de su querer y
el abandono consciente de toda posicion fija previa al examen, y, justamente, la decision
de querer pensar con toda pureza. Segin Hegel, este momento del escepticismo “no es
extrafio a ninguna filosofia”; en la medida en que la filosofia de Pirrén “no era otra cosa
que la libertad del caracter, ;como habria de oponerse una filosofia a este escepticismo?”
Todo fildsofo debe poseer esta libertad del caracter como principio pirrénico fundamental,
ello es un principio esencial de la filosofia moderna y asimismo de la literatura moderna.

Pero a esta luz sigue la sombra, la pureza de la forma de vida es solo aparente, es
solo una ficcién. El escéptico no puede mantenerse en esta negatividad pura, como no sea
mediante la autodestruccion, lo que, sin embargo, muestra un no-poder-mantenerse-en-ello.
El escéptico pasa por alto el resultado de su forma de vida, dado que, implicitamente,
formula pretensiones de validez (en el sentido de la palabra empleada por Hegel, ya
mencionada, de “educacion”). Se cuenta de Pirrén cdmo se comportaba, lo que hacia y lo
que no hacia, y también se refiere de él todo lo contrario.

* En el sentido de &ywy1i: direccion, educacion, método (N del T).



Era inevitable que se “llegara a considerar a Pirrén como un dogmatico”. Se pretendia
perturbar a los escépticos cuande se les “replicaba”, con la “apariencia formal de una
afirmacion” —esto es, la pretension de validez implicita en el actuar—, “que, si ellos dudaban
de todo, al menos el actuar propio seria cierto”. En consecuencia, también la actividad
implicita pasaba por ser un “dogmatizar”.

Soélo queda, aparentemente, la muda certeza de si mismo; la suprema abstraccién de .
esta abstraccion absoluta es el egotismo absoluto,* el egoista, para quien todo es como una
nada, mientras que él mismo quiere ser algo —segun afirma Hegel en referencia a Aristoteles—

Lo que aqui se ataca es, simplemente, la forma del saber y se constata el caracter
invencible de la subjetividad; quien desee ser escéptico en el sentido sefialado, no podria
ser vencido, no se podria —segin Hegel—sacar a nadie de la nada.

No obstante, esta negatividad pura, como subjetividad pura, esta hipotecada por
partida doble: en primer lugar, a causa de la renuncia consciente a la argumentacion, sélo
contamos con narraciones e historias sobre Pirrén, las cuales deben considerarse como
similes. Hemos caido, de repente, en la esfera de las representaciones, en el reino de lo
metaforico y lo literario, y abandonado, por ende, la esfera de la filosofia. Formulado de una
manera radical cabria decir: el pirronismo temprano puede ser considerado como skepsis
poético-literaria, presente en Pirron en la forma de poesias satiricas. Todos los pirronicos
posteriores portan este modelo; son, en este respecto, literatos del tipo de Montaigne o
Nietzsche.

En segundo lugar, las noticias contradictorias sobre Pirrén muestran que €1, si
bien de manera indiferente y acritica, se atenia a lo dado, a lo que veia y escuchaba, a las
costumbres vigentes. Las narraciones dicen pues algo diferente a lo que fueron sus hechos;
su forma de vida estuvo signada por la inconsecuencia. Segin Hegel, esta aceptacion de lo
dado era “el pequefio tributo establecido que se pagaba a la necesidad de un determinar
objetivo”.® El sometimiento sin una afirmacion o una negacion explicitas es una apariencia
de neutralidad, una apragmosyne (apatia) filosofica, la cual va acompafiada con la muerte
de la razén pensante.

El escepticismo pensante

En el pirronismo posterior, considerado como escepticismo pensante y
argumentativo, la subjetividad del caracter es reemplazada por una subjetividad del saber,
que se dirige contra el saber; el pirronismo se convierte en una forma d efinitiva de
pensamiento y de vida, la libertad del pensamiento agudo conduce asimismo a la ataraxia.

4 Werke 2,301.
5 Werke2,224.
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La libertad de la autoconciencia se logra a través del pensamiento argumentativo; la
imperturbabilidad y serenidad de espiritu, como penetracion en la simple igualdad consigo
mismo, la simple autorreferencialidad, se adquiere mediante la razon discursiva y sélo
puede alcanzarse por medio de esta razon. Hegel caracteriza expresamente este principio
como “libertad de la razén”, como comienzo del “pensamiento puro”, como
autodestruccion de todo lo finito, se ncillamente como antidogmatismo, como critica
universal y fundamental de todas las formas existentes de filosofia. Esta negacion de
todos los presupuestos, de todos los juicios no sometidos a examen, la total ausencia de
presuposiciones se “consuma mediante la libertad que abstrae de todo y comprende sus
puras abstracciones, es decir, la libertad del pensar”. Hegel describe en la Enciclopedia
esta pura autorreferencia de manera fascinante: la filosofia “abandona todos los puntos de
apoyo seguros, las intuiciones corrientes del mundo son puestas en duda”. La decision de
filosofar se arroja en el pensar puro, en un océano sin orillas, todos los colores variopintos,
todos los puntos fijos desaparecen, todas las luces, que suelen sernos gratas se extinguen.
A causa de la ausencia de toda luz exterior, el espiritu humano se ve acometido por el
terror y el espanto. Ante el camino del cielo, el filésofo tiene ante si el camino que
conduce al infierno, al infierno de la desesperacion, de la incertidumbre, de la vacilacion
de todas las posiciones, de una irresolucion original. Si asi quisiéramos, también
podriamos designar a esto como “apertura”.

Esta decision de “querer pensar con toda pureza”, es considerada por Hegel como
la quintaesencia del escepticismo consumado, como resultado del proyecto del
escepticismo que se consuma a si mismo de la Fenomenologia. Este principio —yo lo
he denominado el “principio de Sexto Empirico”—, tiene que ser un momento interno de
toda filosofia; el escepticismo puede “ser ¢ onsiderado como el primer estadio de la
verdad”, é] representa sencillamente el comienzo del filosofar. En el capitulo de la Ciencia
de la ldgica conocido bajo el titulo: ;Cuél debe ser el comienzo de la ciencia? Hegel
observa lo siguiente: “Pero, si no debe hacerse ninguna presuposicion, y si el comienzo
mismo ha de ser tomado como inmediato, entonces se determina sélo en cuanto debe ser
el comienzo de la logica, del pensamiento por si. No existe ya entonces sino la decision,
que también quiere conceptuarse como arbitraria, de considerar al pensamiento como
tal”.® El “querer pensar con toda pureza” es, como credo pirrénico genuino, el comienzo

de la filosofia, el comienzo como comienzo de la filosofia, segtin la formulacion paradojica
de Hegel.

Una primera dificultad de los pirronistas pensantes consiste en que ellos son
inevitablemente inconsecuentes, puesto que ellos mismos incursionan en la esfera de la
argumentacion, elevan pretensiones de validez y las expresan lingliisticamente. La variante
extrema de la negatividad se destruiria entonces a si misma, la afirmacion “no es posible
ningun saber” se trueca inmediatamente en un principio dogmatico. El solipsista, en tanto
que egoista pensante, es también, a todas luces, un dogmatico.

6 Werke5,68.
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Sexto Empirico intenta una salida a la contradiccién consistente en la renuncia expresa
a hacer afirmaciones y en la reduccion al ominoso “instante” en la forma del Aqui y el Ahora.
De acuerdo con Sexto Empirico, a todo principio le tendria que preceder o serle afiadido el
principio “segun me parece”, y todo valdria sélo por un instante como un Esto.

De acuerdo con Hegel, esta posicion, un querer mantenerse en la mera subjetividad
y en la apariencia, deja de ser, justamente por ello, relevante para el saber: “quien quiere
permanecer fijo en la vanidad de lo que le parece, de lo que opina, que no pretende hacer
pasar sus pretensiones por algo objetivo, que, por tanto, no quiere comunicar o expresar
argumentos, a ese tal se le debe dejar ahi”.

Este no es asunto de la filosofia, en el mejor de los casos se trata de una narracion
sobre una forma individual de vida, sobre la autodescripcion de un yo. Una vez mas esta
abierto el camino a la literatura, los tropos e hipdtesis escépticas son también, como se
sabe, formas literarias y tienen una tradicion retérica. Un mojon en este camino a la
literatura 1 o c onstituye 1 a sk epsis estético-poética de la modernidad, que va desde
Montaigne a Nietzsche, pasando por Laurence Sterne.

Aqui sélo remito al credo de Montaigne: “Yo soy pues, el tinico contenido de mi
libro”, y a su odio contra los argumentos, Theodor von Hippel, seguidor de Laurence
Sterne y humorista preferido de Hegel, anotaba: “Escribo para mi, mantengo una
conversacion conmigo mismo para mi propio placer y displacer”.

Isosthenia 'y adiaforia (indiferencia). Igualdad-de-validez tedrica
y practica

A la igualdad-de-validez tedrica —la isosthenia— corresponde la adiaforia, la
igualdad de validez practica. El simbolo del escéptico es el adidforos* (indiferente), el
que aspira a la imperturbabilidad, 1a impasibilidad y la serenidad de espiritu, el no-
comprometido que aprecia la “serenidad de corazén”. No tiene temor alguno a los horrores
del mundo objetivo, pues el mundo ha llegado a serle indiferente; en ello se muestra la
ambivalencia de la igualdad-de-validez escéptica.

El antiguo escepticismo doctrinal es para Hegel la filosofia de la Gleich-giiltigkeit
en el doble sentido de la palabra.** El espiritu se eleva al puro pensamiento, a la libertad
de la autoconciencia, a la indiferencia respecto a todo tipo de objetividad, “el espiritu se

* Sustantivo negativo de Sidpopov: diferencia, interés. En este sentido el escéptico, en tanto que adidforos, es el
indiferente, el desinteresado (N del T).

** Es decir, como Gleich-giiltigkeit: igualdad de validez, y como Gleichgiiltigkeit: indiferencia
(Ndel T).
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vuelve en si mismo indiferente contra todo lo que la realidad ofrece”,” indiferente frente al
“terror del mundo objetivo”.?

La dimension practico-filoséfica contiene, por un lado, una nueva cualidad de 1a
subjetividad: en el marco del derecho romano, la aceptacion de los singulares como personas,
como de igual-valor (Gleich-Giiltige); y, por otra parte, la “destruccién de la polis”, la
disolucion de la comunidad viviente en la atomizacién de las personas privadas, que son
indiferentes entre si y a quienes el destino de la comunidad les es indiferente (indiferencia y
falta de interés por el otro). Los individuos deben resignarse ante este fatum, puesla
subjetividad particular, en la figura del emperador, se ha convertido en la realidad desmesurada
del puro arbitrio. A los individuos abstractos carentes de derecho politico se contrapone la
dominacion abstracta, ommmipotente del emperador.® La imperturbabilidad del escepticismo
hace de la falta de finalidad la finalidad del querer; los resultados son: suspensién del
juicio, falta de compromiso, arbitrariedad. Los individuos son singularidades para si, el
reconocimiento mutuo de su particularidad no representa un verdadero reconocimiento.
Las determinaciones juridicas y éticas se convierten en algo contingente, yacen en la
arbitrariedad del singular que determina de manera contingente.

Hegel presenta el mundo romano tardio como un mundo de la abstraccion, en el cual
el caracter viviente de la polis griega se hunde en la fria negatividad del poder, la comunidad
se atomiza en las personas privadas.’® Al yo estoico o escéptico solo le queda la huida
hacia “los lugares tranquilos y sagrados del espiritu” (F. Schiller). El escéptico vive en la
soledad inconmovible de su pensamiento, en la muda certeza de si mismo, y, al mismo
tiempo, en la pasividad frente a lo publico y lo politico. En relacion con Hegel podria
hablarse, con motivo del caracter tragico de esta escision, de una conciencia feliz y al
propio tiempo, desventurada. El saber del escéptico, caracterizado por la agudeza y la
sutileza, representa el progreso de la autoconciencia humana, pero semeja un juego carente
de interés y finalidad, que queda siempre indeciso.

En la descripcion del rostro doble de Jano de la posterior visién romana del mundo,
del pensamiento libre y “antirrepublicano”, se encuentran reunidas importantes facetas
de la posterior critica al escepticismo. También aqui pudo Hegel haberse servido de las
sugerencias de Edward Gibbon, quien habla de la “libertad intelectual” del escéptico como
de “almas avidas de investigacién” y de la “fria indiferencia de la filosofia™.!!

7 Werke 12,385;19,401.
8 Werke 1,215.

9 Werke 12,380-385. La referida escision entre la atomizacion y total dorinacion es considerada también por Hegel
como consecuencia tiltima de la concepcion fichteana.

10 La descripcion del despotismo del mundo romano tardio que se encuentra en la obra de Edward Gibbon The
History of the Decline and the Fall ot the Roman Empire, juega un papel importante para la construccion de
la imagen hegeliana de 1a Roma imperial (imagen que comporta caracteres historico-filoséficos).

11 Ibidem, p. 60,216, 59.
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La aceptacion de la inconsecuencia de Epicuro o de todo aquel que hace de la
felicidad el principio de su sistema moral, no dejaria, en sentido estricto, lugar alguno
para una diferencia entre justicia e injusticia, virtud e inmoralidad.

El rechazo de Hegel a las implicaciones practico-filosoficas de la skepsis es
comprensible: la indiferencia y el distanciamiento de la polis son lo contrario de la virtud
republicana del ciudadano, la cual aspira a la valoracién activa de los asuntos de la
comunidad, a la obediencia a las leyes que ella se ha dado a si misma y ha acordado. El
escéptico semeja una esfinge, representa la libertad de espiritu, la subjetividad
autoconsciente y, al mismo tiempo, se comporta de manera acritica frente a las costumbres
vigentes y la respectiva constitucion politica.

En este contexto, resulta interesante arrojar una mirada a los asi llamados nuevos
escépticos que aparecen alrededor de 1800, pues es justamente en esta perspectiva
practico-filosofica donde se puede mostrar que estos pensadores abandonaron los
verdaderos principios del pirronismo y representaron un dogmatismo del sentido comun.
Hegel dio gran importancia a este desenmascaramiento.

El “caracter inofensivo del nuevo escepticismo”

Kirsten, el seguidor jenense de Schulze, escribe en 1802: “Dado que nuestro
escepticismo hace valer lo que esta contenido en la conciencia y se funda sobre los hechos
de la conciencia, la sospecha que recae sobre él, el saber que hace vacilar los fundamentos
de la moralidad, carece de fundamento”.

En relacion con ello quisiera formular la siguiente tesis de Friedrich Schiegel y
demostrarla con argumentos hegelianos. “Si los aislados OO (los escépticos) afirman que
su OO (la skepsis) no afecta para nada la praxis, entonces estan equivocados; esto no es
cierto ni puede serlo. Ello provoca necesariamente indiferencia y paraliza la actividad”

Se suele hablar mal del escepticismo; segun Kirsten se lo hace “sospechoso de ser
. enemigo del orden establecido en una constitucion politica a través del derecho, ia moral y
Ja religion” (Kirsten 26). Sin embargo, en su nueva figura, ¢l seria precisamente el salvador
de la razom, él la liberaria de los errores en los que ella ha caido por causa de su juego
vacio con conceptos. El escepticismo desenmascara la filosofia especulativa como una
ciencia aparente, semejante a la astrologia y la mistica, y rescata “al espiritu de la
investigacion de las vacuas cavilaciones”. Completamente infundada es la sospecha
de que la nueva doctrina “hace vacilar los fundamentos de la moralidad” (kirsten 31). En
el paragrafo 57 suministra el seguidor de Schulze un singular ejemplo de la nueva forma
de pensar escéptica: “Hay, pues (el giro preferido de los escépticos cuando quieren
fundamentar algo), segun las aspiraciones de la conciencia, ciertos fines para nuestra
voluntad (qué feliz seria saber algo mas acerca de estos “fines existentes”), a cuyo
conocimiento va unido un deber ser (sollen) y fundamentan los conceptos del derecho y
el deber” (Kirsten 31).
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De acuerdo con Kirsten, el escéptico no discutiria esto en manera alguna; y éste no
pondria en duda la obligacion moral, sino que “favoreceria” por completo la moralidad. Esta
ultima va unida “usualmente” con la creencia religiosa. Ahora bien, el nuevo escepticismo,
ciertamente, pone en duda la posibilidad de conocer aquellas cosas “que se encuentran
fuera de la conciencia; no obstante, él no es en absoluto perjudicial para la fe religiosa,
porque la fe renuncia a las pretensiones de una ciencia” (Kirsten 33). Es evidente la semejanza
que existe entre esta skepsis de la absolutez y la de Jacobi.

Tanto en el caso de Kirsten como en el de Schulze, no es posible identificar aqui un
potencial auténticamente escéptico, sino s6lo una nueva version de la certeza inmediata. E1
escéptico moderno no tiene razon para temer a todo aquello, renuncia a un conocimiento
pensante del absoluto, esto es, a la supersticion, el ocultismo, la ensofiacion y visionismo
espiritual. Por el contrario: el supuestamente escéptico legitima indirectamente esta tendencia.
Las nuevas doctrinas escépticas conservan el presupuesto de los fines innatos, de las
“convicciones naturales” —tal la traduccion que hace Schulze de “fe”— y la tesis segun la
cual la verdad yace en la temporalidad. En 1805, Schulze, de manera abierta, da una explicacion
acerca de las “convicciones naturales”: puesto que el hombre tiene que decidir
inevitablemente entre lo verdadero y lo aparente, lo bueno y lo malo, lo justo y lo injusto, y
para que en este particular no lo engafien los fantasmas o las ilusiones de los artificios
dialécticos, existe en cada “individuo” una “voz incomprensible de su naturaleza”, una voz
en la que €l cree, en la que tiene una confianza inexplicable y que determina su actuar (es
evidente lo tomado de Thomas Reid y Jacobi).

El escéptico moderno cuida que la voz natural, la cual hace manifiesto lo
verdaderamente bueno, sea mejor percibida y sopesada en forma mas exacta. El conduce al
hombre a su patria y éste se convierte de nuevo, como todo arte perfecto, en naturaleza, y en
este naturalismo renuncia realmente a todo lo espiritual.

Tras semejantes artificios dogmaticos se dice qué clase de contenido es el que
transmite la voz natural. Se trata siempre de aquel contenido que han coronado el tiempo
y la mayoria de los hombres, esto es, lo valido aquiy ahora, lo finito puesto c omo
absoluto. La moda y las convenciones son afirmadas incondicionalmente, se exige la
sumisién consciente ante lo existente en el momento. Hegel confronta esta actitud con el
comportamiento pirronista, que se caracteriza por la imperturbabilidad frente a todo lo
finito, por la indiferencia frente a la necesidad de la naturaleza, por el hacer-vacilar todas
las limitaciones temporales. En el pirronismo, en tanto skepsis auténtica, se articula la
libertad del pensamiento, la razon libre que se eleva sobre esta “necesidad”. Toda verdadera
filosofia debe llevar en si el impulso hacia esta ataraxia, la independencia respecto del
aqui y el ahora, respecto de la acumulacion de los asi llamados hechos o “datos”. Con esta
libertad del carécter se evita aquel dogmatismo vulgar, propio “del poder de las costumbres
y leyes particulares” y que, al adquirir un saber racional acerca de este estado, sélo “se

9 12

hunde cada vez mas profundamente en el servicio a aquel poder”.’* El auténtico pirronista

12 Werke2,241.
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—y todo verdadero filésofo ha de ser pirronista en este sentido— eleva todo €l ambito de
la realidad y la certeza supuestas a la potencia de la incertidumbre. A toda filosofia debe
serle inmanente esta skepsis en sentido practico, “todas las trabas del mundo ético y, por
tanto, todo los falsos apoyos para estar en este mundo”," tienen que ser echados a tierra
por el filésofo.

Skepsis significa resistencia contra todo dogmatismo, protesta permanente contra
promesas proféticas, contra revelaciones y quimeras ideolégicas. No obstante —y esta
es la otra cara de la moneda—Ia suspension por principio del juicio exige irresolucion e
indiferencia.

Frente a la preferencia inconsciente de lo dado, en Schulze y Kirsten encontramos
el arrodillamiento consciente frente a lo e xistente, considerado por ellos, sin examen,
como lo verdadero y lo bueno. La conversién de esta pseudo-skepsis en dogmatismo se
hace aqui manifiesta. El1 mantenerse-en-la-interioridad (I/nne-Halten) conlleva la
afirmacion de lo existente, el recogimiento en el interior y la aceptacion del estado de
cosas existentes. Se da por ello un contentarse con la fria desesperacion, la cual admite
que, si bien en esta temporalidad todo puede marchar mal o a lo sumo mediocremente, se
trata, sin embargo, de no tener en ésta lo mejor y de estar en paz con la realidad.

Pero, ;habia en el mundo antiguo del despotismo ocasiéon alguna para una
participacion racional en la vida publica? De acuerdo con Hardimon, “givern the historical
circumstances of the Roman World, this way (in die Innerlichkeit) was the only kind of
freedom and reconciliation available [ dadas las circunstancias histéricas del mundo
romano, esta via (hacia la interioridad) era la tnica clase de libertad y reconciliacion
posibles]”."® Salta a la vista la doble faz de esta skepsis. La tragica oposicién que se cumple
en los extremos de lo individual y lo piblico no puede encontrar solucién alguna en el
mundo romano; el conflicto entre Antigona y Creonte (ambos representan un principio
justo) no puede solucionarse sin la aniquilaciéon de ambas partes. La tragedia en la vida del
escéptico Tomano consiste en la oposicion entre su distancia interna respecto del poder y
la resignacion ante el del despotismo. El conflicto radical entre los principios de la accion,
lo public and private, igualmente justificados en su oposicion, sdlo se soluciona con la
muerte. Sin embargo, esta no es la solucidn, pues la mera aniquilacién no posibilita el
reconocimiento mutuo de los dos principios, validos en la misma medida, pero con todo
unilaterales.

Aqui se hace manifiesto, una vez mas, el modelo escéptico fundamental de la
igualdad-de- validez: la isosthenia como “tragedia” tedrica y la adiaforia como “tragedia”

13 HEGEL, GW.F. Fragmente aus Vorlesungsmanuskripten (1803). Das Wesen des Geistes, en: Gesammelte
Werke. In Verbindung mit der Deutschen Forschung G emeinschaft, herausgegeben von der Nordrhein-
Westfalischen Akademie der Wissenschaften (en adelante GW), Bd. V, p. 270.

14 Werke7,27.

15 HARDIMON, M. O. Skepticism, Speculation and Guidance: Hegel on the Pyrrhonian Guide to Action,en:
FULDA, H; HORTSMANN, R.-P. Op. cit., p. 273.
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practica.'® Seglin F. Schlegel, los pirronistas separaban de manera radical la teoria de la
praxis y declaraban la resignacion “practica” como virtud.

Sin embargo, desde la perspectiva del mundo moderno, lo que aparece como el
punto esencialno es el “triunfo de 1a muerte”, sino el “triunfo de 1o verdadero”, el
conocimiento de la igual justificacién de ambas partes, las cuales tienen que ser superadas
en su misma unilateralidad (aqui la individualidad meramente subjetiva —Antigona— y
alli el Estado sustancial —Creonte—). Con ello se hace visible también el modelo de la
superacion teorica de la isosthenia. D eben superarse las “unilateralidades” de los
conceptos hasta ahora validos de lo finito (la diferencia) y de lo infinito (la identidad). De
acuerdo con Hegel, enla esfera “practica” es necesario que todos 1os hombres se
reconozcan mutuamente como libres, que se constituya una comunidad que posibilite y
garantice la libertad subjetiva de los individuos particulares. La libertad de la
autoconciencia, la libertad de la subjetividad, que tuvo en el escepticismo antiguo uno de
sus primeros d estellos, es el principio d el mundo moderno."” Una de las tareas de la
filosofia moderna consiste en concebir una teoria en la que se ponga de manifiesto la
posibilidad de la consecucién de la libertad subjetiva en una comunidad moderna. L a
Filosofia del derecho de Hegel puede leerse como un proyecto semejante; en el paragrafo
5 se encuentra superado el impulso pirronico fundamental como principio fundamental
de la voluntad. La filosofia no puede permanecer en un autoreflejarse apartado del mundo
(autoreflejarse que, no obstante, es necesario); se puede “aprender a vivir” de y a través de
la filosofia.!®

A diferencia de los pseudo-escépticos, que afirman 1o existente, 1a filosofia
escéptico-especulativa de tipo hegeliana “hace despertar la figura todavia sofiolienta de
un mundo ético y entabla valerosamente una lucha escéptica con las antiguas formas del
espiritu del mundo”."”

Cuan lamentable era, por el contrario, la figura resultante de los pseudo-escépticos
modernos, se muestra en Schulze, segun el cual, 1a orientacion en la vida se logra a través de
la percepcion de la “voz misteriosa de la naturaleza”, en la cual hay que confiar ciegamente,
pero cuyo secreto permanece, sin embargo, oculto. En el common sense labora un Dios
bueno; en cambio, la duda impertinente, perjudica la moral y la religion existentes. En

16 El escepticismo “pertenece a la decadencia de 1a filosofia y del mundo” (Werke 19, 398).

17 El Renacimiento, el comienzo propiamente dicho del mundo moderno, estuvo acompafiado por una coyuntura
en la recepcion de Platon y Sexto Empirico. El debate en torno a los pensadores escépticos marco a fondo la
etapa de nacimiento de la filosofia europea moderna; esto lo demuestran particularmente los estudios de
Popkin, (entre otros: POPKIN, R. H. The History of Scepticism from Erasmus to Spinoza Berkeley, 1979).

18 BAUM, M; MEIST, K. Durch die Philosophie leben lernen. Hegels Konzeption der Philosphie nach den neu
aufgefundenen Jenaer Manuskripten, en: Hegel-Studien 12,1977,p. 43-81.

19 HEGEL, GW.F. Logica et metaphysica. Dass die Philosophie, en: GW V, 270.
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consecuencia, de manera semejante a lo que sucede en Thomas Reid, todo lo existente
puede ser justificado. Toda negatividad, todo examen critico de los presupuestos y todos
los ataques a la supuesta autoridad quedan excluidos. No queda mas que un fantasma
achacoso, que simboliza la propia muerte de la filosofia critico-especulativa.

Lo que M. Hardimon considera ser el desideratum de las investigaciones sobre la
interpretacion hegeliana de la speksis antigua, a saber, el que ellas se concentran en “issues
of epistemology”, * vale también en lo que respecta a la ocupacion con la critica a los
escépticos modernos: es justamente en el terreno de la filosofia practica donde se hace
evidente el punto flaco de los schulzeanos. Es poco lo que se puede encontrar alli de skepsis
auténtica. A diferencia de la ironia romantica, a diferencia de criticos finos y agudos del tipo
de Schlegel, quienes con fino sentido y luminosa fuerza imaginativa cuestionaron y atacaron
todo lo convencional (para afirmar posteriormente también toda clase de moda), encontramos
en los nuevos escépticos (como Schulze) el fantasma escualido del dogmatismo.

* En inglés en el original: “cuestiones espistemologicas” (N del T).
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Hegel como pirronista o el comienzo de la

Hegel as Pyrrhonist or the Dawn of Philosophical
ciencia fileséfica

Science

Resumen. Segin Hegel, lafilosofia tiene que hacerse  Summary. Hegel maintains that Philosophy needs to

inmune contra las objeciones escépticas de la
isosthenia. Esto sélo se logra mediante la
inclusion del escepticismo auténtico. Dos
momentos caracterizan el pirronismo originario
como escepticismo radical o universal: la libertad
del cardcter y la libertad del pensamiento. La
estrategia hegeliana de la inclusion o superacion
se refiere a la skepsis como forma de vida y de
pensamiento. La negatividad escéptica t endria
entonces que ser instaurada en el propio
pensamiento. Se tendria g ue llevar a cabo la
integracion tanto en la perspectiva epistémica
como en la practico-ética, lo cual implicala
superacion de las debilidades de las dos partes
del pirronismo. El legado pirronico en el
pensamiento de Hegel se muestra particularmente
en la comprension hegeliana del comienzo de la
filosofia, en la decision de “querer pensar con
toda pureza’’.

Palabras clave: isosthenia, caracter, p ensamiento,

libertad, negatividad, Hegel.
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become invulnerable to the Skeptic objections
from isosthenia. This is achievable only by
comprehending the authentic Skepticism. Two
steps render the first Pyrrhonism radical and
universal —Freedom of the Character and
Freedom of the Thought. Hegel s strategy consists
in including or overcoming the Skepticism into a
way of life and thought. T herefore, a Skeptic
negativity must also be assumed. An incorporation
of such negative Skepticism is to be done both in
the epistemic and the practical-ethical level. As a
result, the weaknesses of Pyrrhonism are
overcome. The Pyrrhonic legacy in Hegel s ideas
is evident especially in the way he sees the
beginning of philosophy, i. e., the decision to
“think with all wholesomeness”.

Key Words: Isosthenia, Character, Thought, Freedom,

Negativism.
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Sobre la concepcion hegeliana de comicidad y humor como
formas de la skepsis estético-poética

Por: Klaus Vieweg

Universidad de Jena

Traduccion Carlos Emel Rendon
Universidad de Antioquia

“El lenguaje de la libertad de nuestra época es el humor, aungue sélo sea el humor
negro, pues este lenguaje presupone una superioridad también alli donde el
hombre, que lo habla, se encuentra sometido”

Friedrich D tirrenmatt

Al recibir el mensaje que le notificaba la concesion del premio Nobel de literatura
en el afio de 1997, que lo tomo por sorpresa a ély al mundo literario, el satirico y
comediante italiano Dario Fo reacciono diciendo: “Estoy consternado”. Seriamente
consternados estaban algunos guardianes del santo grial de la asi lamada alta o seria
literatura. Los jurados se habian extraviado probablemente enlos bajos fondos de la
comedia. En su novela El nombre de la Rosa, Humberto Eco traza una impresionante
imagen literaria, la del monje ciego Jorge, sobre el desdén y desprecio por la risa: el
monje intentaba impedir de manera febril el hallazgo del segundo libro de la Poética de
Aristoteles, el libro sobre la comedia. Segun el monje ciego, Jesus no habia reido. Por el
contrario, en William de Baskerville, el adversario de Jorge, un hombre duefio de una
sabiduria libre y el humor liberador, se unen la agudeza y la jovialidad. Una observacion de
Dario Fo servira como punto de partida de las presentes consideraciones: *“Estamos
convencidos que en la risa, en lo grotesco de la satira, se encuentra la expresion mas
elevada de la duda, la ayuda mas importante de la razén”.!

La primera parte de la frase recuerda a Friedrich Schlegel, quien habia caracterizado

la ironia como “la suprema y mas pura skepsis”.? En lo que respecta a la “ayuda de la
raz6n”, deberan discutirse algunas facetas de la interpretacion hegeliana de la comicidad

1 Citado por MICHAELIS, R. Der lachende Anarchist, en: Die Zeit. No. 43, del 17 de octubre de 1997,
p.56.

2 SCHLEGEL, F. Philosophische Lehrjahre, en: Sdmtliche Ausgabe XVII, p. 406, No. 123.
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y el humor como formas de la skepsis estético-literaria. Hasta el presente la exploracion
de la dimension escéptica de estas formas ha merecido poca atencién. Una tal investigacion
que se lleve a cabo desde el horizonte del pensamiento escéptico, una consideracion en
clave escéptica, ha de comprender los siguientes puntos de vista: en primer lugar, deberan
sefialarse con ayuda de la comparacion de la interpretacion hegeliana de la agudeza escéptica
y el humor, las afinidades y las diferencias que existen entre ambos tipos de textos. En
segundo lugar, p odrian aclararse 1as razones por las cuales Hegel, precisamente en el
contexto de la cuestion relativa al final del arte, se ocupa de la comicidad, la comedia, la
satira alegre, el humor y la ironia.? En tercer lugar, habria que mostrar que los representantes
destacados de la skepsis estética recurren directa o indirectamente al pirronismo y de
qué forma recurren. En cuarto lugar, con base en el modelo escéptico podria comprenderse
por qué Hegel insiste en el respeto a las diferencias de género entre filosofia y poesia, asi
como también por qué tematiza las transiciones, y las formas en que se mezcla la referencia
de la una a la otra.

Segun Hegel, en las obras literarias y poéticas que se orientan “mas p or el
pensamiento”, el pensamiento filos6fico-especulativo aparece “en la forma de la afirmacion
inmediata”, por tanto, en una forma no consecuente ni apropiada.’ En este sentido, filosofar
y poetizar deben separarse de manera estricta. El ingenio de Montaigne cae “mas en lo
literario” y no puede hacer justicia “a la verdadera filosofia”.* También Parménides y
otros habian “filosofado en forma poética, y sobrepasado asi las fronteras”.S Alli se insinia
que ambos tipos de textos representan una simbiosis de argumentacion proposicional y
metafora, el respectivo dominio de uno de los momentos. Hegel alude expresamente al
hecho de que en las transiciones entre lo filoséfico y lo poético hay “formas hibridas™.”
Dentro de la tradicién escéptica, Timoén y posteriormente el duo romano de Sexto Empirico
y Luciano representan de manera singular una complementariedad de skepsis especulativo-
discursiva y estético-poética.® Timon, alumno de Pirrdn, se muestra en sus parodias como
vehiculo entre los géneros, como pensador agudo y satirico literario. Sus Schielenden

3 Cfr. al respecto los aportes de Annemarie Gehtman-Siefert contenidos en este volumen. (El autor se refiere al
detallado estudio introductorio que hace la sefiora Gethmann-Siefert a 1a nueva version revisada de las
Lecciones de estética de Hegel, de la que ella es la editora. N del T).

4 HEGEL,GW.F. Voi‘lesung iiber Asthetik. Berlin 1820. Edicion de H. Schneider. Frankfurt a. M., 1995. (Ascheberg-
Nachschrift), p 303.

SHEGEL, GW.F. HEGEL, GW.F. Theorie Werke Ausgabe. Werke in zwanzig Binden. Frankfurt; Suhrkamp, 1986,
Bd. 20, p. 17. (En adelante Werke, seguido del nimero del tomo y de la pagina, asi: Werke 20, 17).

6 Ascheberg-Nachschrifi, p. 303.

7 HEGEL, GW.F. Philosophie der Kunst oder Aesthetik (1826). (Kehler-Mitschrift), p. 244. (Transcripcion no

publicada. Agradezco a Annemarie Gehtmann-Siefert y Bernadette Collenberg-Plotnikov haberme permitido la
consulta del texto).

8 Sobre la idea de 1a complementariedad de logica y estética, ¢fr: GABRIEL, G Asthetischer *'Witz” und logischer
“Scharfsinn ”. Erlangen und Jena, 1996.
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Verse caricaturizan también a los fildsofos; ¢ onsiderados como imitiles, como odres
repletos de imaginaciones dogmaticas, son objetos de escarnio. Aqui aparece un modelo
fundamental del escepticismo: la tendencia antidogmatica. Al advertir sobre los
inconvenientes propios de estas injurias, muchas de las cuales “no” son “muy ingeniosas”,
dado que reducen unilateralmente la negatividad a la mera destruccion bajo la forma del
insulto, Hegel pone asi de manifiesto el caracter ambivalente que presentan estas formas.’

También Luciano se mofa de los metafisicos con ingenio (Witz) y humor
aristofanescos empleando el estilo de la conversacién de la comedia griega. Aristoteles
aparece como adulador y charlatan, 1os estoicos son considerados d ogmaticos por
excelencia. Con todo, hay excepciones: se deja en paza Sexto Empirico. De manera
semejante se refiere Nietzsche al escéptico como al tnico tipo honorable entre la
comunidad ambigua y multiequivoca de los filésofos.'® Sexto y Luciano constituyen para
Hegel el paradigma de la relacion de skepsis 16gica y aguda y “skepsis comica”. Al
caracterizar €l “ingenio” de Luciano como “alegria”, se alude de nuevo a la cara doble de
este tipo de textos. Luciano mismo preguntaba si no era demasiado atrevido fusionar en
una nueva forma literaria dos géneros: el didlogo filoséfico y la comedia, los cuales se
excluyen mutuamente. El deberia temer el castigo de Zeus por esta union sacrilega.” De
otra parte, cabe recordar desde la tradicion retorica de los esbozos y los tropos de Sexto
Empirico que constituyen el caracter fuerte de sus textos hasta el valor literario de los
mismos. En este respecto puede hablarse de una convergencia de ambos tipos de textos.

Hegel caracteriza el mundo romano tardio como escepticismo real y como suelo
de la satira; esta figura de una cultura que perece es el mundo de la skepsis y de la satira.
Una su gerencia importante para este diagnostico proviene probablemente de E duard
Gibbon, cuyas descripciones pueden servir para iluswrar los puntos de vista hegelianos.
Gibbon establece un nexo entre la agudizacion del despotismo imperial y el “mas extremo
escepticismo” —como éllo llama— y enfatiza especialmente la “elocuencia de Ciceron y el
ingenio de Luciano”.'? A mbas fracciones son descritas de manera e xplicita como
escépticas. El contagio de estos escritos escépticos —afirma Gibbon respecto del efecto
expansivo de la skepsis— se ha “extendido mas alld de los meros lectores de los mismos™.
El pueblo entero ha sido c olmado “de dudas y vacilaciones acerca de las d octrinas
tradicionales”. Las antiguas divinidades —tal la caracterizacion que hace Gibbon de ambos
tipos de skepsis— son “rechazadas” y “ridiculizadas”. Finalmente, el historiador

9 Werke 19, 336.
10NIETZSCHE. F. Ecce Homo, en: Werke in drei Binden. Miinchen 1966, Bd. 2,p. 1087. Ed. De K. Schlechta.

11 PETERS, G Literarisches Philosophieren mit dem Mythos “Prometheus”, en: FABER, R.; NEUMANN, B.
(eds). Literarische Philosophie-Philosophischen Literatur. Wiirzburg 1999, p. 53.

12 Gibbons Geschichte des allmdligen Sinkens und endlichen Untergangens des rémischen Weltreisches. Leipzig,
1862, p. 158, 216. Version alemana de Johann Sporschil (12 Bde).
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diagnostica, por un lado, una “enfermedad del pensamiento” y, por €l otro, una “enfermedad
del gusto”.”* Se seflala ademas la ambigiiedad de la antigua skepsis, el contraste entre la
“libertad intelectual” y la “fria indiferencia” de esta visiéon del mundo.™

El punto central de las siguientes reflexiones descansa en el tratamiento hegeliano
de lo comico, el genio (Witz), el humor y la satira. La suprema “jovial jovialidad” (Nietzsche)
es considerada por Hegel como lo supremo del arte romantico en general, como el punto
culminante del arte moderno, como figura que representa la disolucion de la forma romantica
del arte. En lo comico tenemos la unidad de idea y figura en la forma de su autosuperacion.
En el capitulo La disolucién de la forma romantica del arte, que se encuentra al final
de la primera parte sistematica de la Estética de Hegel, las representaciones de la realidad
en su objetividad prosaica, de la contingencia de las figuras externas, y el humor subjetivo
como el devenir libre de la subjetividad, segin su contingencia interna, constituyen las
dos formas extremas que son superadas en el asi llamado “humor objetivo”. El humor
subjetivo juega un papel importante en el arte moderno y en muchos poetas representa
particularmente el tipo fundamental de sus obras.

Para la c omparacion de ambos tipos de sk epsis deben tenerse en cuenta las
afirmaciones de Hegel sobre los poetas que €] hace resaltar en este contexto, las observaciones
sobre Laurence Sterne, Jean Paul y Thedor Gottlieb von Hippel, incluyendo afirmaciones
esenciales sobre Aristofanes, Luciano, Cervantes, Shakespeare, Schiller y Goethe. De
los “puntos de referencias” que se ofrecen —negatividad, subjetividad, permanencia en la
oposicion, ataraxia, aburrimiento y tedio— los dos primeros (negatividad y subjetividad)
seran considerados mas de cerca. Para ello se esbozaran s6lo las lineas fundamentales de la
interpretacion “paralela” de negatividad y subjetividad.

1. El principio negatividad o “los papeles del diablo”

“Hace mds o menos tres semanas que yo, el diablo, me he atrevido a manifestar en la calle algunas
dudas acerca de mi propia existencia”

Jean Paul

Hegel d etermina como momento esencial del escepticismo la fijacion de la
negatividad, del conflicto consigo y de la autodestruccién de lo finito —todo lo finito
consiste en esto, en superarse a si mismo—. La skepsis auténtica fija esta autosuperacion
de la determinacion finita. Este procedimiento negativo deja al descubierto la nulidad de

13 Ibidem, 216.
14 Ibidem, p. 59-60.
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lo finito, desmiente la suposicion del “es” del mundo. El escepticismo, eleva “todo el
ambito de la realidad y certeza a la potencia de la incertidumbre”. La aguda perspicacia
pirrénica asciende la escalera de la logica hasta la isosthenia, 1a antinomia, la igualdad de
validez. Y, por consiguiente, se abstiene de juzgar, en lo cual va implicada la adiaforia
como indiferencia practica. L a indiferencia c onstituye un topos fundamental en la
interpretacion hegeliana de la skepsis.

La fuerza negativa de la metafora comica se dedica, con otros pero semejantes
medios, al mismo asunto. Con el corrosivo veneno de la risa, con el “perspicaz espiritu de
la satira” (Jean Paul) es destruido lo finito y aparentemente sacrosanto. Don Quijote es el
simbolo del ocaso de la caballeria; la mancha que dejo tras de si una mosca irrespetuosa
e indiferente, que encontrara luego Josef Schwejk sobre el retrato del emperador Franz
Josef, simboliza el ocaso del reino de Ausburgo. Tanto el escéptico perspicaz como el
metaforico son los administradores de la negatividad.

En las siguientes exposiciones intentaran unificarse tres planos de interpretacion:
afirmaciones centrales de Hegel, referencias a obras escogidas de la skepsis literaria e
interpretaciones de la literatura contemporanea.

En el contexto del tema relativo a la disolucion de la forma roméntica del arte,
Hegel acentiia una subjetividad que con el derecho y el poder de su ingenio puede operar
la disolucién de todo. El ingenio representa en este sentido el arte romantico mismo, la
unidad en la forma del desequilibrio e indiferencia de idea y figura. El verdadero ingenio
es el “enlace genial de las representaciones extrafias segun su apariencia externa en una
igualdad inesperada”.!® Este ingenio es considerado por Hegel en la Logica de Niirnberg
como una forma del juicio, como un analogo de lo racional, el cual expresa la manera
como una determinacion o una relacién se contrapone a si misma o a su representacion
inmediata. Hegel confronta explicitamente el ingenio con la agudeza, que tiende a adoptar
la forma del juicio, y que establece a través de la reflexion relaciones y diferencias mas
puras o mas profundas.'® Las semejanzas que el ingenio descubre entre las representaciones
—asi lo afirma Jean Paul en sus Teufelspapieren (Papeles del diablo)—, son tan verdaderas
como aquellas que el sentido agudo ausculta.’” Las descripciones de Hegel de la skepsis
pirrénica convergen con las de lo comico, el humor, la satira jovial, la comedia y la ironia.
En la comicidad se muestra el “mundo de acontecimientos y situaciones que se disuelve
a si mismo”; todo lo que pretende objetivarse y darse una figura fija se desintegra “por
obra de este poder de sorprendentes ocurrencias subjetivas, en relampagos del
pensamiento. en formas de comprensién”. El humor hace “vacilar toda determinidad”.”

15 Werke 4, 55.
16 Werke 4, 55.

17 Jean Paul citado segiin WOLFEL. K. Jean-Paul-Studien. Frankfurt, 1989, p. 275.
18 Werke 14,216s,229,237.
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La skepsis pirrénica muestra respecto de “todo lo determinado y finito, que se trata de
algo vacilante”.*

En el humor, el arte romantico “aparta de si todas las limitaciones fijas en un
determinado circulo del contenido”.?® La risa preferida por Jean Paul, la risa destructora
del mundo, se dirige contra €l terror del mundo, el juego del ingenio lo nivela todo y crea
igualdad y libertad. El humor auténtico —asi piensa el poeta— se muestra como la “idea
destructora o infinita”.?' Hegel, como se sabe, habla del lado negativo o destructor de la
razon. La absoluta negatividad infinita, la negacion de toda determinidad y particularidad
es considerada como el principio central de la ironia romantica, la cual roza de cerca con
el principio de lo comico, pero se diferencia de la comicidad aristofanesca por el contenido
de aquello que es destruido.”? La negatividad de la filosofia es “similar” a la disolucion
irénica de lo determinado, s6lo que a lo irdnico le falta el criterio para decidir qué debe
ser destruido y qué no. La palabra clave indiferencia se encuentra en las descripciones
de todas las formas del ingenio; en la séatira jovial, en el humor del tipo de Luciano se es
“indiferente frente a la existencia externa y se va contra ella, considerandola como algo
negativo”; la interioridad romantica permanece “indiferente frente a lo exterior”.? En el
pirronismo el espiritu se torna “indiferente frente a todo lo que la realidad ofrece”.* El
mundo no es reconocido por Laurence Sterne como real, el propdsito de von Hippel es la
negacion del mundo, en Jean Paul el mundo se trasforma en apariencia. Es aniquilado en
el fuego de las imagenes y desenmascarado en la satira como algo nulo. El ingenio
—segun Jean P aul— es negador de la existencia de los dioses, es indiferente frente a
todas las relaciones verdaderas de las cosas, “no aprecia ni desprecia nada, todo le es
igual”.?® Al artista romantico —segiin Hegel— puede serle indiferente cualquier asunto,
el arte se convierte por completo en apariencia. En cierto sentido, para la pintura holandesa,
no es el contenido y su realidad lo importante, sino la “apariencia carente de interés en
relacion con el objeto”.” Especialmente en la poesia romantica el mundo se trueca en un
signo carente de significado, la exterioridad de las figuras deviene inesencial y pasajera.
Esto conlleva al mismo tiempo un “adentrarse en lo espiritual”, la autosuperacion del arte
se pone de manifiesto.”’

19 Werke, 19, 359.

20 Werke, 14,237.

21JEAN PAUL. Vorschule der die Astethik. Editado por N. Miller, Miinchen, 1963, 1, 5, p. 129.
22 Werke 13,93,

23 Werke 14,290.

24 Werke 212,385,

25 JEANPAUL. Op. cit,, § 54.

26 Werke, 14,235,

27 Werke, 13,113;15,235.
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La metafora de la negatividad se encuentra no sélo en los poetas sino también en
los filésofos. Sexto y K ant describen la skepsis c omo catarsis, c omo antidoto c ontra
todo dogmatismo, Kant y Hegel hablan del “arrojar lo infinito en el abismo vacio”. Hegel
compara la skepsis con el terror de la guillotina y habla del “viernes santo especulativo”,
el diablo simboliza lo negativo en la religion cristiana.

Nietzsche ve la gran vampira, la arafia skepsis laborando.” El diablo de Goethe es
“el espiritu que continuamente niega”, que tiene en lo negativo su propio elemento. Jean
Paul redacta papeles del diablo, tenemos que convertirnos en el diablo para mandar el
mundo al diablo. Jean Paul ve en el diablo el “mas grande humorista y whimsical man”,*
considera la satira como fuego infernal, como Iugar donde arde lo finito, como el fuego
infernal para los productores de circulos, como llama sarcasticamente a los filésofos.”

Los aporéticos p erspicaces y agudos como representantes de la “antinomia del
humor puro” son los abogados del diablo, que celebran el viernes santo literario y
especulativo; aqui los caballeros metafisicos de lo negativo (segin afirma Kierkegaard
de Solger), alla los “quijotes” estéticos y poéticos de la negatividad.

2. Subjetividad y el mundo de la jovialidad subjetiva

“En el humor es la persona del artista, la propia subjetividad la gue se produce...
el artista mismo aparece. El artista sélo se muestra a si mismo”’

Hegel

Ademas de la gran agudeza y de la fuerza de abstraccion, la skepsis antigua se
caracteriza, en particular, segun Hegel, por el principio de la libre subjetividad, de la libertad
de la autoconciencia y el pensamiento. “La skepsis se consuma en la decision de querer
pensar puramente mediante la libertad que abstrae de todo y que aprehende sus
abstracciones puras, la simplicidad del pensamiento”, se consuma por la ataraxia que se
alcanza a través de la razén.* En ese sentido, todo fildsofo tiene que ser pirronista, libre
de prejuicios, libre de suposiciones infundadas; rechaza por principio supuestas
revelaciones o afirmaciones proféticas. Tiene que hallar y poner c ontinuamente al

28 NIETZSCHE, F. Jenseits von Gut und Bése, en: Werke in drei Binden. Op. cit., Bd. 3, p. 673.
* En inglés en el original: “hombre caprichoso” (N del T).

29 JEAN PAUL. Clavis Fichtiana seu Leigeberiana. Citado segun: JAESCHEK, W. (ed). Der Streit um die Gestalt
einer ersien Philosophie (1799-1807). Hamburg, 1999, p. 94.

30 Werke 8,168:19,370.
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descubierto el talén de Aquiles del dogmatismo; tiene que atravesar el purgatorio de este
pensar libremente, exponerse continuamente al infierno de la skepsis. Segin Hegel, la
resistencia frente a los tropos escépticos se gana s6lo por medio de la inclusién del
método escéptico. Asi como con relacion a la filosofia moderna Hegel exige la inclusion
de la skepsis pirrénica, asi también respecto al arte moderno exige la inclusién del humor
auténtico, de la verdadera comicidad. Esta dimension -—la imaginacion libre de la infinitud
de los contrastes— representa, segtin Hegel, el caracter fundamental del arte romantico:
con ello queda descrita al mismo tiempo la estrecha cumbre sobre la que el arte moderno
debe transitar.

La interioridad autoconsciente, espiritual, la espiritualidad libre es el sello de la
forma romaéntica del arte. La libre subjetividad del yo es acentuada como uno de los lados
de la ironia romantica. Hegel le reconoce a Schlegel, su contraparte satinica, enorme
franqueza; esta franqueza logra incluso “acercarse al punto de vista de laidea”® Por
desgracia, este aspecto s6lo aparece en el trasfondo, y sélo se tiene en cuenta el segundo
lado, el vacio, la vacuidad de esta subjetividad. Con respecto a Aristéfanes y a la tradicién
comica, Hegel confirma entusiasmado la “libertad absoluta del espiritu”, el “triunfo de la
subjetividad en un mundo de la alegria subjetiva”, la diversion pura, alegre. La “subjetividad
comica” se convierte en el sefior de aquello que se manifiesta en el mundo. Para alcanzar
este momento de la subjetividad, de la franqueza, del bienestar esencial desinhibido, de la
maxima dicha e spiritual, Hegel recomienda y hasta exige la lectura de los antiguos
comediografos.

En la satira, asi como en la variante lucianesca del “humor”, que suele permanecer
en la mera exterioridad, se muestra el espiritu autoconciente, “el mundo espiritual deviene
libre para si”, éste se ha “sustraido a lo sensible y por ello, mediante este recogimiento en si,
aparece como sujeto autoconciente, que se satisface sdlo en su interioridad”.®® Enla
autosuficiencia de Don Quijote o en las extravagancias de las comedias de Shakespeare €l
espiritu artistofanesco se reproduce en forma cada vez mas prosaica. Surge la subjetividad
extravagante en una “plenitud mas profunda y con la intimidad del humor”,* segtin el elogio
hegeliano de la comicidad moderna. El humor consiste en la “liberacién de la subjetividad
segun su c asualidad interior”. Al humor subjetivo se le concede entera libertad, la
particularidad d el artista aparece en el centro.* “No se representa otra cosa que la
subjetividad de la autoconciencia”, se ha escalado la “mas alta cumbre de la
autoconciencia”.*

31 Werke 14,120.

32 Werke 15, 533,554.

33 Werke 14, 120.

34 Werke, 15,571,572.

35 Werke 14,239.

36 Ascheberg-Nachschrift, p. 306.
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El principal interés radica en los destinos de un determinado individuo, la
descripcion de caracteres —lo humano se revela como lo nuevo sagrado del arte—. Todo
lo aparentemente fijo, objetivo y dogmatico (incluyendo forma y contenido) es echado
por el suelo. Las novelas se entienden como biografias, como curriculum vitae
(Lebensldufe) —como en el titulo de la novela de von Hippel,* el humorista preferido de
Hegel y considerado por éste como el mas grande humorista aleman—. El poeta expone
‘“Umicamente sus pensamientos y convicciones”, s6lo se expone a si mismo como sujeto.’’
El poeta describe su cardcter— “asi pues, yo mismo soy el contenido exclusivo de mi
libro”— reza el principio de Montaigne. Segun Hegel, el lado positivo del pirronismo
antiguo consiste en esta libertad del caracter. El poeta romantico habla de si mismo, se
muestra exclusivamente a si mismo. Al hacerse consciente de ello se da la disolucion de
la forma romantica del arte. En la contingencia suprema de lo externo “se introduce lo
objetivo” y esta “vanidad” tiene que ser satisfecha a través de la ironia. Lo comico exige
por tanto el ironizar sobre si mismo: en forma analoga Hegel aplica igualdad de validez a
la igualdad de validez y realiza la indiferencia frente a la indiferencia.

Allado de Shakespeare y Cervantes, Hegel destaca en particular tres autores
modernos como humoristas geniales: Sterne, von Hippel y Jean Paul. El Sentimenial Journey
y Tristram Shandv de Laurence Sterne son consideradas por Hegel como las “mejores
obras humoristicas”. En el juicio sobre la obra de Jean Paul. Goethe, Hegel y Nietzsche
concuerdan de manera sorprendente en su juicio sobre Sterne. Goethe vincula la “ironia
humoristica”™ con la libertad de lo poético. Nietzsche elogia a Sterne como el “escritor
mas libre de todos los tiempos”, en su “superhumor™ (Uberhumory se sintetizan “agudeza
y comicidad”.*® Hegel conocia bastante bien la tradicion literaria procedente de Sterne.
En las ultimas décadas del siglo XVIII dominaba en toda Alemania una Sterne-mania, la
cual, segun la concepcion de Goethe, se transformd en un sentimentalismo extremado.
Segun Hegel, la interioridad romantica se transforma en “belleza del alma™. Esto acentua
el peligro de la “ironia humoristica™, que no puede ironizar sobre si misma. Amenaza la
“profundizacion en la subjetividad carente de contenido de la propia personalidad, la mera
autointuicion en forma de un mentiroso e splendor del propio sentimiento”.* Ello se
corresponde con la critica de Hegel a la pura negatividad y a la pura subjetividad del
escepticismo: “Este puro comportamiento negativo, que quiere mantenerse como mera
subjetividad y apariencia, deja precisamente de ser con ello algo para el saber; aquel que
persevera en la vanidad de lo que a él le parece, de lo que opina, que pretende hacer pasar
sus aspiraciones por algo que no es lo objetivo, ni del pensamiento ni del juicio, a ése tal
se lo debe dejar ahi”.*°

*Se tratade lanovela Lebensldufe in aufsieingender Linie (Curriculum vitae enlinea ascendente.
Ndel T).

37 Werke4,119,229.

38 NIETZSCHE, F. Menschliches, Allzumenschliches. en: Werke in drei Binden. Op. cit., Bd.1,p.7 80-781.
39 Werke, 13,313. i

40 Werke 2,249.
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Pero volvamos al trato que mantuvo Hegel con el movimiento literario desatado
por Sterne. Aqui s6lo se hara referencia a aquellas lecturas de Hegel de las novelas de
Sterne que intentaron por diferentes caminos enlazar con el modelo sternesiano: en primer
lugar hay que mencionar el Sophiens Reise von Memel nach Sachsen (Viaje de Sofia
von Memel a Sachsen) de Johann Timotheus Hermes, libro favorito del Hegel colegial.
Esta novela de la ilustracion, que se contaba entonces entre los libros mas leidos en
Alemania no alcanza, ciertamente “la cumbre p oética” o el humor de sucolega de
Konigsberg von Hippel, pero, no obstante, c onstituye un antecedente importante d el
curriculum vitae ( Lebensliufe) de éste. E1 juicio de Kuno Fischer sobre el S ophiens
Reise, segiin el cual se trata de una “novela pobre y aburrida”,* ve s6lo un lado del asunto
y desconoce la forma en que se integra en la tradicion alemana de Sterne. Hegel conocia
ademas la obra de Friedrich Nicolai Sebalbus Nothanker, de August Lafontaine Leben
und Taten des Freiherrn Quinctius Heymeran von Flaming (Vida y hechos del Baron
de Flaming Quinctius Heymeran), asi como las obras de Miravaux, Zimmermann y el
Woldemar de Jacobi. Todas estas novelas representan, a pesar de su diferente fuerza poética
y de su calidad, un nuevo tipo de narracion. No obstante —tal es la critica de Hegel—, en
algunas de ellas solo se alcanzan pasajeramente algunos efectos a fuerza de “bizarria” y
aparentes refinamientos, y el contenido es reemplazado con banalidad y sentimentalismo.

Por su parte, von Hippel intenta hacer justicia al principio sterniano del didlogo
ingenioso con el propio yo. El credo de von Hippel, que se asemeja bastante al de Montaigne,
lleva la nueva subjetividad literaria al punto exacto: “Yo escribo para mi, mantengo un
mondlogo para mi propio placer y displacer”.”? Su novela Lebensliufe, tan apreciada por
Hegel, empieza de manera consecuente con la palabra “yo”. Esta novela goza dela
estimacion del filosofo desde su época de Tubinga hasta la época de Berlin. Segun cuenta
Rosenkranz, Hegel leyo, en compaifiia de Hélderlin, no sélo las obras de Platon, Kant y
Jacobi, sino también “Lebensliufe in aufsteigender Linie (Curriculum vitae en linea
ascendente) de Hippel”.*® En una carta a Schelling de 1795, Hegel utiliza un pasaje
humoristico de esta novela para describir su situacién animica: “Siempre me digo con la
frase de los Lebensliufe: dirigios hacia el sol, amigos, para que madure pronto el bien
del género humano. ;Qué pueden estorbaros las hojas? ;Qué las ramas? jAbrios p aso
hacia el sol y, si os cansais, tanto mejor dormiréis!”.* En los trabajos de Berlin, Hegel
ensalza a von Hippel, quien fuera amigo de Kant y Hamman, en términos de “el mas
preferido de los humoristas alernanes”, considera los Lebensldufe como “obra del mas

41 FISCHER, K. Hegels Lebens und Werke. Heidelberg,1991,1 Teil, p. 9.

42 Th. G von Hippel citado segin MICHELSEN, P. Laurence Sterne und der deutsche Roman des 18. Jahrhunderts,
p.271.

43 ROSENKRANZ, K. GW.F. Hegels Leben. Berlin: Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1844, p. 40.

44 Carta de Hegel a Schelling del 16 de abril de 1795, en: Briefe von und an Hegel. Hamburg, 1981, p. 24, 25. Editado
por J. Hoffmeister y F. Nicolin.
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profundo humor”, como una “de las pocas grandes obras originales de Alemania”* Sy
obra se caracteriza por la “profundidad en la poesia”, asi como por su “individualidad,
frescuray vitalidad maravillosas”, el “humor objetivo florece hasta una forma ingeniosa” 4

La nueva poesia muestra los caminos del yo como caminos en el yo, muestra los
escenarios de estos viajes, de estos paseos solitarios en el yo, de estas errancias de la
autoconciencia en su propio terreno. La influencia de la “Sterner-mania” sobre el desarrollo
del pensamiento del joven Hegel ha sido desatendida hasta el presente por la investigacion,
en especial la relevancia que tuvo para el contenido y la estructura de la Fenomenologia
del espiritu.”” Particularmente esclarecedora resulta al respecto una observacion de
Michelet: Hegel acostumbraba llamar a esta obra: (Fenomenologia del espiritu) “su viaje
de descubrimiento, dado que aqui el método especulativo, lo que propiamente le pertenece
en la historia de la filosofia, recorre efectivamente todo el circulo del saber humano”.4
Se expone la errancia del saber en su propio reino: la Fenomenologia podria describirse
como el viaje por el mundo de la Sofia, como el curriculum de la sabiduria.

Al hasta ahora parcialmente dilucidado trasfondo “escéptico” de von Hippel
pertenecen Montaigne, Hume, Hamman y Kant.* En su ensayo sobre la recepcion de
Sterne en Alemania, Peter Michelsen diagnostica la lendencia a la “conciencia del vo con
exclusion del mundo™.* Jean Paul insiste en el “espiritu que ha llegado a ser totalmente
libre”, libre del yugo del mundo y de los objetos. Para su profesor de Leipzig, Emst
Platner, quien influy6 fuertemente sobre el joven Richter, “nada era verdadero fuera de la
existencia de nuestras representaciones sensibles y racionales, fuera de nuesiras
convicciones subjetivas”.*' En el centro de la novela de Jean Paul se encuentra el yo
satirico, las diversas personas son perspectivas del propio autor. En el caso de estas
representaciones del yo particular del poeta se trataria de un “teatro de caracteres”. Las
figuras son portadoras de propiedades y, frecuentcmente, de la “abstraccion personal de
un espantapéjaros”. De acuerdo con Hegel, algunos de estos caracteres “caen en el
formalismo™.%

45 Werke,. 11, 336; del mismo Vorlesungen iiber die Philosophic der Religion, en: Werke X11, 493; del mismo:
Kehler-Nachschrift, p. 275.

46 Werke 11,279, 336.

47 Agradezco a Brigitte Hilmer (Basilea) el haberme senalado la relacion de los Lebensldufe con la Fenorhenologz’a
del Espiritu.

48 K. L. Michelet citado segiin NICOLIN, G. (ed). Hegel in Berichien seiner Zeitgenossen. Hamburg: Meiner 1970,
p. 76.

49 Esta problemética sera abordada mas detalladamente en otro lugar.
SOMICHELSEN, P. Op. cir.. p. 302,

51 Sobre Emst Platner véase: STAULIN, C. F. Geschichte und Geist des Skeptizismus vorziiglich in Riicksicht auf
Moral und Religion. Leipzig, 1974,Bd 1, p. 26.

52 WOLFEL.K. Op. cit.. 1989, p. 28, 30.
53 Kehler-Nachschrifi, p. 275.
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Las apreciaciones de Hegel sobre el ingenio y el humor en Sterne, Jean Paul y von
Hippel guardan relacién de manera indirecta con el ensayo de Schiller Uber naive und
sentimentalische Dichtung (Sobre poesia ingenua y sentimental) y, directamente, con
el West-Ostlichen Divan (Divdn de occidente y oriente) de Goethe. Esta recepci6n critica,
que apenas si ha sido tenida en cuenta, de las ideas de Schiller y Goethe y particularmente
del juicio goethiano sobre Jean Paul en el Divdn, tiene una enorme importancia para el
concepto hegeliano de humor objetivo, el punto culminante del arte romantico en general.™
Las palabras claves de Hegel son oscilacion y oposicion no disuelta. En el contexto del final
de la forma romantica del arte, entendida como la escision mas profunda de la interioridad
que persevera en si misma, interioridad que se quiebra o permanece indiferente frente a lo
objetivo, Hegel explica el oscilar del humor, la comicidad y la ironia entre la subjetividad libre
y el arbitrio, y distingue entre humor subjetivo y humor objetivo. Asi como la skepsis
pirrénica se queda en la oposicion, en la isosthenia, asi aqui se permanece en lo indeterminado,
en la subjetividad del poeta. La disonancia que expresa la comicidad o la satira es el caracter
de la comicidad y la satira mismas. El ingenio mismo representa la disarmonia, compara lo no
comparable (Jean Paul), unifica lo no unificable (K. Fischer).

Acerca de esta posible oscilacion como alternancia entre genialidad y fuerza poética
por un lado y, por otro, entre insustancialidad y simpleza, se dice en el Divdn de occidente
y oriente: “El prosista, en cambio, tiene el suelo completamente libre y es responsable
de todo atrevimiento que se permita; todo lo que pudiera ofender el gusto corre por su
cuenta. Ahora bien, dado que a semejante forma de poetizar y escribir le es imposible
separar lo pertinente de lo impertinente, todo aqui depende del individuo que lleva a cabo
semejante empresa temeraria.” Si se trata de un hombre como Jean Paul, un hombre de
talento y dignidad, todo le esta permitido y es bienvenido, un espiritu tan talentoso crea
las mas singulares relaciones, unifica lo mas incompatible. El todo del mundo variopinto
es conducido a una cierta unidad a través de un “hilo ético secreto”.® La referencia de
Goethe a la “empresa temeraria” y la imposibilidad de una separacion de lo pertinente y lo
impertinente, hace alusion al peligro de la caida en trivialidades o “caricaturas de la fantasia”
y coincide con la descripcion hegeliana de la contingencia: “El lado de la existencia externa
es abandonado a la contingencia y entregado a las aventuras de la fantasia”.’® Es probable
que se originen comicidad y humor verdaderos, pero también su c ontraparte, el afan
arbitrario de aventuras y la trivialidad insulsa. En la recension de Rapauch, Hegel anota
que “depende de como se deja entrar lo c ontingente”.”” Hegel también critica a 1os

54 Cif- al respecto. GEHTMANN-SIEFERT, A-M. G W.F. Hegel. Vorlesungen iiber die Philosphie der Kunst (Hotho-
Nachschrift). Hamburg: Meiner, 1998, p. CCCVII-CCXII], Einleitung,

55 GOETHE, J.-W. West-Ostlicher Divan, en: Goethes Werke. Weimar 1888, Bd. 7, p-111-114.
56 Werke 13,113.
57 Werke 11,75.
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pirronistas el caer en lo contingente; ellos se atienen simplemente a lo dado de manera
contingente, a las costumbres y tradiciones vigentes, sin enjuiciarlas.

También en lo que atafie a Montaigne, Jean Paul, Hegel y Nietzsche utilizan la
imagen del salto continuo. En el caso de Sterne Nietzsche habla de una “alma de ardilla”,
de manera semejante caracteriza el lado fluctuante de la argumentacion escéptica, la cual
“salta impacientemente de una rama a otra”.* El ingenio, segun Jean Paul, salta, es “inquieto,
jamas permanece sobre una huella, porque intenta atrapar las semejanzas, porque marcha
indiferente tras las verdaderas relaciones de las cosas, meramente aparentes”.*®* Al humor
subjetivo, segiin la concepcidon de Hegel, se le confiere completa libertad, los saltos del
humor subjetivo encuentran exposicion. “El sujeto sélo se manifiesta a si mismo, el
contenido puede ser lo mas indiferente”.%° De ello se origina un enorme riesgo: “el humor,
de acuerdo con su naturaleza subjetiva, estd muy cerca de saltar a la vanidad, a la
particularidad subjetiva y al contenido trivial, si no estd dominado por un alma grande,
bien constituida”. “Cuando el contenido carece de profundidad no es mas que una serie de
ocurrencias y emociones contingentes”.®' Asi pues, solo mediante el “hilo ético secreto”
puede el ingenio (Wirz) florecer hasta la forma ingeniosa, un modelo de lo cual seria
Shakespeare. Si bien en éste no faltan trivialidades, siempre sorprende lo humano-universal.
En Hegel, en parte en un distanciamiento critico frente a la apreciacion de Goethe, Jean
Paul aparece como ejemplo de ambigiiedad del ingenio romantico, del humor romantico.
Por un lado sorprende e impresiona el humor de Jean Paul debido a la profundidad del
ingenio, por otro se origina, a través de un salto sorprendente y continuo, un caos en el
que se compara lo mas heterogéneo: plantas brasileras y el antiguo tribunal de justicia
imperial. Esta acumulaciéon de combinaciones dificilmente imaginables, conduce —lo
mismo que la skepsis y la ironia— al cansancio, el tedio y el aburrimiento. “Nada es mas
facil que el hilo humoristico se vuelva trivial”.5? Una metafora mata a la otra, un ingenio al
otro. El monétono canturreo causa hastio.®® Jean Paul, sin embargo, cumple con una de
las condiciones que Hegel establece para el ingenio auténtico, para el humor verdadero:
¢l ironiza su propio procedimiento poético: “De todas los rincones del espiritu salen
ocurrencias ocultas, cada semejanza, cada tronco materno de una familia de metaforas
reune sus hijos desemejantes en torno a si y, al igual que una familia de ratones, una
imagen se cuelga del rabo de la otra”.% Goethe habia reconocido a Jean Paul “orientalidad
verdadera”; segin Hegel, lo humoristico retorna en cierto modo a lo simbdlico, donde

58 NIETZSCHE, F. Menschliches, Allzumenschliches, en: Werke in drei Béiinden. Op. cit., Bd. 1, p. 781-782; Jenseits
von Gut und Bose, en: Werke in drei Bénden. Op. cit., Bd. 2, p. 670.

59 Jean Paul.

60 Werke 13,380.

61 Kehler-Nachschrifi, p. 286.

62 Ibidem.

63 Werke 14,241.

64 Jean Paul, citado segin MICHELSEN, K. L. Op. cit., p. 317.
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significado y contenido caen el uno fuera del otro.% Por otra parte “si el sujeto carece en
si del nficleo y del soporte de un dnimo lleno de verdadera objetividad”, el humor pasa a
ser un sentimentalismo, de lo cual es asimismo un ejemplo Jean Paul.*® En la forma extrema
de la dimensién de lo impertinente, a causa de la oscilacion del péndulo sobre uno de los
lados, el ingenio (y por consiguiente el arte en general) se trueca en su contrario, en
banalidad repugnante, estupidez y primitivismo. Esta pseudocomicidad del chistecillo
(Witzling), como la llama Nietzsche, es precisamente lo que reluce a diario en la pantalla
de television bajo el nombre de Comedy.

En la comicidad y el humor Hegel ejemplifica las oportunidades y los peligros del
arte - moderno, éste aparece como un riesgo permanente. Se trata de la ambivalencia de la
arriesgada empresa del chiste, el cual sélo se quiere a si mismo y sélo juega por jugar,
segun la descripcién de Richter®” (lo mismo sucede con la ironia, cuyo objeto es la broma
por la broma misma). Pese a toda la ligereza y la frivolidad necesaria, el humor verdadero,
la verdadera comicidad, precisa ante todo, ademas de alegria, profundidad y riqueza de
espiritu, para poder hacer aparecer en lo contingente lo esencialmente humano. En este
sentido se trata —segun lo afirma Hegel con relacion a Sterne— de “un pasearse tranquilo,
despreocupado, insensible”,® —Or if I should seem now and then to trifle upon the
road—,* “cuando de vez en cuando jugueteo un poco en el camino, cuando de vez en
cuando me detengo en el camino y juego™.® Este pasearse tal y como se da en Sterne y
von Hippel da precisamente “en su insignificancia, el mas elevado concepto de
profundidad™. La conexidn interna, el hilo secreto yace aqui mas profundo, “en lo
particularizado como tal sale a flote el punto luminoso del espiritu”.”

El humor objetivo, como la verdadera interiorizacion en el objeto particular —lo
mismo que el arte moderno en general— sélo puede ser parcial, s6lo puede jugar un
papel parcial. En esta forma se lleva a cabo la inclusion de lo comico. Si la interiorizacion
comico-humoristica se amplia y se realiza enteramente dentro de la objetividad, ello
conduciria entonces a una exposicion objetiva de los acontecimientos y el arte abandonaria
su propia esfera. La “poesia de las representaciones” se transforma en la “prosa del
pensamiento”. Hegel marca aqui un punto de transicion en el cual la poesia se pierde en lo
puramente espiritual a causa de la pérdida del dominio de lo intuitivo y lo metaférico. La
skepsis poética se convierte aqui en skepsis discursiva, en Jean Paul se unifica lo satirico
con los aspectos argumentativos de lo escéptico.

65 Werke 14,230,

66 Werke 14,230-231,
67 Jean Paul.

68 Werke 14,231.

* En inglés en el original. La traduccion que se da se hace con base en la frase en aleman que se encuentra
inmediatamente después del texto en ingiés (N del T).

69 L. Sterne citado segin MICHELSEN, K. L. Op. cit., p. 61-62.
70 Werke 14,231.
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Como ejemplo de la unificacion acabada de libertad ingeniosa y profundidad interior
de la fantasia considera Hegel el poema de Goethe Wiederfinden (Reencuentro), del Divan
de occidente y oriente: “como la unificacion acabada de libertad espiritual y profundidad
interior de la fantasia”: “una pura complacencia en los objetos, un inagotable manifestarse
de la fantasia, una libertad en el jugueteo” y por ello “una intimidad y una alegria del
animo, una verdadera jovialidad”, una “delicada jovialidad”, segiin se dice en otros pasajes.”

La subjetividad moderna —asi podria rezar la conclusion de Hegel— exige una
skepsis consumada, de lo contrario no se tiene un concepto de esta subjetividad. Pero ella
exige también la risa, el humor libre, la comicidad auténtica, de lo contrario no se tiene una
representacién justa de franqueza (Freimut) y dicha espiritual. La skepsis auténtica, en
tanto agudeza objetiva y humor, pueden proteger contra €l anquilosamiento dogmatico. El
estudio de la skepsis literaria y alegre de Luciano, Jean Paul y las lecturas de poetas como
Aristofanes, Cervantes, Sterne y Goethe, puede ayudar en la biisqueda de la risa auténtica,
en el sentido de William de Baskerville en 1a novela de Umberto Eco.

71 Werke 14,241, del mismo: Raupach-Rezension, p. 81.
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Ligereza alegrey agudeza jovial. Sobrela concepcién
hegeliana de comicidad y humor como formas de la
skpesis estético-poética

Resumen. El pirronismo antiguo semeja una esfinge,
pretende ser una forma de vida y de pensamiento,
una narracion sobre la forma individual de vida
y una argumentacion contra todo dogmatismo.
El pirronismo, por tanto, por razon de su renuncia
a toda afirmacion tiene de entrada una tendencia
a la narracion y es un trabajador de la frontera
entre filosofia y literatura. En sus lecciones de
Estética, Hegel interpreta la comicidad y el humor
como formas de la skepsis poético-literaria y ve
en la novela moderna humoristica la forma
suprema del arte. Hegel construye, a la luz del
Tristram Shandy de Laurence Sterne un
paradigma de la fantasia humoristica,
“negativa”, antidogmadticay dela moderna
subjetividad c omo s uperacion de la libertad
pirronica del caracter. La subjetividad moderna
exige una skepsis consumada, de lo contrario no
se tiene un concepto de subjetividad, pero exige
asimismo el humor libre, de lo contrario no se
tiene una idea justa del ser libre. En este sentido
la modernidad es una época de la skepsis poética
y filosdfica, al mismo tiempo una época de
inclusion del escepticismo. El Tristram Shandy de
Sterne aparece como el prototipo de la
autorrelacion representante, la Fenomenologia
del Espiritu de Hegel como modelo de la
autorrelacion pensante. La subjetividad
humoristicay pensante podrian ser, entonces, los
paradigmas de la literatura y la filosofia
modernas, en las cuales el pirronismo es
“superado”’.

Palabras clave: humor, comicidad, novela, subjetividad,
autorrelacion.
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Joyful Lightness and Jovial Insightedness. On Hegel’s
Idea of the Comic and the Humoristic as Forms of 2
Aesthetic-poetic Skepsis

Summary. Ancient Pyrrhonism resembles a sphinx. It
claims to be a way of life and thought, a narrative
on how the individual is to live his life, and a
principle against any sort of dogmatism. In so far
as it declines t o make any definite st atement,
Pyrrhonism typically entails a trend t owards
narrative and sits in the border between
Philosophy and Literature. In his Lectures on
Aesthetics, Hegel considers the comic and humor
as forms of the poetic-literary Skepsis and defines
the modern humoristic novel as the supreme form
of art. The Life and Opinions of Tristram Shandy,
Gentleman, the novel by Lawrence Sterne, serves
as the paradigm of “negative”, i.e. anti-dogmatic,
humoristic fiction. It is also the base for Modern
subjectivity, as overcoming of the freedom of the
character, in the way preached by Pyrrho. Modern
subjectivity demands a total skepsis. Otherwise,
even the concept of Subjectivity itself is
unconceivable. Besides, unless there is freedom
Jfor humor, it is impossible to have a fair idea of
what it means 10 be free. It is in this sense that
Modernity is the epoch of poetic and
philosophical Skepsis. It is also the time of its
inclusion. Tristram Shandy constitutes the
paradigm of Representing Self-relation while the
Phenomenology of the Mind constitutes the
paradigm of Thinking Self-relation. Hence,
Humoristic Subjectivity and Thinking Subjectivity
could be said to be the paradigms of Modern
Literature and Philosophy, where Pyrrhonism is
“overcome”.

Key Words: Humor, the Comic, Novel, Subjectivity, Self-
relation.



IRONIA ROMANTICA COMO SKEPSIS ESTETICA

Sobre la critica de Hegel al proyecto de una “poesia trascendental”*

Por: Klaus Vieweg

Universidad de Jena

Traduccién: Carlos Emel Rendon
Universidad de Antioquia

Las investigaciones sobre la relacion entre Hegel y Schiegel estin recargadas con
modelos de interpretacién estereotipados. Por un lado se sigue afirmando que la critica de
Hegel a la ironia “no tiene nada que ver” con la concepcion que tiene Schlegel de ésta,
incluso que semeja “golpes en el aire”.! Se afirma que se trata de una simple polémica, “en
parte alguna se intenta siquiera comprender la ironia”. Por el otro, en los intentos de una
reconstruccion de la formacion de la filosofia de Hegel, el efecto del pensamiento de Schiegel
apenas si es tenido en cuenta.’ Ambas lineas de interpretacién precisan de una correccién
a fondo. Otto Poggeler ha exigido esto frecuentemente y llamado la atencion sobre el
hecho de que el joven Hegel y el joven Schlegel formulan planes y exigencias semejantes,
y de que Hegel, precisamente en los primeros afios de la época de Jena, alude también a
Schlegel de manera relevante.*

* Reflexiones mas amplias acerca d e esta problematica se encuentran en: VIEWEG, K. P hilosophie des
Reims. Der junge Hegel und das “Gespenst des Skepticismus . Munich, 1999.

1 WALZEL, O. Methode? Ironie bei Schlegel und Solger. En Helicon 1,1938,p. 48.

2 BEHLER, E. Ironie und literarische Modernitit. Paderborn / Miinchen / Wien / Ziirich, 1997, p. 124. -

3 Otto Poggeler siempre ha llamado la atencion sobre este vacio en la investigacion y ha sefialado los hilos ocultos
que unen ambos modos de pensamiento.

4 Cfr. POGGELER, O. Ist Schlegel Hegel? Friedrich Schiegel und Hilderlin Frankfurter Freundeskreis, en:
Frankfurt aber ist der Nabel dieser Erde. Stuttgart. 1983, p. 340-348; del mismo: Die Entstehung der Hegelschen
Asthetik in Jena, en: HENRICH, D; DUSING, K (eds). Hegel und Jena. Die Entwicklung des Systems und die
Zusammenarbeit mit Schelling. Bonn 1980, p. 252; del mismo: N achwort zur Neupublikation der
Promotionsschrift: Hegels Kritik der Romantik. Agradezco a Otto Poggeler el haberme posiblitado la revisién
de este manuscrito.
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Ironia y Negatividad

Un aspecto que, por lo demas, no se encuentra demasiado oculto, ha quedado
inexplicablemente descuidado hasta hoy: la relacién de negatividad y skepsis en la 6ptica de
ambos pensadores. Pese a que tanto la caracterizacion que hace Hegel del contenido esencial
de la.ironia como “infinita negatividad absoluta”, lo mismo que la referencia a la afinidad de
la negatividad “con la disolucién irénica de lo determinado y sustancial™ hayan sido
acogidas, con todo, la estructura de la relacion negatividad-skepsis ha quedado sin resaltar.
Tal es la razén por la cual se obstaculiza el acceso final a una comprension adecuada de la
confrontacién de Hegel con el concepto romantico de la ironia de Schelgel. Nadie menos
que Novalis habia revelado ya de manera espontanea el secreto de la ironia: se trata de un
“sistema universal de aniquilacién”.® En el centro del pensamiento del Hegel de Jena se
encuentra una nueva formulacion de la doctrina de las antinomias, un concepto de la
constitucion y autosuperacion de las antinomias, de la “autocreacién” y “autodestruccion”,
el cual recibe su figura sistematica en el proyecto del “escepticismo que se consuma asi
mismo” de la Fenomenologia. Si se compara la afinidad y la oposicion de las estrategias de
una skepsis implicita o interna desarrolladas por Schiegel y Hegel, entonces puede ponerse
bajo una nueva luz la relacion entre una filosofia de la ironia y una filosofia del absoluto.”

En un pasaje del escrito sobre la diferencia, Hegel, que concibe la ironia como un
aspecto esencial en la comprension de los conceptos en boga, toma posicion directa frente
a Fichte e, indirectamente, frente al pensamiento romantico temprano. Por una parte los
Discursos sobre la religion de Schleiermacher y, como anota Hegel en aquel escrito, “todavia
mas la dignidad, que, con un sentimiento mas oscuro o mas consciente, poesia y arte en
general comienzan a adquirir en su verdadera esfera, manifiestan la necesidad de una filosofia
que reconcilie a 1a naturaleza por los malos tratos que sufre en los sistemas de Kant y Fichte,
y ponga a la razén misma en consonancia con la naturaleza (...), una consonancia tal que la
razén se configure a si misma en naturaleza a partir su fuerza interna”.®

Estos intentos romanticos tempranos son para Hegel indicadores de la necesidad de
una nueva filosofia de la subjetividad, en modo alguno representan la modificacién total de
la forma de pensar que Hegel pretendia. Ellos aspiran, sobre la base del examen critico-
escéptico, a superar el dualismo de la filosofia trascendental. En la revista Athendum, Schlegel
habia llevado este propdsito de concebir un “contenido espiritual o un espiritu pleno de
contenido” al punto de vista segtin el cual “en la exposicion bella la naturaleza debe ser ideal

5HEGEL, GW.F. Theorie Werke Ausgabe. Werke in zwanzig Binden. Frankfurt; Suhrkamp, 1986, Bd. 13,p. 98, 90.
(En adelante Werke, seguido del nimero del tomo y de la(s) pagina(s), asi: Werke 13,98, 90).

6 NOVALIS. Das allgemeine Brouillon, en: NS 111, p. 292.
7 Mas detalles sobre ello en: VIEWEG, K. Op. cit.

8 Werke 2, 13. (Hemos citado el pasaje de acuerdo con la version castellana de M. del Carmen Paredes: HEGEL,

G.W.F. Diferencia entre los sistemas de filosofia de Fichte y de Schelling. Madrid: Tecnos,
1990,p.9. N del T). .
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y el ideal debe ser natural”.® Segin Hegel, arte y especulacion (filosofia) son en su esencia
oficio divino —“una intuicioén viviente de la vida absoluta y por tanto ser uno con ella”—

segun Schlegel, poesia y filosofia son diferentes formas de la religién.'° Frente al frio corazén
del entendimiento, sus rigidas divisiones y sus férreos preceptos, 1a filosofia p oética
representa la aspiracién a la superacion del desgarramiento de subjetividad y objetividad. El
mundo debe ser concebido como un todo absoluto, viviente. Por ofra parte, los jovenes
espiritus romanticos no son capaces de sobrepasar de manera d efinitiva el radio de
pensamiento de la filosofia de Fichte.!” En el intento de su superacion el dualismo se reproduce
en una nueva forma, a saber, la poetizante. E xpresion de ello es €1 oximoro p oesia
trascendental, con el cual se describe el proyecto de la unificacion roméantica de poesm y
filosofia.

Ernst Behler y Manfred Frank coinciden en caracterizar el teorema del principio
alterno (Wechselgrundsatz-Theorem) como el punto de partida filoséfico de Schlegel,
proveniente de la relacion critica con la filosofia temprana de Fichte.’ En 1796 anotaba
Schlegel: “En mi sistema el fundamento ultimo es realmente una prueba alterna
(Wechselerweis). En el de Fichte, un postulado y un principio incondicionado”.® En las
lecciones posteriores a 1801 —un eco de la época de Jena—, Schlegel recapitula la sagaz
critica a Fichte y, concretamente, mostrando, a la manera auténticamente escéptica e
isosthénica (de modo semejante a Hegel), que la Docrmrina de la ciencia de Fichte no
descansa en uno, sino en dos principios contrapuestos.' En la constitucién de su sistema,
lo positivo (dado que no puede ser derivado) tiene que ser agregado bajo la forma de lo
finito, por cuyo “impulso” se origina la autolegislacion del yo.

9 SCHLEGEL, F. Athendum, en: Friedrich Schlegel. Kritische Ausgabe seiner Werke. Editado por Emst Behler,
Parderborn / Miinchen / Wien / Ziirich, 1958 (en adelante FS); I1, 196 No. 198.

10 Ibidem, p. 260-261.

11 Soélo si se parte delas diferentes facetas de la interpretacion hegeliana de Fichte (subjetividad,
dualismo, nostalgia, aspiracion, determinacion alterna) puede entenderse la reaccion de Hegel en el periodo de
Jena a la ironia roméntica de Schlegel. Unicamente de esta forma puede entenderse por qué Hegel con relacion
a Schiegel habla siempre de un pensamiento que parte de la filosofia de Fichte, por qué la poesia trascendental
es una de las direcciones que parte de la filosofia fichteana de la subjetividad, por qué la ironia represema un
giro de la filosofia fichteana.

12 Cf: FRANK, M.-F. “Wechselgrundsatz”. Friedrich Schiegels philosophischer Ausgangspunkt. en: Zeitschrift
fiir philosophische Forschung, Bd. 50,1996, p. 26-50; BEHLER, E. Op. cit., especialmente p. 92-114; del mismo:
Einleitung zu: FSBd. VI, XLI, XL

13 SCHLEGEL, F. Aus der ersien Epoche. Zur Logik und Philosophie. 1796 (in Jena), en: FS XV1I1, 521, No. 22.

14 El principio de identidad es “infinitamente cierto, pero totalmente vacio”, “tiene una intensidad infinita de
verdad, pero por €so mismo ninguna extension y, por consiguiente lleva en si mismo su propio enemigo, pues
no tiene otra certeza que su unidad infinita, su idea negativa de la realidad infinita, a partir de lo cual no puede
inferir nada positivo” (FS XII, 131). En este sentido Schlegel puede hablar de un “procedimiento negativamente
escéptico” y de un transito del panteismo al spinozismo (ibidem).
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Schlegel ve la salida a esta dificultad en una determinacién alterna de negatividad y
positividad, destruccién y construccién, en una alternancia eterna de skepsis y.entusiasmo,
de “insurreccién l6gica” y éxtasis peético. Segiin Emst Behler, en el concepto de la prueba
alterna se une la referencia a la ironia socratico-platonica y la referencia (drkniipfung) a
Fichte." Desde la perspectiva de Schlegel, Platén representa de manera paradigmatica lo
irénico —el “incesante conflicto de lo condicionado y lo incondicionado”™—. La ironia
socratico-platonica se caracterizaria como “la corriente alterna de argumento y
contrargumento, de pensamiento y contrapensamiento”.! Al filosofar platénico le son
inmanentes el principio escéptico como el “lado negativo™ y el entusiasmo poético como el
“lado positivo™. En la aspiracién a unificar su concepcion de la ironia socratico-platonica
con el estilo moderno de la autorreflexion, tiene lugar —segun Schlegel— la transformacion
del entusiasmo en autocreacion y de la skepsis en autodestruccién. La continua alternancia
de expansién y contraccion, el eterno determinar mediante un eterno separar y unir, el
permanente oscilar de sintesis y contradiccion, el juego permanente de tesis y antitesis: es
ahi donde se concentra el contenido de la ironia. “La formulacién mas conocida de Schiegel
referente a esta corriente alterna consiste en las expresiones autocreacion y autodestruccion,
expresa asimismo un contramevimiento y un movimiento alterno, se manifiesta en la afirmacion
y la negacion, en un rebosante salir de si mismo y en un regreso autocritico a si mismo, en la
sucesion de entusiasmo y skepsis ™.

El proyecto de una poesia trascendental —una variante de la estetizacion de la
filosofia— choca notablemente en el curso de la época de Jena con la resistencia de
Hegel. Ya en el distanciamiento critico de su pensamiento de juventud, Hegel intenta
mostrar que Schlegel restituye en forma poética el dualismo inherente a Fichte, esto es,
en un concepto de la ironia como juego del dualismo. A la postre, la filosofia de la
reflexién es conservada, la cual, sin embargo, s6lo conduce a antinomias, a paradojas. La
ironia, como reflexién que se perpetua, se revela como la moderna version estética de la
skepsis, caracterizada por la eterna agilidad del examinar, la creatividad desbordante, pero
también por una epoché moderna. Como el antiguo escepticismo, la “insolencia divina” del
ironizar puede surgir como instrumento efectivo contra todo lo dogmatico y osificado. Pero
la ironia —como su antiguo pariente— se queda en el resultado negativo, se detiene en
paradojas. Lo que Schelling afirma con respecto al criticismo, vale también para la ironia
Tomantica: por una parte, se pone de manifiesto lo contradictorio de la reflexion, pero, por
otra parte, no se muestra lo que rebasa la esfera de la contradiccion (de la antinomia). Se trata
del “malo escepticismo”, “el cual, inserto él mismo en la reflexion, cree con ella haber atacado
y destruido la filosofia”.’®

15 G- BEHLER, E. Op. cit.,p. 92-114.

16 SCHLEGEL, F. Philosophische Vorlesungen insbesondere iiber Philosophie der Sprache und des Worte, en: FS
X,353.

17 G BEHLER,E. Op. cit., p. 131.

18 SCHELLING, F. Fernere Darstellungen aus dem System der Philosophie, en: Sémtliche Werke, 1/4,p. 365. “El
verdadero escepticismo se dirige totalmente contra el conocimiento de la reflexion” (ibidem).
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El escepticismo doctrinal se disuelve en la polémica y la critica, en lo puramente
negativo:" este dictamen de Schlegel afecta con toda su fuerza su propia ironia romantica.
En el pensamiento de la reflexion sin fin, del continuo potenciar, se constata lo antitético y
con el discurso en torno al aspirar y el fluctuar se fija la permanencia en lo aporeético
(“paradojas™): en ello reside un defecto fundamental de este dualismo. El eterno fluctuar
entre los principios absolutos impide la verdadera sintesis. Schlegel y Novalis hablan siempre
de “unificacion”, pero en ningun lugar indican como tal unificacion estaria-constituida. Lo
finito deber ser aproximado a lo infinito mediante una continua adicién, sin poder alcanzarlo
jamas. Con esta idea de la aproximacién infinita, Schlegel cae en el empirismo que él mismo
habia reprochado. El constante oscilar de sintesis y destruccién semeja al girar del molino
de oracion, la eterna repeticion de lo contrapuesto conduce al nihil negativum. Lo finito
se pone solo en la serie de lo finito, se permanece en la cadena de las finitudes, en el
reino de la limitacion y del entendimiento. La reproduccion permanente de lo antitético
construye ¢l resultado tltimo. En el anbelo se manifesta el principio de la no-identidad;
esto concierne a Fichte no menos que a sus jovenes romanticos. “Aguella prolongada
existencia encubre la oposicion sélo en la sintesis del tiempae, cuyo caracter incompleto no
es complementado por esta unién encubridora con una infinitud absolutamente contrapuesta
a ella, sino que se torna mas evidente”.*

En este sentido, el filosofar romantico juvenil es un pensamientodela
irresolucion vy de la semana que no tiene viernes. Respecto del poético salto mortal
—el presentimiento e insinuacién alegdricos del absoluto—, se puede decir que sise
mira con atencion, se ve que “se permanece en la vieja mancha” del entendimiento. La
negacion intentada través del sentimiento, el presentimiento y el anhelo, se asemeja al
“viaje celeste de Don Quijote sobre el clavilefio”.”

El saber del absoluto (en elsentido del c oncebir pensante) es impugnado, 1o
incondicionado (a lo cual Schlegel no puede renunciar, ya que sin saber incondicionado
no es posible el condicionado), s6lo puede ser expresado alegéricamente. Solo puede
expresarse en la inmediatez de 1o poético, en sintesis fragmentarias, en las obras del
artista, “quien est acostumbrado a transformar a la luz de la revelacién”.* El destino del
espiritu roméantico se anuncia, lo insostenible no se puede sostener. El unico sostén sélido
en la subjetividad romantica y la “eterna agilidad” lo ofrece la revelacion estético-artistica,

19 SCHLEGEL. F. Die Entwicklung der Philosophie in zwélf Biichern (Koln 1804-1805), en: FS X11, 129. “El
escepticismo, para que pueda ser fructifero y real, ha de ser critica (...). La filosofia kantiana es, en parte, una
tal critica” (Jbidem, p. 131).

20 Werke 2,71 (el subravado es mio). Sobre la cuestion relativa a la época del pensamiento rbméntico temprano
vease: FRANK, M. Einfiihrung in die friihromantische Asthetik. Frankfurta M, 1989, p 247.

21 SCHLEGEL,F. Athenéium, en: FS 11,227, No 346.

22 Ibidem, p. 186,No 131.
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que es inmediatamente cierta. S6lo es posible indicar o sefialar (hacia algo de lo cual no
se sabe nada); en lugar de la verdad del pensamiento debe aparecer la verdad de lo bello,
de la intuicidn poética. De acuerdo con M. Frank, “el arte se posesiona del bastion del
concepto y se convierte en la experiencia tiltima y no sobrepasable de nuestra mediacién
intransferible”.?

Schelling y Hegel describieron de manera acertada este alternar (hoy dia de nuevo
de moda) de desocultamiento y ocultamiento, iluminacién y oscurecimiento, apertura y
cierre: lo supremo “existe s6lo en tanto en cuanto no lo poseo, y en tanto en cuanto lo
poseo, no existe”.?* Se proclama un mas alla inalcanzable, que huye cuando se lo capta o
que mas bien ha huido ya. Este mas alla sélo pueden captarlo los elegidos ¢ iniciados a
través del sentimiento, en los instantes del éxtasis poético, en la inmediatez del intuir
estético. La region del pensamiento y del examen argumentativo es abandonada, y el ambito
del opinar y del figurar e imaginar subjetivos es ocupado y elevado a fundamento de la
filosofia. El filosofar debe ser “poetizado”. De aqui se comprende por qué Hegel considera
la ironia de Schlegel como un giro ne-filoséfico de la filosofia fichteana. El romantico
no puede tener idea alguna del infinito, sino s6lo imagenes que remiten a lo absoluto.

(Cual es el criterio para determinar que se trata de una tal imagen del absoluto?
Dado que todo pensamiento ha sido excluido, no queda mas que el oraculo interior, el
arbitrio del singular, la mera opinién mia. Los términos que usa Hegel para describir este
estado de cosas son los de “vanidad absoluta del yo” y “disolucién arrogante de todo lo
objetivo”, en otras palabras, pura negatividad y pura subjetividad. Lo que Hegel anota acerca
del giro del escepticismo contra el saber en general vale asimismo respecto del ironizar
romantico: “quien se queda suspendido en la vanidad de lo que parece, de lo que opina, a
ése tal hay que dejarlo ahi, su subjetividad no le importa a nadie y menos aun a la filosofia,
ni la filosofia a su subjetividad”.” En la posterior recension de Solger, en la que se tematiza
la relacién de negatividad e ironia, Hegel recapitula la critica a las filosofias que para su
fundamentacion recurren a certezas inmediatas: “Un principio tiene también que ser
demostrado y no exigirse que sea aceptado a partir de la intuicién, de la certeza inmediata,
de la revelaci6n interior (...), en una palabra, que sea aceptado de buena fe; pero, para las
supuestas filosofias de la época, muchas y descoloridas, la exigencia de una demostracion
ha llegado a ser algo obsoleto”.

De entre los dos puntos de vista importantes para Hegel en su primera fase de la
época de Jena, debe esbozarse la afinidad de la skepsis isosthénica y 1a ironia romantica: en
primer lugar, con base en la explicacién de la intuicién poética que se encuentra en los
manuscritos de 1803 y, en segundo lugar, mediante una consideraciéon comparada de los
Cinco tropos de Agripa con las figuras fundamentales del filosofar romantico.

23 FRANK, M. Einfiihrung in die frilhromantische Asthetik. Op. cit., p. 33.

24 SCHELLING F. Op. cit., p- 357, nota al pie 2.
25 Werke 2,249,

26 Werke 11,254,

58



La intuicién poética y la “ironia en si misma”

Pasajes esenciales de dos fragmentos de Hegel de la época de Jena de 1803, pueden
ser leidos también bajo la expresion clave intuicion poética, como confrontacion critica con
la poesia trascendental. La argumentacion alude al concepto schlegeliano de unificacion de
filosofia y poesia en “filosofemas poéticos o poemas filosoficos”, a la Alocucion sobre
la mitologia de Schlegel y al clamor que alli se eleva por una nueva mitologia. Lo supremo,
que por principio esta mas alla del pensamiento, es s6lo accesible a la intuicién estético-
poética, el comienzo de toda poesia debe por tanto consistir en la “superacién de la marcha
y las leyes de la raz6n que piensa de manera racional y en arrojarnos de nuevo a la bella
confusion de la fantasia, al caos original de la naturaleza humana, para el que hasta ahora
no he conocido hasta ahora otro simbolo mas bello que el abigarrado hervidero de los
antiguos dioses”. %

Segin Hegel, la cruz interna de la intuicion poética reside en el hecho de que se
supone un todo absoluto, viviente, el cual, sin embargo, se da en forma de individualidades,
figuras determinadas y vivientes particulares. Los dioses de la poesia son configuraciones
limitadas, “individualidades particulares, cuyo movimiento reciproco es, ciertamente, un
simbolo del movimiento absoluto de la vida, pero un simbolo es sdlo la representacion
velada de la misma; para la razon, sin embargo, este movimiento debe ser develado, libre de
forma y configuracién c ontingentes”.?® Cada una de estas figuras “tiene que tener
necesariamente otras figuras junto a si y el cielo tiene que poblarse con dioses”.?® En la
multitud de dioses de la poesia y de la mitologia, en el “abigarrado hervidero de los antiguos
dioses”, en la “indeterminada diosamenta (Vielgdtterei) ” yace la aporia, la cual se pone de
manifiesto cuando se habla de los dioses particulares. Cada una de estas divimidades
fragmentadas representa por si un principio indeterminado. Tenemos que habérnoslas con
una imagen que remite al absoluto (en modo alguno con un concepto del absoluto). Estas
divinidades caen en “muiltiple confusion” con las otras y con su propia figura, que contradice
a su necesaria perfeccion, y en esa medida tienen ellas “la ironia en si misma”.* Como lo
dice Hegel, La oposicion entre lo condicionado y lo incondicionado no fue superada como
se proclamo, los extremos no fueron verdaderamente sintetizados. La paradoja de lo absoluto
fragmentado o de los fragmentos absolutos es aceptada. A los “dioses de la poesia” les es
propio un extrafio autoolvido de su naturaleza eterna. La conciencia vulgary el
romanticismo veneran “cada momento particular como a un dios auténomo, ya a éste, ya
de nuevo a otro diferente”.*

27 SCHLEGEL, F. Rede iiber die Mythologie, en: FS1I, 319.

28 HEGEL, GW.F. Fragmente aus Vorlesungsmanuskripten (1803). Das Wesen des Geistes, en: Gesammelte
Werke. In Verbindung mit der Deutschen Forschung Gemeinschaft, herausgegeben von der Nordrhein-
Westfilischen Akademie der Wissenschaften (en adelante GW), Bd. V, p. 372.

29 Ibidem, p.374.
30 Ibidem, p.375.
31 Werke 3, 535.
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La poesia trascendental “oscila entre la generalidad del concepto y la
determinabilidad e indiferencia de la forma, sin ser carne nipescado, ni poesia ni
filosofia”.32Lo tnico positivo en esta destruccion universal lo puede crear el poeta, quien
se halla por encima de las cosas, domina por completo la materia y se sabe en ello como
lo absoluto. El poeta puede admitir o no las respectivas determinaciones correspondientes,
sélo tiene por verdadero lo que le parece bello en la medida en que le agrada. Consecuencia
ultima de la permanencia en esta negatividad y subjetividad es aquello que Schlegel imputa
a los escépticos: la absoluta irresolucién en el pensamiento y el juicio, un filosofar de la
indiferencia de perspectivas, donde error y delirio pueden gozar de los mismos derechos
que la razon.

A los dioses fragmentados de la mitologia se opone la fuerza de lo negativo en
formas diferentes: en la forma de la skepsis pirronica de Sexto Empirico, de la inquietud sin
sostén de una conciencia desventurada y en la forma de la conciencia de un Luciano, quien
en la risa despidio para siempre a los antiguos dioses. Dado que el espiritu absoluto es la
indiferencia de todas las figuras (las cuales son negadas y puestas en €él), €l tiene que huir
de ia forma poética. En su forma pura él s6lo puede “expresarse y exponerse enla
filosofia”.** Poetizar y filosofar, arte y filosofia (aunque son formas de la certidumbre del
absoluto) deben separarse de manera estricta. La confianza en la verdad de lo bello, el
mantenerse en la subjetividad e gotista —esto lo muestran c onceptos analogos d esde
Schlegel a Heidegger— ha pagado el alto precio de la ausencia de una filosofia constituida
en sentido practico como filosofia de la libertad. “El esteta irénico, puesto ante su propia
vacio, huye hacia el anhelo de nuevos vinculos o dobla la cerviz bajo un yugo nuevo”.*

Laironia como “la skepsis superior y mas pura” y los cinco tropos
de Agripa

La familiaridad de la skepsis antigua con la ironia romantica puede ponerse al
descubierto mediante una comparacion de los pensamientos fundamentales de los cinco
tropos de Agripa con las tesis esenciales del filosofar schlegeliano. La desaprobacion que
se lleva a cabo mediante argumentos pirrénicos de todas las doctrinas filoséficas como
formas de dogmatismo,* y mediante la constatacién del resultado isosthénico, es
consecuencia de la debilidad fundamental de la skepsis como doctrina —Ila fijacién de la

32 Werke20,417.
33 HEGEL, GWF. Fragmente aus Vorlesungmanuskripten (1803). Das Wesen des Geistes, en: GW'V, 373.
34POGGELER, O. Ist Schlegel Hegel? Op. cit., p. 341.

35 Schiegel sigue la critica que se hiciera en el circulo de Niethammer a 12 filosofia. Con relacion a Reinhold habla
dela “ira esencial”. Cfr. SCHLEGEL, F. Athendum, en: FS11, 155. Altespecto : FRANK, M. “Alle Wahrheit ist
relativ,alles Wissen ist symbolisch”. Motive der Grundsatz-Skepsis in der friihen Jenaer Romantik (1796),
en: Revue Internationale de Philosophie 3,1996, p. 403-436.
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antinomia, el poner absoluto de lo dialéctico, la petrificacion de la negatividad pura—,
La aguda descripcion que hace Schlegel del escepticismo como “absoluta irresolucién en
el pensamiento y el juicio”,*® se convierte en veredicto sobre su propio filosofar —1a
ironia de la ironia—. La version que hace Schlegel del tercer tropo de Agripa teza: toda
verdad es relativa, la incognoscibilidad del absoluto es una trivialidad idéntica.’” En sus
Lecciones sobre filosofia trascendental de la época de Jena, se da luego el nombre al
dilema de esta tesis: también es relativo el principio segun el cual toda verdad es relativa.

Habria que mostrar que el intento de Schlegel por escapar al relativismo total cae
en un nuevo relativismo. Se le puede reconocer por completo a Schlegel una “orientacion
hacia un Uno no-relativo”,* pero este absoluto se sustrae a todo examen escéptico, dado
que permanece siempre cerrado al pensamiento. El, dicho kantianamente, puede sernos
“exigido”, representa una “exigencia excesiva”. La identidad, segun Novalis, es algo
“trascendente”. En lo que respecta a este mas alla del pensamiento, que sélo puede ser
presentido, anhelado y que puede exponerse s6lo de manera indirecta, hay que decir que
no se trata del absoluto, pues a este supuestamente no-relativo le hace falta aquello que le
fue totalmente contrapuesto. Aparece una nueva duplicacién de lo finito y lo infinito; la
ironia TomAantica esta sellada por la insalvable diferencia de identidad y no-identidad. La
tesis segun la cual este todo debe ser tomado c omo un rasgo regulativo de nuestro
pensamiento, no pasa de ser una mera aseveracion y representa un esfuerzo vano por
sustraerse a las objeciones escépticas.

La alternancia eterna de autocreacion y autodestruccion implica el nuevo
relativismo esteticista: todo vale sélo en la medida en que me agrada. En su aspiracion
al absoluto el entendimiento finito se reproduce continuamente a si mismo. No se es
inmune contra la objecion del tropo del relativismo. A la prueba alterna o fundamento
alterno hay que objetarle su circularidad (quinto tropo del circulo vicioso): “cuando lo
que debe ser demostrado dentro del tema que se esta investigando, tiene necesidad de una
garantia derivada de lo que se esta estudiando”.?® La objecion de Schlegel de que en Fichte
“no se sale de un circulo”,* se vuelve contra é] mismo. Su juego del dualismo se revela
como un sistema en vaivén. Para escapar del circulo, se supone la prueba alterna como
una presuposicion carente de fundamento. El principio de la determinacion alterna es —
como lo establece N ovalis— un “principio hipotético”.*! Es evidente la alusién al
argumento del cuarto giro escéptico, al tropo de la hipdtesis: con la misma justificacién

36 SCHLEGEL, F. Propddeutik und Logik (Koin 1805-1806),en: FS X111, 350.

37 SCHLEGEL, F. Vorlesungen iiber Transzendentalphilosophie (Jena 1800-1801), en: FS X11, 92; del mismo:
Philosophische Fragmente 1796, en: FS XVIN, 511, 64.

38 FRANK, M. Einfiihrung in die frithromantische Asthetik. Op. cit., p. 435.

39 SEXTUS EMPIRICUS. Grundriss der pyrrhonischen skepsis. Frankfurt, 1968, p. 131. (Cfr: version castellana:
SEXTO EMPIRICO. Esbozos pirronicos. Madrid: Gredos, 1993, Libro 15, p. 169).

40 SCHLEGEL, F. [Philosophische Fragmente], en: FS XVIII, 510,No 58.
41 NOVALIS. Philosophische Studien der Jahre 1795/96, en: NS1I,177,No 1214.
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puede sentarse sin demostracion (sin fundamento) lo contrario de lo que ha sido supuesto.
Por tanto, se necesitaria buscar el fundamento en un tercero y asi sucesivamente. El regreso
al infinito es inevitable (segundo tropo) —*sélo en la aproximacién infinita al
(inalcanzable) infinito tiene lugar retroactivamente la fundamentacién y el esclarecimiento
del punto de partida”.* Sin embargo —y M. Frank asilo reconoce— tenemos que
contentarnos con la suposicion (esto es, con la fe) de “que cuanto mas conexiones podamos
establecer, tanto mas ‘probable’ sera la existencia d e un fundamento o, de otra forma
tanto mas nos aproximaremos a la verdad una, nunca acabada”.® Esta infinitud de la reflexi6n
(la “mala infinitud”) en la forma de la nostalgia bella implica, en el fondo, la falta de
fundamento, la pura afirmacién de un fundamento no disponible. Sexto Empirico —segun
Hegel— emplea este tropo “con tanta frecuencia que, en los tiempos modernos, aparece
como una tendencia de fundamentacién”.* Esto se refiere de manera particular al
proceso romantico de la aproximacion.

Con el sefialamiento de lo antindmico el entendimiento escala su nivel mas alto
posible, todos los filosofemas dogmaticos pueden ser impugnados con éxito. Pero, a causa
de este permanecer en la pura diferencia, en la indiferencia y la negatividad absoluta, la
solucién del conflicto es, en tltima instancia, rechazada. Con esta apoteosis de lo irresoluto
o de la irresolubilidad se llega al tropos de la diafonia, el cual deriva la necesaria suspension
del juicio de la diversidad de las opiniones. La conversacion inacabable se convierte entonces
en el fin suficiente, la argumentacion filosofica, en tanto examinar pensante, es a la postre
suspendida.

La aparente valoracién de lo dialdgico se convierte en la practica del monélogo
absoluto, en una mania de la conversacion.* Los genios que han llegado a participar de la
revelacion se confirman mutuamente que es asi y no de otra manera. Al otro se le entiende
en el “sentimiento mudo”. El juego poético con todas las formas descansa sobre la validez
absoluta del querer subjetivo. Lo finito no es precisamente destruido, aun cuando las figuras
del querer se transformen. La subjetividad pura como egotismo o vanidad se revela como el
rasgo fundamental del proyecto de la ironia. La decision-disposicion animica (Be-stimmung) *
que se origina de la “sed de contenido” y que recae continuamente en la nada, descansa en
la respectiva disposicion interior correspondiente. Este obedecer-escuchar (Ge-Horchen) **

42 FRANK, M. “Wechselgrundsatz”. Friedrich Schlegels philosophischer Ausgangspunkt, en: Op. cit., p. 38.
43 Ibidem, p.49.

44 Werke 2, 244. (El subrayado es mio).

45 Cfr. al respecto Werke 11,268-271.

* Empleamos estas dos voces para verter el doble sentido que resulta de la separaci6n de la palabra “Bestimmung ”
(Ndel T).

** Como en el caso anterior, este doble sentido resulta de la separacion del prefijo y el radical del verbo, aqui
sustantivado, Gehorchen: obedecer (N del T).
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la voz interior conduce a una multiplicidad siempre cambiante de disposiciones animicas
y formas de vida. Kierkegaard dice de Ludwig Tieck: “En un momento esta totalmente
sosegado, en otro busca, en otro es dogmatico, en otro escéptico, en otro Jakob Bohme, en
otros los griegos: nada mas que disposiciones de animo (Stimmungen)”.* El romantico
no teme otra cosa que decidirse-disponerse animicamente a si mismo (sich selbst zu be-
stimmen), teme mancillar con la limitacién su magnificencia interior, manchar su pureza
interior.

Ernst Behler ve prefigurado en la ironia de Schlegel el perspectivismo de Nietzsche
—1Ia existencia admite perspectivas infinitas que se excluyen mutuamente—. Un hombre
libre debe “poder disponerse totalmente a su arbitrio”.*’ A la hipdtesis del perspectivismo
como fundamento de la multiplicidad pura puede oponerse con igual derecho, de la mano
del cuarto tropo, el principio del no-perspectivismo. Un pasaje posterior de Hegel pone las
cosas en su punto y muestra que no se trata en modo alguno de golpes al aire sino de
punzadas en el corazon filoséfico del romanticismo temprano: “Soy yo quien, valiéndome
de mi existencia culta, puedo reducir a nada todas las determinaciones, las determinaciones
del derecho, de la eticidad, del bien, etc., y sé que, si algo me parece bueno (...), también
lo puedo invertir para mi. Yo me sé simplemente como el sefior de todas estas
determinaciones, puedo admitirlas o no; todo es verdadero para mi en la medida en que
ahora me agrada”.*®

En esta alusion a Shakespeare resuena la risa sarcastica de Mefistofeles, quien tiene
su propio elemento en el mal como la arbitrariedad elevada a principio unico. Este perseverar
en la negatividad y subjetividad puras implica la conciencia de la justificacion de cualquier
contenido a través de la conviccion. A consecuencia del apoyo en la conviccion individual
resulta indiferente como se juzgue y se actile, el opinar subjetivo, el gusto individual o el
estilo, constituyen el inico criterio de aceptacion. La subjetividad absoluta como arbitrariedad
(que se equipara con la libertad) no debe ser expuesta al infierno de la skepsis filosofica, a la
“aniquilacion de lo finito”.

La ironia romantica carece de auténtica skepsis, no es precisamente la superacion
de la arrogancia y el dogmatismo, sino el detenerse en la vanidad p ermanente que se
constituye siempre de nuevo, la cual, en su potenciacién produce siempre inconsistencia,
vacilacion, tedio y hastio. La afinidad de ironia e isosthenia consiste en la permanencia
en la pura negatividad, en ambos casos ello conduce a una filosofia de lo indeciso, a la
irresolucion en el pensamiento y en el juicio. El gran juego de ajedrez termina siempre
en tablas. La ironia tiene la ironia en si misma, el ironista es ya Dios, ya un granito de

46 KIERKEGAARD, S. Uber den Begriff der Ironie, en: Gesammelte Werke, 31. Abt.,291.
47 SCHLEGEL, F. Athendum, en: FS1I,154.
48 Werke, 18,460.
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arena, un juguete de la ironia universal. El ironista que se cree libre cae “bajo la espantosa
ley de la ironia y se entrega a lamas terrible esclavitud”.* En el juego virtuoso-del capricho,
la opini6n subjetiva y el arbitrio deben ser objetivos, la nostalgia y el anhelo de verdadera
objetividad, se hacen cada vez mas grandes. Al ego que se figura omnipotente le amenaza
la caida libre en el extremo opuesto, la caida de rodillas ante autoridades superiores. La
autosuficiencia absoluta se trueca en la decision totalmente extraida (Fremdbestimmheit).
Ludwig Tieck revel6 el secreto roméntico: lo mas alto que el hombre podria alcanzar,
seria la verdadera skepsis como forma de la resignacién, “el entregarse a la voluntad
inescrutable de un poder supremo invisible”.*

Pirronismo y la “antinomia del ingenio puroe” (Wirg) *
y g P

La mirada a la historia nos muestra una sociedad ilustre de escépticos estéticos,
los cuales se unen entorno a la figura central de “Pirron”. A pesar de las diferencias, todos
estos intentos de la estetizacion de la filosofia, causantes de furores a lo largo de la
historia, conducen a la postre a la “antinomia del genio puro” (Jean Paul). El abanico abarca
desde Timoén y el satirico Luciano, los dos antiguos oponentes poético-filoséficos del
dogmatismo, pasando por Montaigne, con quien comienza la skepsis literaria en la modemnidad
Laurence Sterne, Jean Paul,” Friedrich Schlegel y Lord Byron,* hasta Friedrich Nietzsche,
en cuya obra aparece un nuevo tipo de la skepsis estética.

i

49 KIERKEGAARD, S. Op. cit., p. 291.

* La palabra “Witz” equivale literalmente en castellano a “chiste” o “broma”. Pero en este sentido literal no
traslucen ideas como “genio”, “genialidad” o “ingenio”, en las que se encierra el sentido mas original y
auténtico de esta palabra. Bajo esta acepcion “Witz” alude a la auténtica expresion del humor ingenioso o
genial, en todo caso exento de vulgaridad o trivialidad. El romanticismo encontraria en la obra de Cervantes y
Aristofanes verdaderas expresiones del “Wizz”, del humor genial. En esta y las demas traducciones emplearemos
las voces “ingenio” o “genio” y sélo cuando el contexto asi lo exija acudiremos a la palabra “chiste”. (En su
traduccion de la estética de Hegel, Raul Gabas da cuenta tinicamente del sentido literal de este término: Cfr.
HEGEL, GW.F. Estética. Barcelona: Peninsula, 1991, p.166-167. Ndel T).

50 TIECK, L. Erinnerungen aus dem Leben des Dichters nach dessen miindlichen und schrifitlichen Mitteilungen
v. R. Képke. Leipzig, 1855, 11, 254 citado segin FRANK, M. “Alle Wahrheit ist relativ, alles Wissen ist
symbolisch”. Motive der... Op. cit., p.473.

51 Sobre la skepsis estética del humor de Jean Paul, ¢fr. SCHMIDT-BIGGERMANN, W. Machine und Teufel. Jean
Pauls Jugendsatiren nach ihrer Modellgeschichte. Freiburg / Miinchen, 1975, p. 186-197, 247s. Schmidt-
Biggermann ve en la confrontacion de las parodias, en la definicion del humor como “idea destructora o
infinita”, la “valencia metafisica del humor de Jean Paul” (/bidem, p. 275). Hegel reconoce al humor de Jean
Paulla “profundidad del genio” (Werke 13, 382), pero critica la negatividad absoluta de la sentencia diabélica,
que s6lo destruye y no deja que lo positivo llegue a ser (Werke 14, 230).

52 Cfr. alrespecto HOAGWOOD, T.-A. Historicity and Scepticism in the Lake Geneva Summer, en: The Byron
Journal 19, 1991. El autor establece la relacién entre Byron con Sexto Empirico y Montaigne.
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A los ojos de Nietzsche, el pirronismo hasta entonces existente era un complice
de la filosofia tradicional, dado que €l mismo se embarca en argumentaciones teéricas.
El debilitamiento o la paralizacién pirronica de la voluntad tendria que ser superada.
La agogué* en el sentido de Pirrén es transformada radicalmente en una forma estética
de vida y esta forma de vida proclamada como lo realmente filos6fico.* Para F. Schiegel,
la forma pirrénica de vida debia “obedecer confiadamente las pretensiones del
entendimiento sano y del sentimiento natural”, no tenia peso alguno en el sentido filoséfico.
Ella, “tomada en general como tendencia filosofica, conduciria también a los resultados
mas contradictorios y trocados”. El escepticismo es para el romantico Schlegel “una
condicion y una preparacion necesarias para la filosofia”, en modo alguno la filosofia
misma.*®

En su estudio Stil statt Wahrheit (Estilo en lugar de verdad), L. Wieseng ha hecho
resaltar, ademas de las grandes afinidades estructurales de la skepsis d adaista con el
pirronismo, la enorme diferencia que existe entre ambos. El dadaismo “considera como un
fracaso el intento de la skepsis teodrica de querer liberar a los hombres de las pretensiones
dogmaticas por medio de argumentos. Por ello desarrolla una forma estética, con el fin de
conferir una fuerza nueva a la pretension antidogmatica de toda skepsis ".* Este “cambio del
medium de la skepsis” es tomado de Kurt Schwitters y los dadaistas, en lugar del discurso
filosofico aparece la forma estética de la vida. “Los dadaistas rechazan por principio la
pregunta por la teoria verdadera y falsa”®” Solo que habria que preguntar si querer y
“rechazar” es algo por completo “a-tedrico” (si este fuera el caso, la consecuencia seria el
salto mortal a la fe o a la iluminacion estética) y si con la consumacion del “rechazo™ no se

53 Cfr. HUPPAUF, B. Literatur nach der Skepsis, En: Cultura Tedesca 9. Poesia Simbolo Mito.
Roma, 1998. El autor discute la relacion de escepticismo y literatura de una manera original y para ello aborda
la concepcion nietzscheana de la skepsis (p. 188-201). “La relacion de Nietzsche con la skepsis es ambivalente.
El1a contintia y al mismo tiempo la combate”. El impulso destructor es acogido por Nietzsche, el examen agudo
y la ataraxia (la “suave, apacible adormidera tranquilizadora de 1a skepsis *), son considerados despectivamente
como “enfermedad europea” (p. 195s).

* En el contexto de la filosofia escéptica, este término suele traducirse por “educacion” (N del T).

54 De acuerdo con Hiippauf, el seguimiento se produce también en la forma literaria. Mientras el fragmento, €l
ensayo, el aforismo, la poesia corta y —en el campo del drama y la novela— la ironia, 1a sétira, el montaje, €l
juego extrafiador con citas, formas y materias son los medios tradicionales de exposicion, con Ia “radicalizacion
de la duda”, se produce la superacion de lo tradicional; la literatura “se torna absurda como en Beckett,
lonesco, en partes del movimiento DADA, o se convierte en la falta de significado provocadora de Pop, en arte
aleatorio o serial” (ibidem, p. 206).

55 SCHLEGEL, F. Propiideutik und Logik (Kéin 1805-1806),en: FS X1, p. 348-350.

56 WIESING, L. Stil statt Wahrheit. Kurt Schwitters und Ludwig Witigenstein iiber dsthetische Lebensformen.
Miinchen, 1991, p. 12-13. No sélo el titulo sino también algunos capitulos de los libros son
“programaticos” asi por ejemplo: Die Destruktion des Werkbegriffs o Die
Wahrheitssubstituierung.

57 Ibidem, p.78.
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entra de nuevo sin quererlo en €l “viejo juego” de la teoria. El intento de la despedida
radical de 1a dimension “tedrica” de la skepsis no parece p oder llevarse a cabo tan
facilmente. En Schwitters, la legitimacion de la forma estética de la vida debe lograrse
mediante el estilo del pensar: la teoria misma seria una obra de arte que “expone” el
contenido, es decir, explica y muestra. Sin embargo, con ello la forma estética de la vida
se sustrae a la postre al examen escéptico-argumentativo, 1a supuesta nueva skepsis

abandona por completo (a diferencia, por ejemplo, de Luciano o Schlegel) la caracterisitca
fundamental del pirronismo, la sagacidad de la isosthenia.*®

Los textos filos6ficos tienen, indudablemente, un componente estético, las obras
de arte comportan una d imension filoséfica; sin embargo, una filosofia p oética o una
poética filosofica, una filosofia que haya de ser arte, se parece al asno de Buridan. En la
medida en que estos conceptos se confrontan con la argumentacion, las objeciones de la
isosthenia tienen un efecto mortal, en la medida en que se confia en la “revelacion estética”,
en el “arbitrio absoluto del poeta”, se abandona el terreno de la filosofia y de la skepsis,
pues en el centro de lo escéptico esta el pensamiento de la isosthenia. Este procedimiento,
que se entiende como el cambio de paradigma de la filosofia,’® es semejante
estructuralmente al salto mortal de la “Friedrich Heinrich Jacobidad”,* es un salto del
egotismo absoluto a la revelacion estética.®

Hegel confronta el “juego” de la ironfa que simplemente divierte con la seriedad
del pensamiento.®' En el filosofar se trata de un “crear esforzado, asertorico y categorico”,
a diferencia de la manera facilista de los relampagos del pensamiento y del juego sin
compromiso y arbitrario con estos.® También en la critica posterior a la ironia, la hermana de
la skepsis, el Hegel tardio habla del “juego carente de seriedad con todas las formas”. La

58 Aungue Schiegel s6lo se comporta con la filosofia “juzgandola”, y sélo “alude por doquier” al tipo de solucion,
en lugar de “justificarla filoséficamente™, Hegel sin embargo le reconoce expresamente el “sentido critico”
(Werke 11, 233). La negatividad, como elemento especulativo, descansa “en un lado de la ironia” (p. 254).

59 “Para Wittgenstein y Schwitters, el giro de la filosofia a la estética no es un cambio en los métodos de la

busqueda de la verdad, sino un cambio en la comprensién misma de la filosofia: la meta de ambas es una
filosofia que en si misma es arte” (WIESING, L. Op. cit., p. 10).

* “Jacobidad” (Jacobiheit), de acuerdo con una observacion del autor del articulo, se trata de un chiste de

Friedrich Schiegel con el cual se hace referencia al egotismo, 1a individualidad y el aislamiento de l2
subjetividad (N del T).

60 “De la skepsis ningin camino conduce a la fe, sélo un salto puede superar el abismo. Las obras de Joseph
Roth o Déblin se caracterizan por este salto del escéptico”. En la novela de Doblin Berlin Alexanderplatz,
el saber nace “mediante 1a revelacion en forma repentina y en saltos i ncontrolables” (HUPPAUF, B.
Op. cit, p. 182, 206). La skepsis se relaciona con un “absoluto inmemorial”, que se sustrae de entrada
a todo examen. .

61 S chwitters pretende c onfrontar €l p ensamiento meramente s erio con e juego divertido.
62 Werke 2, 128, 107.
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ironia schlegeliana es para el profesor de Berlin una “destruccién autoconciente de lo
objetivo”,* un lema del dadaismo reza: “Odio la grasienta objetividad”.* En la skepsis irénica,
segun Hegel, “la falta de verdad interna de la cosa es tenida por lo mejor”. “El esteticista
pone propaganda en el lugar de la argumentacién™.® La pura afirmacién individual por
medio del estilo entra en el lugar del discurso. Wiesing, apelando a Wittgenstein, llama la
atencioén sobre un peligro (ya diagnosticado por Hegel) del esteticismo: el peligro de la
transformacion brusca de un juguetear sin compromiso en total arbitrariedad, terror y tirania.*
Sila filosofia es reducida a la realizacién de las formas estéticas de la vida, no puede meditar
ya sobre los asuntos de la “polis”, estos tendrian que serle indiferentes; de lo contrario, ella
seria inconsecuente. El talon de Aquiles del esteticismo —la disolucion de las diferencias
entre filosofia y arte asi como entre arte y vida— se hace perceptible.

Creatividad y Aburrimiento

Las investigaciones sobre las versiones schlegelianas y hegelianas de la filosofia
platonica y la filosofia fichteana, lo mismo que sobre su interpretacion de la skepsis refuerzan
la tesis de la sorprendente cercania de su pensamiento. La skepsis implicita es constitutiva
de ambos proyectos. En la ironia roméntica como autodestruccion, y en el idealismo absoluto
como lo racional-negativo. Pero, al mismo tiempo, se torna transparente la diferencia principal
entre ironia y especulacion absoluta. La isosthenia pirrénica y la ironia schlegeliana se
revelan como filosofias en tablas, el romanticismo temprano se revela como una version
estetizante de la irresolucion eterna. El principio romantico de la alternancia esta acufiado
por la isosthenia —la fijacion de dos principios de igual rango y la “permanencia” en este
estado—. La continua fluctuacion como forma de “dinamizacion de la antinomia” no cambia
alli nada en principio. De esta manera se infecta el virus de la skepsis doctrinal —Ila skepsis
de la absolutez con su dogma de la no-cognoscibilidad del absoluto a través del
pensamiento—. Respecto de la aspiracion a la aproximacion al absoluto, Hegel habla de una
exigencia que se destruye a si misma, esto es, de una exigencia de unificacion, la cual, sin
embargo, no se lleva a cabo. El procedimiento semeja la espera a Godot, de quien se sabe
que nunca llegara. Nietzsche se mofa de esta actitud de espera eterna de algo o de la
aproximacion infinita a algo que nunca aparecera, haciendo exclamar al escéptico contra sus
opositores: “Oh vosotros, hombres del diablo, es que no podéis esperar? Tambien lo incierto
tiene su encanto, también la esfinge es una Circe, también la Circe era una filésofa”.¢’ La
agilidad nostalgica e incansable del ironista semeja una conversacion sin resultados, que

63 Werke 11,233,

64 TZARA, T. Manifest Dada. Citado segun WIESING L. Op. cit., p. 78.
65 WIESING, L. Op. cit.,, p. 135.

66 Ibidem, 13s ; y el capitulo Stil und Terror,p.129-136.

67 NIETZSCHE, F. Jenseits von Gut und Bése, en: Werke in drei Bénden. Miinchen, 1966, Bd. 2, p. 760. Ed. de Karl
Schlechta.
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lieva al aburrimiento y al hastio, a la entropia® comunicativa. E sta muerte de la
comunicacion es la consecuencia de la filosofia de Richard Rorty.

La creatividad vital y critica y el aburrimiento bostezador c onforman los d os
extremos del espiritu del romanticismo temprano. Hegel asocia en varios pasajes la figura
del progreso infinito con el aburrimiento, la monotonia y el tedio. El “infinito de las
finitudes” conduce al “aburrimiento que se produce cuando se establece un limite y se lo
vuelve a superar y de esta forma nunca se sale del mismo punto”.®® Se trata del “tedio de la
repeticion”, de la “alternancia monodtona” y de la “monotonia que se repite”. El eterno
nacer y perecer produce sélo el “sentimiento de impotencia” o del deber ser “que quiere
llegar a dominar sobre lo finito y no puede™.” De otro lado, lo poético-romantico lleva el
sello de la libertad de imaginacion, del juego de la fantasia y de la representacién. Sin
embargo, con esta estetizacion de la filosofia la contraposicion de lo finito y lo infinito
no es superada, sino solo maquillada; las diferencias de género entre filosofia y poesia
quedan suspendidas.

En las parodias de Timon y en las narraciones de Luciano tenemos a la vista los
prototipos antiguos de un nexo de skepsis y poesia. L as p oesias satiricas de Timon
“comprenden tres libros, en los cuales, é1 como escéptico en forma de parodia, censura y
satiriza 2 todos los dogmaticos™.” El parodista y el poeta son, en tanto pensadores ¥
satiricos agudos, precursores de la ironia romantica, la cual —de la misma forma que la
skepsis—, tiene su fuerza en la critica, en el caracter subversivo, en la parodia destructiva y
en la satira. “La ironia es la suprema, la mas pura oxeyng”.”

Aligual que la skepsis antigua, la ironia romantica carece del “lado positivo™, de la
formacion de una arquitectura propia del pensamiento, de una ética, de una filosofia del
derecho y del Estado. Como en la exclamacion de Pierre Bayle: “;Doénde queda lo positivo,
sefior Luciano?”, habria que preguntar al romantico: ;Ddénde queda lo positivo, s efior
Schlegel? Ninguna filosofia moderna de la libertad puede fundarse sobre un esteticismo
o un perspectivismo relativista. La radical falta de obligatoriedad (Unverbindlichkeit),

68 Wolgang Welsch utiliza esta acertada caracterizacion de la “mania de la conversacion” en su critica a Richard
Rorty, quien con su concepto de la ironia se mueve en la linea de pensamiento de Schlegel. La idea de Rorty del
“mantener la conversacion en curso” “podria ser el método mas seguro no para mantener una conversacion en
marcha, sino para extinguirla...” La cultura de la conversacion degenera en mera palabreria. Las conversaciones
transcurren en una atmosfera de mera arbitrariedad y conducen no al conocimiento ni a la comprension, sino
a un parloteo que traspasa en forma creciente a un suave murmullo, para finalmente hundirse en un susurro
apaciguado y conversacional” (WELSCH, W. Vernunft. Die zeitgenéssische Vernunfikritik und das Konzept
der iransversalen Vernunft. Frankfurta. M., 1996, p. 220-223).

69 Werke 8,220.

70 Werke 5,265,168, 155.

71 Cfr. al respecto DECLAVA CAIZL, F. Timmoni e i filosofi: Protagora (fr. 5 Diels), en: Cahiers de la Revue
Theologie et de Philosophie 15,1990, p. 41-53; RICKEN, F. Antique Skeptiker. Miinchen. 1994, p. 18-28.

72 SCHLEGEL. F. Philosophische Lehrjahre, en: FS XV, 406, No 123.
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celebrada hoy dia por los postmodernos, no garantiza precisamente la diversidad prometida,
y no es la protectora de la libertad y la tolerancia. Al contrario, ella se revela como el
despotismo de lo relativo, el cual tiene que poner también a disposicion principios como
la libertad y los derechos humanos. Todo hacer deriva su legitimacion tnicamente de la
respectiva intencion subjetiva, de la conviccion individual o del estilo y el gusto
individuales; no hay, en consecuencia, criterio alguno para diferenciar entre lo humano y
lo no humano. L os protagonistas p ostmodernos de la “skepsis jovial” creen haber
quebrado el “terror de 1o universal”, el poder del discurso y haber disuelto toda
obligatoriedad: pero con la tinica pero fatal excepcion de su propia aspiracion a una validez
absoluta de 1o no obligatorio como su forma de vida. L os ironistas y los relativistas
postmodernos se revelan como flagrantes dogmaticos —en modo alguno Hegel—.
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Ironia romantica como skepsis estética. Sobre la
critica de Hegel al proyecto deuna “poesia
trascendental”

Resumen. Una comprension adecuada de la
confrontacion de Hegel con el concepto de
ironia romdntica de Friedrich Schlegel solo
puede lograrse mediante una explicacion de
la relacion estructural de negatividad, skepsis
e ironia. La relacién entre una filosofia de la
ironia y una filosofia del a bsoluto puede ser
puesta bajo una nueva luz si se compara la
cercaniay la oposicion de las estrategias de
una skepsis i mplicita o interna d esarrolladas
por Schilegel v Hegel. Hegel ve en la ironia de
Schlegel una forma de la “negatividad infinita,
absoluta”, una figura de una skepsis estética,
pero no —como Schlegel— la “skepsis
supreme y mds pura”. En la permanente
oscilacion de “autocreacion ¥y
autodestruccion”, en la corriente eternamente
alierna de discurso y contradiscurso, de
pensamiento ¥ contrapensamiento, no se logra
en modo alguno, segun Hegel, la integracion
del escepticismo. E1 provecto de una “ poesia
trascendental” como intento de una nueva
unificacion de poesia y filosofia tiene el mismo
talon de Aquiles del pirronismo antiguo, el
cual oscila entre narracion y discurso y —como
el asno de Buridan— “muere de hambre” entre
los dos. Los ironistas p erseveran en la pura
negatividad, su incesante y nostalgica
acrividad semeja una conversacién sin
resuliados. Creatividad critica, vital y escéptica,
v tedio bostezador constituyen p ara Hegel las
dos posiciones extremas del proyecto
romdntico temprano.

Palabras clave: ironia, poesia, absoluto, romanticismo.
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Romantic Irony as Aesthetic Skepticism. On Hegel’s
Critique of the Idea of “Transcendent Poetry”

Summary. To understand Hegel's debate agairist the

concept of Romantic irony proposed by Friedrich
Schlegel, it is imperative to detail the strong
relation between Negativity, Skepsis and Irony.
New light can be shed upon the liaisons between
the Philosophy of Irony and the Philosophy of the
Absolute if the closeness and distance of the inner
Skeptic st rategies developed by Schlegel and
Hegel are considered. For the latter, Schlegel's
irony is a manifestation of an absolute, infinite
Negativity: a character of aesthetic Skepsis. For
Schlegel himself, it is the “supreme and purest
Skepsis”. By no means can t he Skepticismbe
incorporated amidst the constant fluctuations of
“self-creation and self-destruction”, amidst the
eternal switching between discourse and counter-
discourse, thought and counter-thought. The
attempt to reunify poetry and philosophy by means
of a “transcendental poetry” has the same Achilles
heel asthe Ancient Pyrrhonism —oscillating
between narration and discourse, trapped
berween them, it starves like Buridan s ass. Those
ironists szay i n t he pure Negativity and t heir
endless and longing deed resembles a fruitless
conversation. For Hegel, the program of the early
Romanticism moves between two extremes:
yawning tedium and vital, critic and skeptic
creativity.

Key words: Irony, Poetry,Absolute, Romanticism.









EXISTENCIA AUTENTICA Y MUNDO POLITICO*

Por: Klaus Held

Universidad de Wuppertal
Traductor: Santiago Echeverri
Universidad de Antioquia

La referencia peculiar de la existencia humana al mundo es el descubrimiento central
de la fenomenologia. A mas tardar desde los afios veinte, su fundador, Edmund Husserl,
reconocio que la referencia intencional de la conciencia a los objetos —Ia cual habia erigido
como pensamiento conductor de su nuevo método— presupone la ubicacion de los objetos
en nexos de remisiones -—los horizontes—, los cuales se abren al hombre a través del
mundo. Por ello, comprendido feniomenolégicamente, el hombre se define por su apertura al
mundo. Heidegger se limito a extraer la consecuencia de esta concepcion fundamental
cuando en 1927, en Ser y tiempo, comenzo el analisis del ser-ahi humano con una
fenomenologia del “ser-en-el-mundo” y lo cimento alli.

Resulta tanto mas llamativo que en los analisis de Husserl v Heidegger sobre la
apertura humana al mundo no haya sido reconocida una forma particularmente caracteristica
del mundo como mundo: la dimension existencial de 1o politico. Que lo politico es un mundo
1o muestra ante todo el fendmeno de lo publico. A decir verdad, Heidegger —a diferencia de
Husserl— capto absolutamente la relevancia fenomenologica de este fendmeno. Sin embargo,
no le pudo hacer justicia, debido a que lo subordiné exclusivamente al modo existencial de
la inautenticidad del “uno” (Man). Que es posible pensar un mundo piblico como espacio
de vida del auténtico ser-con (Mitsein), Heidegger no lo vio en Ser y tiempo o al menos lo
paso por alto.

Naturalmente, los intérpretes han sefialado desde hace mucho tiempo la unilateralidad
de las afirmaciones en torno a lo piblico y la insuficiencia del analisis del ser-con en el modo
de la autenticidad, al tiempo que lo han ligado al extravio nacionalsocialista de Heidegger.
Sin embargo, la fijacion en el desacierto politico de Heidegger hace que la mayoria pasen por
alto que Husserl no fue menos ciego frente a la esencia y derecho propios del mundo

* Para elaborar la presente traduccion, he consultado 1a pagina web www.filosoficas.unam.mx a cargo de
Antonio Zirion, en la cual se encuentra un diccionario multilingiie de la terminologia filosofica de
Husserl (N del T).
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politico, de lo cual podemos persuadirnos facilmente desde hace algunos afios, a través de
la reconstruccion de su filosofia del Estado, elaborada por Karl Schummann.'-

El descuido de la mundanidad de lo politico por parte de la fenomenologia, el cual
se puede apreciar en su desarrollo posterior a Husserl y Heidegger —piénsese inicamente
en el craso desprecio de los fendémenos politicos por parte de Sartre—, es desde luego
sélo la herencia de una larga tradicion y no ha de recriminarsele principalmente a la
fenomenologia. Desde Platon y Agustin, la filosofia ha caido una y otra vez en la tentacién
de denunciar de miltiples maneras el mundo politico c omo inauténtico y, de manera
“contrafactica”, ha intentado contraponerlo a una autenticidad encubierta justamente por
lo publico; esta tendencia reina desde la republica utépica, pasando por la ciudad de Dios
hasta la comunidad ideal de la comunicacion.

Hannah Arendt ha descubierto la mundanidad del espacio de la vida piblica para la
filosofia de nuestro tiempo. Si hoy en dia se puede hablar de “mundo politico” en un sentido
legitimable filos6ficamente —tal como ocurre también en las siguientes consideraciones—
es gracias a este mérito suyo. Aunque Hannah Arendt no se comprendio a si misma como
fenomenodloga, su descubrimiento de la mundanidad de lo politico puede verse, empero,
como una de las mas importantes contribuciones al movimiento fenomenologico de este
siglo.

En el caso del mundo politico, el desprejuiciado acceso fenomenoldgico a las “cosas
mismas” se ve bloqueado principalmente por el veredicto de su inautenticidad. Por tal razén,
constituye una tarea urgente de la fenomenologia aclarar de qué manera se puede relacionar
la distincién entre autenticidad e inautenticidad con la existencia en el mundo politico.
Hannah Arendt no se preocupd por esta cuestion sistematica, debido a que su interés no
estaba orientado hacia la fenomenologia. De esta suerte, hasta hoy no esta claro qué lugar
pueda ocupar un analisis del mundo politico que acoja sus sugerencias en una sistematica
fenomenologica sobre la autenticidad y la inautenticidad.

Por motivos extrinsecos a la filosofia, el analisis de la autenticidad del ser-con en
su forma politica se hace particularmente urgente, ya que en nuestra época el mundo
politico esta profundamente amenazado por la tentacién del totalitarismo. Asi pues, ha de

1 SCHUMMANN, K. Husserls Staatsphilosophie. Friburgo;, Munich: 1988. Para la critica de 1a ceguera de Husserl
ante el mundo politico, véase el articulo del autor: Husser! und die Griechen, en: ORTH, E. W. (ed).
Phinomenologische Forschungen. Profile der Phiinomenologie, zum 50, Todestag von Edmund Husser!.
Friburgo; Munich: 1989, vol. 22, p. 152s. (Version castellana: Husser] y los griegos, en: HUSSERL, E. Filosofia
Primera (1923-1924). Bogota: Grupo Editorial Norma, 1998, p. 9-53. Traducci6n de Guillermo Hoyos Vasquez),
para la correspondiente critica del autor a Heidegger, véase: Grundstimmung und Zeitkritik bei Heidegger.
en: PAPENFUSS, D. ; POGGELER O. (eds). Zur philosophischen Aktualitit Heideggers. Vol. 1 : Philosophie
und Politik. Francfort del Meno: 1991, p. 52s; y el articulo: Heidegger und das Prinzip der Phiinomenologie,
en: GETHMANN-SIEFERT, A. ; POGGELER, O. (eds). Heidegger und die praktische Philosophie, p. 130s.
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resultar inquietante que justamente Heidegger, el fenomenologo de la autenticidad, pudiera
sucumbir a la ilusién de que el movimiento dirigido por Hitler fuera algo asi como la
marcha histérica de un pueblo entero hacia una autenticidad epocal de la existencia politica.

Las siguientes consideraciones constituyen el intento de contribuir en algo a la
determinacion de la mundanidad de lo politico a partir de la idea fenomenolégica de apertura
al mundo de la existencia auténtica. En una primera parte preparatoria se esclarecera, a la luz
del concepto de mundo de la vida, el significado fenomenoldgico de la distincién entre la
existencia auténtica y la inauténtica existencia cotidiana; asimismo, se fundamentara la tesis
segun la cual el transito a la auténtica apertura del mundo se hace posible mediante un
estado de animo (Stimmung). La segunda parte desarrolla la contribucién para una
fenomenologia del mundo politico a partir de los presupuestos ganados con ello. En la
tercera parte se preguntara —conforme a la tesis propuesta en la primera parte— qué tipo de
experiencia realiza el hombre en su estado de 4nimo que le permite abrirse al mundo
politico. Mediante la explicacion de esta experiencia se esclarece el significado fundamental
del mundo politico para la existencia auténtica. Finalmenie, en la cuarta parte se proporcionaréa
cierta confirmacion ex negativo de las anteriores relaciones sistematicas, para lo cual se
dara un vistazo a la amenaza totalitaria de lo politico en el siglo XX.

I

Latesis segtin la cual la fenomenologia del mundo —tal como la pusieron en marcha
Husserl y Heidegger— se puede desarrollar muy bien desde sus posibilidades sistematicas
hacia una fenomenologia del mundo politico encuentra su primer apoyo en la siguiente
consideracion: las principales obras con las cuales ambos desarrollaron la sistematica de su
pensamiento —el primer tomo de las Ideas para una fenomenologia pura 'y Ser y tiempo—
se fundamentan en una distincion sistematica paralela. Ambos operan de la misma manera,
al suponer que el mundo como mundo permanece latente para el hombre en la vida cotidiana,
aunque pueda hacérsele explicito.? Para Heidegger, esta suposicion descansa en la distincion
entre el modo cotidiano y el modo auténtico del ser-en-el-mundo; para Husserl, tal suposicion
esta contenida en la alternativa de la actitud natural y la actitud fenomenologica o filoséfica,
pues “actitud” designa una relacion con algo, en este caso, con el mundo.

Desde luego, el concepto de mundo no puede usarse en un significado cualquiera.
Este ha de entenderse aqui en el sentido del método fenomenologico, el cual descansa

2 El autor ha defendido la tesis de que en este punto reside la continuidad de la fenomenologia en el trénsito
de Husserl a Heidegger en el articulo: Die Endlichkeit der Welt. Phiinomenologie im Ubergang
von Husserl zu Heidegger, en: NIEMEYER, B. ; SCHUTZE, D. (eds). Philosophie der Endhchkext
Festschrift fiir Erich Christian Schréde zum 65 Geburtstag Wiirzburg: 1992, p.130s.
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fundamentalmente en €l principio de la correlacion, el cual fue designado por Husserl
como el pensamiento conductor de su trabajo vital en un lugar programético de su obra:
La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental.’ El principio reza:
toda determinacién del ente esta referida retrospectivamente (riickbezogen) en el modo
de su aparecer para el hombre. El rasgo esencial de este aparecer es la ya mencionada
ubicacion de todo aquello que sale al encuentro del hombre en nexos de remisiones, los
horizontes, los cuales estan agrupados en el mundo, en la dimensién abierta para cada
aparecer horizoéntico.

Los dos modos de la apertura humana al mundo —en cuya distincion estan de
acuerdo Husserl y Heidegger— se explican por el hecho de que el principio fenomenologico
de la correlacion también ha de ser valido para el mundo: los acontecimientos no son lo
tnico que aparece al hombre “en el mundo”; también la dimension fenoménica misma, el
“mundo”, se encuentra en relacién con él; dicha relacion designa el concepto de “aparecer”.
Esta “relacion” tiene que ser, desde luego, de un tipo especifico, dado que el hombre no es
conciente de las remisiones horizonticas del mismo modo en que lo es de los respectivos
acontecimientos que aparecen en-el-mundo; mientras que éstos atraen nuestra atencion y,
tal como dice Husser], son tematizados, los nexos de remisiones s6lo nos son familiares no-
tematicamente, por cuanto nos orientamos en ellos.

De otro lado, el acto de la reflexion fenomenoldgica muestra que el mundo también
puede ser tematizado. A decir verdad, la familiaridad no-tematica es un modo del aparecer en
el que el mupdo no desaparece, sino que permanece oculto como tal. El aparecer del mundo
tiene lugar porque existe y mientras exista el hombre con su apertura al mundo. Sin embargo,
este aparecer puede tener lugar explicita o no-explicitamente. Husserl identifica el aparecer
explicito del mundo con su tematizacion cientifica en la filosofia. Pero, para que el hombre
pueda hacer expresamente del mundo un objeto de investigacion tiene que encontrarse ya
en referencia explicita a €I, es decir, tiene que haber ingresado en el modo existencial de la
autenticidad. De esta manera, la diferencia entré autenticidad e inautenticidad es la condicién
de posibilidad de la alternativa de la actitud natural y la actitud filoséfica. Por tal razén,
resulta mas apropiado apelar a esta diferencia —en lugar de la alternativa husserliana—
como hilo conductor de las reflexiones ulteriores.

A partir de lo dicho surge una doble pregunta: ;qué significa concretamente que en
la existencia cotidiana el mundo permanezca latente como mundo y ¢6mo se abre nuevamente
para si en la existencia auténtica?

3 Cfr. HUSSERL, E. Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phiinomenologie, en:
BIEMEL, W (ed). La Haya: p. 168-169 (Version castellana: La crisis de las ciencias europeas y la fenomenologia
trascendental. Barcelona: Editorial Critica, 1991, §48, p. 173-176. Traduccién y nota editorial de Jacobo Mufioz
y Salvador Mas). '
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La diferencia entre el aparecer inauténtico del mundo y el auténtico tiene que
seguirse de la constitucion del aparecer mismo, si ha de introducirse tal diferencia de una
manera fenomenolégicamente genuina. Hoy en dia entendemos el “aparecer” en el lenguaje
cotidiano como un movimiento que se caracteriza esencialmente porque tiene lugar en
contravia con un posible movimiento en direccion contraria, el movimiento del mantenerse
oculto (Sich-Verborgenhalten). En este sentido, se puede parafrasear el significado
fundamental del “aparecer” con giros lingiiisticos como “manifestarse” (Sich-Offnen) o
“salir del propio encierro” (Hervortmreten aus einem Sich-Verschliefen).

Dado que al aparecer le es inherente la polaridad del ocultarse y del manifestarse,
puede ocurrir que el aparecer del mundo —el abrirse (dufgehen) de la dimensién
fenoménica— sea e xperimentado expresamente como un emerger (Hervortreten) del
ocultamiento, como un “pro-venir”’ (Hervor-gehen) en sentido literal. No obstante, también
es posible que el mundo sea aprehendido como algo comprensible de suyo e incuestionable.
En el modo inauténtico de la experiencia del mundo (Welterfahrung), el mundo también esta
ya “ahi” “para” el hombre, pero le permanece cerrado como mundo, pues hace falta la
experiencia que lo libere del ocultamiento hacia la apertura (Offenheit) de su aparecer.

(Cdmo se puede alcanzar esta experiencia? Cuando Husserl caracteriza el transito al
aparecer de] mundo-como-mundo como un cambio en la actitud, la eleccion de dicho
concepto sugiere que el hombre puede efectuar el transito mediante una decision voluntaria.
Pero ello es imposible; pues, para poder decidirse a tematizar el mundo, el hombre tendria
que tener ya conciencia del mundo como mundo; sin embargo, la familiaridad no-tematica
con los horizontes se define precisamente por el hecho de que el mundo atin no emerge
como mundo.

No depende de la actitud voluntaria del hombre si el mundo se le manifiesta o
permanece oculto. Heidegger extrajo a partir de alli la siguiente consecuencia: esta alternativa
ha de residir en el ocultamiento d el mundo mismo; al o cultamiento le es inherente el
encubrimiento (Verbergung) de si mismo. Este se mantiene oculto como aquello que posibilita
el aparecer y para que también permanezca normalmente el pro-venir del mundo —latente
como tal— que se efectiia en el aparecer. La existencia auténtica se hace posible, porque el
ocultamiento permite que se haga perceptible (bemerkbar) para el hombre como dimension
originaria de este pro-venir.

Desde luego, esto no significa que el ocultamiento podria convertirse en un tipo de
objeto en el mundo para el hombre que existe auténticamente, pues entonces ya no constituiria
el origen oculto del aparecer del mundo. Por tal razén, el ocultamiento sélo puede mostrarse
de modo indirecto, a saber, en las vivencias que le permiten al hombre darse cuenta de que
el aparecer del mundo no reside en su poder, debido a que aquél es liberado del ocultamiento
mismo. Tales vivencias son los estados de animo.

77



Ya desde Platon y Aristoteles se ha reconocido que es un estado de animo el que
permite elevarse a la apertura del mundo, lo cual se evidencia en el hecho de que ambos
designaron el asombro como el origen de la filosofia.* El asombro es el “maravillarse”
(Verwunderung) antc la “maravilla” (Wunder) de que el mundo sea, “en vez de no ser”. Tal
como lo muestra la adicién tradicional de esta posdata —el advenimiento de la luz del
mundo desde la oscuridad de la nada— se ha visto desde antiguo lo caracteristico del
asombro en que en cste estado de animo se hace perceptible la liberacion del mundo de la
oscura nada del ocultamiento.’

Pero, (cémo alcanza el hombre concretamente la experiencia del mundo propia de
la existencia auténtica? En la vida cotidiana, su atencién no se concentra en el mundo
como mundo, sino en acontecimientos de cualquier indole, con los cuales tiene que ver
en el mundo. Por tal razdn, se puede colegir que el transito a la autenticidad por medio de
un estado de animo acontece al estar en contacto con tales eventos. Por tanto, para describir
concretamente el transito se recomienda caracterizar primero el tipo y modo en que se
desenvuelve el hombre cotidianamente con lo que le circunda, lo que le sale al encuentro
en el mundo.

La existencia cotidiana consta de modos de comportamiento que encontramos
“todos los dias”, es decir, en cada momento de la vida humana, y en cada momento porque
éstos son inevitables. Inevitable es todo lo que tiene que ocurrir para la conservacién
de la vida. Por la necesidad de conservar la vida le son dados previamente al
comportamiento humano ciertos fines, los cuales tienen que ser realizados a través de los

4 También Husserl .reconocio eventualmente que la ruptura con la actitud natural presupone el asombro,
considerado éste como un estado de animo que abre el mundo. Ello se ve de manera mas clara en la
Conferencia de Viena de 1935, de la que procede el ensayo: Die Krisis des europiischen
Menschentums und die Philosophie, en: Husserliana. Vol. 6 (véase nota 3). (Version castellana:
La Filosofia en la crisis de la humanidad europea, en: HUSSERL, E. /nvitacién a la
Fenomenologia. Barcelona ; México: Paidds ; UNAM, 1992, p. 75-128 Traduccion de Peter Baader).
Sobre este asunto, véase el ensayo del autor: Husserls nene Einfiihrung in die Philosophie: der
Begriff der Lebenswelt, en: GETHMANN, C. F. (ed.). Lebenswelt und Wissenschaft. Studien zum
Verhdltnis von Phinomenologie und Wissenschafistheorie. Bonn: 1991, p. 89s.

5 Lo mismo vale para ¢l estado de 4nimo de la angustia, el cual motiva —segln la tesis heideggeriana de Ser
y tiempo— el transito a la existencia auténtica. A diferencia de la tradicion, Heidegger le atribuyé el
inicio de la Filosofia a este tipo de estado de dnimo en su leccion introductoria: {Qué es metafisica?
Tal como lo mucsiran sus escritos posteriores —especialmente las Beitrdge zur Philosophie con su
doctrina de los estados de animo fundamentales—, Heidegger entiende alli la angustia como aquel
estado de 4nimo que, en la época del nihilismo, en cierto modo ha tenido sistematicamente como
consecuencia ¢l viejo thaumazein europeo. Cfr. Was ist Metaphysik?, en: HEIDEGGER, M.
Gesamtausgabe. Vol. 9: Wegmarken. VON HERRMANN, Fr. W. (ed). Francfort del Meno: 1976, p.
110s. (Version castellana: ;Qué es metafisica? Bogota: Editorial El Biho, 1992, p. 15-40 Traduccién
de Xavier Zubiri; presentacion, analisis y comentarios de Jaime Hoyos Vasquez). Con estas reflexiones,
Heidegger avanzo o un dmbito del que Husserl no sospecho nada. Véase al respecto la investigacion del
autor mencionada cn la nota 1: Grundstimmung und Zeitkritik, p. 31s.
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medios correspondientes. Los medios son, de un lado, posibilidades de comportamiento
que aparecen como utiles (zweckdienlich) para el hombre, de otro lado, algunas cosas que
éste ademas necesita. Se ha vuelto usual designar este tipo de comportamiento como
accion instrumental.

A diferencia de los animales, los hombres estan en condiciones de elegir
expresamente los medios de conservacion de su vida. Que el hombre posea espacios de
juego para esta p osibilidad de eleccion es el comienzo cotidiano de su libertad. Los
espacios de juego son nexos de remisiones; pues los fines —de cuya realizacién se trata
en cada caso— remiten a los medios apropiados para ello y viceversa. Los espacios de
juego —que poseen el caracter de nexos de remisiones— son, e mpero, horizontes en
sentido fenomenologico y se abren al hombre mediante su apertura al mundo. Por tanto,
no han de separarse la libertad elemental del hombre y su apertura al mundo.

Dado que la accion instrumental es desatada originariamente por la necesidad de la
conservacion de la vida, puede designarse el mundo que mantiene preparados los horizontes
para esta accion como mundo de la vida. El uso de este concepto,® erigido por Husser]
como término filosofico, ha estado dominado hasta hoy por una enorme confusién. Se
prestaria un servicio a la claridad sise entendiera “mundo de la vida” como nexo de
remisiones de la accion instrumental cotidiana. Aunque sin emplear el concepto “mundo
de 1a vida”, Heidegger analizd fenomenologicamente por vez primera este nexo de
remisiones en Ser v tiempo y lo caracterizo como contexto de condiciones respectivas’
(Bewandtniszusammenhang). * Los medios objetivos necesarios en la accién instrumental
los designé como “el util” (Zeug).® Con el util se nombra el ambito de los acontecimientos
mas llamativos en el mundo de la vida. Con ello se puede retomar la pregunta acerca de
como tratamos con tales acontecimientos en la vida cotidiana.

La caracteristica fundamental de la accion instrumental es su inquietud. No nos
detenemos ante los medios de esta accidn, porque siempre tenemos a la vista los fines
respectivos; en el nexo de remisiones del mundo de lo 1til, nos dejamos remitir incesantemente
mas alla, orientados a los fines. Por tal razén, no nos detenemos ante las cosas utiles que
nos sirven como medios objetivos en la accion instrumental. Precisamente cuando éstos

6 Véase mi ensayo mencionado en lanota 4, p. 84s. La literatura filosofica concerniente al concepto de mundo de
la vida ha sido compilada en el articulo del autor: Lebenswelt, en: Theologische Realenzvklopddie (TRE).
Berlin: Nueva York: 1991, vol. 20, p. 599s.

7 Cfr. HEIDEGGER, M. Sein und Zeit. (En las proximas notas se cita de manera abreviada: SuZ). Tubinga: 1953,
octava edicion, §18. (Version castellana: HEIDEGGER, M. Sery tiempo. Santiago de Chile: Editorial Universitaria,
1997, §18.p. 110. Traduccion, prélogo y notas de Jorge Eduardo Rivera C).

* Para la traduccion de este dificil concepto, hemos seguido las indicaciones de Jorge Eduardo Rivera, traductor de
Sery tiempo al castellano. Cfr: Syt, p. 468-469 (N del T).

8 Cfr. SuZ, §15. (Version castellana: Syr, §15,p. 94-99).
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cumplen bien su servicio permanecen desapercibidos y no se manifiestan como tales.” A
decir verdad, una cosa puede llamar nuestra atencion provisionalmente cuando nos perturba
debido a su inutilidad o mal servicio. De esta manera nos percatamos también del perturbado
contexto de condiciones respectivas y, por ende, del mundo de la vida mismo. Pero, dado
que una perturbacion soélo esta ahi para ser remediada, ¢l mundo sélo salta a la vista
transitoriamente. '

Este fenémeno confirma la declaracion fundamental del ocultamiento del mundo
cotidiano, del cual surgieron las reflexiones. De un lado, el mundo de la vida nes es familiar
de manera evidente en la accién instrumental como nexo de remisiones en el que se introduce
esta accion. Pero, dado que permanecemos en el interior de este nexo, por cuanto al actuar
nos movemos, en cierto modo, directamente a las remisiones, la dimension para las remisiones
en su totalidad —es decir, el mundo— no puede manifestarse como tal. Si resplandece el
contexto de condiciones respectivas debido a una perturbacion, sélo lo hace para desaparecer
también con su aparecer; en principio, éste permanece oculto como mundo. Para hacer que
el mundo se destaque como mundo, no bastaria con detenernos p asajeramente con el
movimiento del ser remitido —como en la p erturbacion—; mas bien tendriamos que
permanecer concentrados en los medios de nuestra accion.

Mientras el mundo de la vida permanece latente, la apertura al mundo —la cual es
caracteristica del comportamiento humano— todavia no se manifiesta como tal. Y, ya que la
libertad presupone la apertura al mundo, ello significa que también la libertad permanece
aun oculta como tal. Para que ambas puedan hacerse explicitas, se requiere aquel permanecer
concentrado. Una corroboracion fenomenoldgica de que tal detenimiento es empero posible
lo constituye el ya mencionado estado de animo del asombro.

H .

Considerado como experiencia en la que surge la dimension de apertura “mundo”
desde el ocultamiento, el asombro permite que el mundo salga de su caracter evidente y
desprovisto de interés (Unauffilligkeit). Sin embargo, este estado de 4nimo tiene que
“encenderse” —tal como decimos en aleman— ante cualquier acontecimiento en el mundo.
Para tal efecto, dicho acontecimiento se convierte, en cierto modo, en una chispa
(Brennpunkt) en la que resplandece el mundo como mundo o, para decirlo de manera no-
objetiva, en un “foco” en el que éste se ofrece atentamente. "

9 Cfr. ibidem, §16. (Version castellana: Syr, §16,p. 99-103).
10 Cfr- ibidem, §16.
11 Esta imagen ha sido tomada de Albert Borgmann, quien ha introducido el concepto de “Focal Things and

Il"grgjtices ". Cfr BORGMANN, A. Technology and the Character of Contemporary Life. Chicago; Londres:
,p-4.
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En su época tardia, Heidegger hizo de este pensamiento algo fecundo parala
Fenomenologia, por cuanto describio, en objetos cotidianos como la jarra y el puente, el
modo en que éstos pueden experimentarse como lugares en los que se retine el mundo
como mundo.'? No obstante, con Heidegger puede tenerse la impresion de que tales cosas
serian los tnicos a contecimientos del mundo de la vida ante los cuales podemos
detenernos." Para fundamentar la fenomenologia del mundo politico, ausente en
Heidegger, resulta fundamental 1a constataciéon de que somos ante todo concientes de
nuestras propias posibilidades de accién como medios de la conservacién de la vida. Estas
son medios a los cuales estamos remitidos primariamente en el nexo de remisiones. S6lo
gracias a su mediatividad podemos aprehender también las cosas como medios.'

Detenerse con el movimiento d el s er remitido en el contexto de condiciones
respectivas significa ante todo permanecer frente a la posibilidad de acciones de cualquier
indole, en lugar de haber pasado por alto su posibilidad mediante la realizacion efectiva
de tales acciones. Las posibilidades de accion también pueden convertirse —incluso en
primer término— en chispas en las cuales resplandece el mundo como mundo y surge de
su latencia. Esto ocurre siempre que los hombres hacen de las posibilidades de accién un
“asunto” comun (en griego, pragma), acerca del cual deliberan antes de decidirse por una
accion determinada. Asuntos son posibilidades de accion en el contexto de una situacion
dada y la deliberacion se relaciona con lo que ha de hacerse en la situacion.

Desde luego, también puede haber una deliberacion de tal indole que en ella subsista
la inquietud de la accion instrumental. Asi ocurre cuando los participantes en la deliberacion
s6lo permanecen transitoriamente ante el asunto llevado al lenguaje. De este tipo es la
deliberacion con expertos. Tal deliberacion lo hace a uno mismo superfluo, por cuanto se
hace innecesario permanecer mas tiempo ante un asunto, gracias a la informacion fidedigna

12 Véase especialmente las conferencias de Heidegger: Bauen Wohnen Denken y Das Ding, en: Vorrrige und
Aufsdrze. Tubinga: 1954. (Version castellana: Construir, habitar, pensar y La cosa, en: HEIDEGGER, M.
Conferencias y articulos. Barcelona: Ediciones del Serbal, 1994, p. 127-142; 143-159 respectivamente. Traduccion
de Eustaquio Barjau).

13 La fijacion del analisis fenomenologico en las cosas también se puede observar en Husserl y es un sintoma de
la ceguera que éste y Heidegger manifestaron ante el genuino mundo politico. Entre los griegos, la nueva
apertura cientifica al mundo surgi6 gracias al detenimiento ante las cosas que ocasionara el asombro. La critica
fenomenologica del tiempo efectuada por Husserl y Heidegger coincide —con todas sus diferencias— en que
esta esencialmente orientada a la relacion de la ciencia con el mundo y a sus consecuencias, y no, empero, a
la apertura al genuino mundo politico que tendria lugar entre los griegos, de manera casi simultdnea con la
ciencia. En este ensayo no se puede mostrar hasta qué punto la apertura cientifica al mundo también surge del
transito a la existencia auténtica. Una fundamentacion de la tesis segan la cual la ciencia temprana surge por
vez primera cuando el hombre se pone en relacion con el mundo come mundo se encuentra en la investigacion
del autor: Heraklit, Parmenides und der Anfang von Philosophie und Wissenschafi. Eine phinomenologische
Besinnung. Berlin: 1980.

14 Para una explicacion mas precisa de la mediatividad de la accion instrumental, véase el ensayo: Humanité et
monde politique, en: Cahiers de philosophie. Paris, 1992.
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que los e specialistas dan acerca de la conveniencia de determinados medios. La
deliberacion sélo pierde el caracter de un detenerse pasajero cuando el asunto en cuestion
es de tal tipo que no puede haber expertos en ello. En tales asuntos surge inevitablemente
un conflicto de opiniones, en principio interminable.

Pero, ;cuando se presenta el caso en que no puede haber expertos? Cuando debe
decidirse acerca de posibilidades de accion cuyas consecuencias futuras no pueden
conocerse con seguridad. En tales situaciones, las deliberaciones se caracterizan porque se
puede tomar en consideracion una pluralidad de acciones posibles. Con ello, empero, las
alternativas pensables aparecen como posibilidades, lo que significa que el caracter de
posibilidad de las acciones surge como tal. Precisamente de ese modo se convierten éstas
en “objetos” (pragmata), ante los cuales permanece la deliberacion respectiva. En este
momento se supera la inquietud de la accioén instrumental y se rompe la esfera de latencia del
mundo de la vida.

El conflicto de opiniones en una deliberacion de ese tipo estd condicionado de tal
modo, que no puede eliminarse el caracter incognoscible de las consecuencias futuras de la
accion. Por ello, ninguno de los participantes puede pretender que su opinidn posea la
verdad definitiva. Sin embargo, puede pensarse que se emiten juicios mas o menos acertados
sobre una situacion. Para emitir un juicio que los demas participantes puedan reconocer
como acertado, se ha de tomar justamente en consideracion, al formar la propia opinidn, que
el enjuiciamiento de la situacion es inevitablemente controversial. Tener presente el caracter
controversial significa formar la propia opinién de tal modo que ésta tenga la oportunidad
de parecer aceptable a todos aquellos que posiblemente tienen otra opinién. Sélo puede
Jjuzgar de manera acertada acerca de las posibilidades de accién quien se muestra dispuesto
no s6lo a escuchar la voz de su propio punto de vista, sino a afinar su voz con las posibles
voces contrarias* en el conflicto de opiniones.’¢

Con su andlisis de la facultad de juzgar reflexionante, K ant fue el primero en
esclarecer el modo en que se concreta esta disposicion. La disposicion consiste en
trasladarse al punto de vista de los otros en la formacién de un juicio. De esta manera se
gana —tal como lo formula Kant— un “punto de vista universal”.!” Esto permite reflexionar
sobre el propio juicio y, en vista de ello, examinar expresamente si es apropiado para

15 Acerca del significado fundamental del conflicto de opiniones para la fenomenologia del mundo politico, véase
el ensayo del autor: Die Zweideutigkeit der Doxa und die Verwirklichung des modernen Rechtsstaats, en:
SCHWARTLANDER, J. ; WILLOWEIT, D. (eds). Meinungsfreiheit — Grundgedanken und Geschichte in
Europa und US4. Kehl am Rhein ; Estrasburgo: 1986, p. 13s.

* El autor introduce aqui un juego de palabras, para lo cual se vale del doble significado de términos tales como
“Stimme " —voz, voto—, “abstimmen "’ —afinar, votar—y “Gegenstimme "’ -—voz contraria, voto en contra—
(N del T).

16 En el articulo citado en la nota 14 se explica por qué los puntos de vista son “voces”.

17 Cfr. KANT, L. Kritik der Urteilskraft. Akademie-Ausgabe, vol.5, §40, p. 295. (Version castellana: Criticade la
Jacultad de juzgar: Caracas: Monte Avila Editores, 1992, §40, p. 205-206. Traduccion de Pablo Oyarzin).
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hacerlo valer ante los demas. De esta reflexion toma su nombre la facultad de juzgar
“reflexionante”.'®

El conflicto de opiniones puede convertirse en una competicion orientada por la
facultad de juzgar reflexionante para determinar las opiniones mas acertadas. Sélo con ello
se trasciende definitivamente la inquietud de la accion instrumental. Esta inquietud persiste
mientras prevalezca la conviccion de que el conflicto de opiniones podria terminarse por
medio de una verdad que estuviera reservada para los expertos —realmente existentes o
pensables—. Sélo si no persiste en principio este punto de vista, se dejara abierta en la
deliberacion la pluralidad de acciones posibles como posibilidades. Y sélo asi los asuntos
se convierten en chispas, en las cuales la comunidad de hombres participantes permanece
de manera no meramente transitoria.

En tales chispas se encienden debates que versan “sobre el todo”. Este todo es,
empero, el mundo. Es asi como éste surge de su ocultamiento, es decir, como la dimension
que ofrece espacio para la pluralidad de posibilidades de accion. Estas opiniones, por su
parte, cambian su estatus precedente al entrar en aquel espacio abierto. Pierden la latencia
inherente al mundo de la vida y son expuestas (offengelegt) en el conflicto de opiniones
como un asunto comin: se c onvierten en “publicas”. La palabra alemana “ptiblico”
(Offentlich) tiene la ventaja de que permite evocar el surgimiento de la accion instrumental
a partir del ocultamiento inherente al mundo de la vida, y ello gracias a la relacion lingilistica
que tiene con la palabra “abierto” (offen). Alresplandecer la luz de la dimension de apertura
“mundo” en las chispas del conflicto ptiblico de opiniones, el mundo gana un nuevo caracter:
se convierte en el nexo de remisiones de los asuntos ptiblicos, es decir, en el mundo politico."

En la accion instrumental consideramos los acontecimientos en el mundo de la
vida, sin excepcion, como medios para fines. Esto significa que también los fines aun
pueden mediarse para “superarlos”; remiten en el contexto de condiciones respectivas a
otros fines c omo su “por-mor-de” (Worumwillen). N o obstante, todas las cadenas de

18 Hannah Arendt ha sido la primera en reconocer con plena claridad el significado fundamental de la doctrina
kantiana de la facultad de juzgar reflexionante para la filosofia politica. Véase, ademds de los pasajes pertinentes
en diversas obras: Das Urteilen. Texte zu Kants politischer Philosophie. BEINER, R. (ed). Munich ; Zurich:
1985. Ernst Vollrath ha recogido los pensamientos de Arendt y los ha desarrollado de manera fecunda. Ademas
de numerosos articulos, véase particularmente: Die Rekonstruktion der politischen Urteilskraft. Stuttgart:
1977; y Grundlegung einer philosophischen Theorie des Politischen. Wiirzburg: 1987, p. 253s.

19 Este mundo trasciende el mundo de la vida, debido a que su caréacter esta determinado por el hecho de que
permite hacer explicita la pluralidad de posibilidades de accion, la cual permanece oculta como tal en la accion
instrumental. La aguda distincion que aqui se establece entre “mundo de la vida” y “mundo politico™ no
puedo encontrarla en la Jeoria de la accion comunicativa de Jirgen Habermas. Véase particularmente en:
Zur Kritik der funktionalistischen Vernunft. Tercera edicion revisada, Francfort del Meno: 1985, vol. 2, p.
182s. (Version castellana: HABERMAS, 1. Teoria de la accion comunicativa. Vol. 2: Critica de la razén
funcionalista. Madrid: Taurus, 1987, p. 169s. Traduccion de Manuel Jiménez Redondo). Me parece que esto es
un indicio de que Habermas tampoco ve claramente la esencia y derecho propios de lo politico y de que, en
este punto, se diferencia menos de Husserl y Heidegger de lo que €l mismo supone.
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remisiones estan en cierto modo entrelazadas a un “por-mor-de” insuperable: la existencia
de quien acttia en cada caso. En todas sus posibilidades de accién se trata, al fin y al cabo,
del ser-posible (Mdglichsein) de si mismo. Este “si-mismo” (Selbst) esta siempre en
juego en la accion instrumental, pero no se hace explicito como tal debido a que el caracter
de posibilidad permanece latente.

Segin la explicacion de Heidegger, la “autenticidad” (Eigentlichkeit) es el modo
existencial en el que me hago explicito lo inconfundiblemente “propio” (Eigene) de mi
ser-posible —mi siempre mio si-mismo—.* Ello ocurre cuando trasciendo todas las
referencias de remisiones de la accidn instrumental al ya insuperable “por-mor-de”.® La
posibilidad de superar todos los “por-mor-de” que surgen en el interior del contexto de
condiciones respectivas determina la inquietud de la existencia cotidiana. Dado que en la
existencia auténtica he “llegado” a mi insuperable si-mismo, puedo permanecer
concentrado en las posibilidades de accion y en las cosas establecidas como medios.?!

Consideradas como asuntos en el conflicto publico de opiniones, las posibilidades
de accion no sélo manifiestan mi siempre propio ser-posible, sino también el siempre propio
ser-posible de los otros, inseparable de éste; pues yo he de afinar mi voz con sus voces en
la competicion por el mejor uso de la facultad de juzgar reflexionante. Esta afinacion es
necesaria, debido a que sus voces siempre pueden ser voces contrarias a la mia. Los demas
tienen la capacidad de juzgar la situacion de manera distinta a la mia, ya que ellos pueden
enfocar de modo distinto las acciones posibles como posibilidades; esto tltimo se debe a
que son libres.

Al aparecer por primera vez las posibilidades de accién como posibilidades mediante
la conflictiva deliberacion publica, cobra también validez necesariamente la libertad de todos
en la eleccion de sus posibilidades de accion como tales. De esta manera, la emergencia del
mundo politico del mundo de la vida mediante la apertura al mundo hace que se manifieste
la libertad de todos. Por ello, la dimensién abierta y libre del mundo politico se descubre
concretamente al unirse los hombres en una comunidad, cuyo unico fin primordial es
posibilitar la manifestacion de la libertad de todos, el explicito ser-posible de sus
posibilidades de accion.

* En este contexto, el autor relaciona etimologicamente el término aleman “Eigentlichkeit” (autenticidad)
con el vocablo “eigern”, que denota “propiedad” o “pertenencia”. Esta observacion debe tenerse
presente en las proximas lineas (N del T).

20 Cfr SuZ, §18, p. 84. (Version castellana: Syr, §18, p. 111).

21 Un desarrolio de esta tesis se encuentra en el articulo del autor: Intentionalitit und Existenzerfiillung,

en: GETHMANN. C. F.; OESTERREICH P. L. (eds). Person und Sinnerfahrung. Philosophische
Grundlagen und interdisziplindre Perspektiven. Darmstadt: 1993.
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Las anteriores reflexiones partian del hecho de que el transito al modo auténtico
de la apertura al mundo requiere que se lo impulse mediante un estado de 4nimo; en él se
pone de manifiesto el ocultamiento, del cual es liberado el mundo para su aparecer. ;Se
encuentra también en juego tal vivencia en la experiencia en que surge el mundo politico
del mundo de la vida? El asombro —paradigma clasico de un estado de animo que descubre
el mundo— se enciende en cosas de cualquier indole, las cuales pierden con ello el caracter
de meros medios fugaces de la accién instrumental. Estas atraen toda la atencion sobre si,
porque en cierto modo aparecen al asombrado como dones del ocultamiento y, en virtud
de’ello, “como nuevas”. Por tal razon, el asombro tiene dos caras: hace despertar una
mayor curiosidad por las cosas, lo cual constituye una donacion activa para las mismas.
Esta donacion, empero, esta penetrada al mismo tiempo por una reserva (Zurtickhaltung),
es decir, por un temor (Scheu) ante el ocultamiento inaccesible que le otorga el aparecer
del mundo al hombre. ;(Hay también en la experiencia del mundo politico una donacion
similar acompafiada de temor?

El conflicto de opiniones, sustentado en la facultad de juzgar reflexionante, tiene
el sentido de permitirle a los otros tomar la palabra como otros. es decir, como seres que
pueden juzgar de manera distinta en virtud de su libertad. Sin embargo. no se necesitaria
aventurarse de antemano en este conflicto, si nada dependiera en absoluto de las voces de
los otros. Para ello se requiere el respeto por su libertad. Este respeto surge, en el ambito
de la experiencia del mundo politico, de la curiosidad por las cosas, la cual es desatada
mediante el asombro temeroso. Ahora la preguna es: ;descansa este respeto de igual
manera en el temor? Por lo tanto, ;jmuestra el surgimiento del mundo politico rasgos en
virtud de los cuales podamos hablar de un provenir no-disponible de este mundo desde el
ocultamiento? ;Y se funda el respeto por la libertad de los otros en el temor ante ello?

Larespuesta sélo puede inferirse de una consideracion p enetrante de aquella
competicion en la actuacion de la facultad de juzgar reflexionante, mediante la cual las
posibilidades de accién pueden convertirse en asuntos piblicos. La reflexién del propio
juicio resulta necesaria, pues permite tomar en consideracion las divergencias de opinion,
las cuales surgen debido a la incertidumbre caracteristica del futuro. Esta incertidumbre se
muestra ya en el presente, es decir, en el hecho de que en cada situaciéon podemos vernos
sorprendidos por algo imprevisiblemente nuevo. Lo nuevo le da su caracter peculiar a cada
situacion. Sorprenderse por lo peculiar de la situacion significa no poseer todavia ninguna
regla universal, conforme a la cual deba juzgarse la situacion en su peculiaridad. Ya que el
caso particular —la situaciéon— es dado antes de la regla, tiene que descubrirse primero la
regla para poder juzgar la situacion. Segin Kant, éste es precisamente el rendimiento de la
facultad de juzgar reflexionante, a diferencia de la facultad de juzgar determinante, la cual
es subsuntiva.”

22 Cfi: KANT, L Kritik der Urteilskraft. Einleitung. Akademie-Ausgabe, vol. 5, p. 179. (Version castellana: KANT,
L. Critica de la Facultad de Juzgar: Intreduccioén, p. 90-91).
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Las sorpresas que deparan las situaciones no se pueden anticipar. Por tal razén, en
cada deliberacion que exija tomar decisiones se tiene que estar preparado para el hecho
de que constantemente se ofrezcan nuevas “oportunidades” (Gelegenheiten) para la accion
y, en virtud de ello, otras cosas resulten “oportunas” o también “inoportunas”. Existe el
momento en que “el tiempo estd gravido” para una decision determinada y el que puede
“dejarse escapar”. La conciencia de que hay un “instante” favorable o desfavorable para
determinadas decisiones es el componente fundamental de la experiencia cotidiana del
tiempo; los griegos lo designaron con el concepto kairds.

En el conflicto de opiniones se trata de estimar si o desde qué punto de vista una
situacion ha de valorarse como un kairds posible. Con ello se decide el modo en que se
puede actuar generalmente en ella. Sin embargo, también persiste siempre la pregunta acerca
de como se debe actuar. Quien quiera hacer una propuesta al respecto que persuada a los
otros, tiene que partir de ciertas presuposiciones que tiene en comun con ellos. Necesita un
fundamento de entendimiento reciproco (Verstdndigungsgrundlage), incluso si propone
modos de comportamiento fundamentalmente nuevos. También éstos s6lo pueden fundarse
en la apelacion a presuposiciones, de las cuales puede suponer con razén que son aceptadas
por todos como evidentes.

Esto no puede esperarse de antemano en las convicciones que son formuladas
expresamente como tesis; pues, como tesis, pueden convertirse en objeto del conflicto de
opiniones. A diferencia de ello, también hay convicciones que se han hecho habituales bajo
la forma de habitos, esto es, normas de conducta adquiridas por la practica. Los griegos le
dieron el nombre de éthos al contexto general de tales convicciones vitales, el cual constituye
el fundamento para la convivencia puiblica.

La competicion por el juicio mas acertado presupone la comunidad de un éthos entre
los participantes. Ello no significa que todo esté decidido de antemano mediante el éthos.
Este s6lo puede trazar el horizonte normativo en que se debe actuar. Debido a las sorpresas
que se presentan en el kairds, siempre tiene que decidirse nuevamente el modo en que se
puede actuar. De esta suerte, al proceder del conflicto de opiniones, el mundo politico
adquiere una inestable posicion intermedia entre éthos y kairds.

Esta situacion oscilante entre lo nuevo y lo normativo, entre lo sorprendente y lo
habitual es inherente a la temporalidad de la existencia humana. En todas las acciones del
presente somos herederos del pasado y nos anticipamos al futuro.”? La incertidumbre del
futuro, la cual se manifiesta en lo sorprendentemente nuevo de cada kairds, reside en el
hecho de que no podemos conocer con certeza en el presente actual las consecuencias
futuras de la accion; las consecuencias tienen que convertirse primero en presente, para

23 Estos dos aspectos son el advenir (Zukiinftigkeit) y €l haber-sido (Gewesenheit), que Heldegger des:gna
como “éxtasis” (Ekstase) de la temporalidad en Ser y tiempo, §65 y §68.
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mostrar una determinacion univoca. De esta manera, el presente venidero no se encuentra
al alcance de nuestro conocimiento y es, en ese sentido, “inalcanzable”. Lo nuevo liega
hasta nosotros procedente de un futuro que no podemos anticipar. De este modo, el kairds
se esclarece por el caracter inalcanzable del tiempo.

De manera anéloga se comporta el éthos respecto al pasado: si las costumbres que
constituyen el éthos* hubieran sido introducidas en un determinado momento del pasado
mediante una decision conciente, serian unicamente una habitualizacion de convicciones
justificables a manera de tesis, lo cual implicaria que ya no serian convicciones evidentes, ni
podria recurrirse a ellas como presuposicion vital para el entendimiento reciproco en el
conflicto de opiniones. Por tal razon, aquel presente en que surgié el éthos permanece
inalcanzable, mas alld del ambito de nuestro conocimiento; no hay ningun “momento”
histérico fechable para la “decision primera” en que se adopto un éthos, sino acaso un
mitico “érase una vez”. La normalidad normativa (normative Normalitit)” no obtiene su
validez de un pasado que pudiera hacerse presente en un recuerdo real.

Aqui se confirma en la experiencia del mundo politico la suposicion que tal vez
inspiré en mayor medida el pensamiento de Heidegger: el ser-ahi humano es una existencia
finita en virtud de su temporalidad.” Aqui no ha de entenderse el concepto de finitud en su
significado metafisico tradicional. es decir, como negacién de una infinitud. Con ello se
alude mas bien al hecho de que el acceso a la dimension de apertura “mundo’™ se sustrae al
poder del hombre y se da gracias al ocultamiento. Finitud significa que el ocultamiento
hace posible el mundo con sus posibilidades de accion, precisamente en cuanto restringe
tales p osibilidades.

24 El éthos es €l contexto general de hébitos adquiridos desde antiguo que denominamos “costumbres” (Sitzen).
Al ser normas vitales, se hacen vinculantes por la reciprocidad con que se proclama en una sociedad
reconocimiento o castigo por el modo de vida. En el juego reciproco de tal reconocimiento se adquiere el ethos
como orden normativo habitual. Por tal razén, la regla fundamental de la eticidad, la denominada “regla de oro”,
es la que prescribe al hombre particular exigir de si lo mismo que espera también de su préjimo.

25 Lo ético, que como habito ha devenido “segunda naturaleza”. Cfr HEGEL, G W. F. Grundlinien der Philosophie
des Rechis. Capitulo: La eticidad. Edicion de Hoffmeister, §151,p. 147. (Version castellana: HEGEL, G W. F.
Fundamentos de la filosofia del derecho. Madrid: Libertarias ; Prodhufi, 1993, §151, p. 550. Traduccién de
Carlos Diaz).

26 En Ser y tiempo, Heidegger ha explicitado la temporalidad asi entendida en la autenticidad del “ser para la
muerte”. Cfr: SuZ, p. 329s. (Version castellana: Syz, §53, p. 279s). No obstante, hacerse cargo decididamente de
la propia mortalidad es sélo una de las experiencias posibles de la finitud, y, ademas, justamente aquélla que
quizas resulta menos idonea para esclarecer fenomenologicamente el hecho de que la finitud es la condicién
de posibilidad de la auténtica apertura al mundo. El cardcter inconfundiblemente solipsista de una disposicion
“heroica” para la muerte tendria que resultar enigmatico para los intérpretes, pues justamente a partir de alli
tendria que explicarse un auténtico ser-con. Por ello, las proximas reflexiones se centraran en la libertad del
poder-emprender (Anfangenkdnnen), en la cual el ser-posible de la existencia no se experimenta como poder-
morir ( Sterbenkdnnen), sino como “re-peticion” (Wieder-holung) del nacimiento como natalidad
(Gebiirtlichkeit).
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En lo que respecta al éthos y al kairds, la restriccion consiste en que su procedencia
temporal permanece inalcanzablemente oculta para nuestro conocimiento y; con ello, se
sustrae al alcance de nuestra capacidad para disponer (Verfiigungsgewalt). No obstante,
tal sustraccién no constituye precisamente una pérdida, sino que contiene, bajo la forma
de un doble favor del tiempo, las condiciones que dan origen al mundo politico: el tiempo
permite que a la accién le sobrevengan las oportunidades adecuadas” y posibilita la
comunidad de esta accion, en cuanto permite que los modos de conducta se “hundan” en el
habito comiin del éthos sin que intervengamos en ello —como lo diria Husser], mediante la
pasividad de la habitualizacién—. De esta manera, el aparecer del mundo politico descansa
en un doble legado del ocultamiento y posee, en este sentido, el caracter de la finitud.

- Que lareserva se adecua a la finitud lo percibimos en el estado de 4nimo del temor.
Sin embargo, contintia abierta la pregunta de si tal temor también funda el respeto por la
libertad de los otros. El hecho de que todos los participantes en el conflicto de opiniones
son libres so6lo se muestra con plena agudeza cuando se debate si una situacién es un
kairés —es decir, una oportunidad— para comenzar algo nuevo de acuerdo con la novedad
que se perfila en el kairds, es decir, para “emprender” (anfangen) en el sentido enfatico
de esta palabra. La libertad experimentada auténticamente es la del poder-emprender.?
En el mundo politico, los otros me salen al encuentro auténticamente como otros, porque
ellos pueden emprender de manera distinta. Por tal razon, el respeto por su libertad se
despierta por medio de la experiencia del temor de que el kairds, la dimension del poder-

(Sterbenkdnnen), sino como “re-peticion” (Wieder-holung) del nacimiento como natalidad
(Gebiirtlichkeit).

27 Pese a las indicaciones de Aristoteles en la Etica a Nicémaco, 1104a 9; 1110a 13, respecto al
significado del kairés para la accion, la filosofia politica clasica no le ha prestado casi atencion al
kairés como “oportunidad”. La gran excepcion es Maquiavelo, con sus acertadas apreciaciones sobre
“occasione”, “fortuna” y “qualita de tempi”. Sobre este particular, véase el ensayo del autor: Civic
Prudence in Machiavelli: Toward the Paradigm Transformation in Philosophy in Transition
to Modernity, en: LILLY, R. (ed). The Ancients and the Moderns. Indiana University Press, 1996.

28 La “resolucion” (Entschlossenheit) con que los hombres pueden iniciarse politicamente la hace posible
un estado de animo de apertura (Aufbruchsstimmung), en el cual éstos experimentan el siempre
propio ser-posible como natalidad. En el nacimiento, el hombre se recibe a si mismo —es decir, su ser-
posible abierto al mundo— desde un ocultamiento accesible por la vida, de tal modo que puede renovar
esta procedencia no-disponible del ocultamiento en el renacimiento (Wiedergeburten) creador, esto
es, en un nuevo emprender. La latencia del mundo inherente al mundo de la vida se supera originariamente
mediante estados de animo elevados y no mediante la angustia. Por tal razon, el anélisis fenomenologico
de la resolucion en Ser y tiempo es insatisfactorio. Hannah Arendt ha descubierto el significado de la
natalidad para el mundo politico. Sobre este asunto, véase particularmente su trabajo: Vita activa oder
Vom tdtigen Leben. Munich: 1960, p. 167; p. 242s. (Version castellana: ARENDT, Hannah. La
condicion humana. Barcelona: Paid6s, 1993, p. 214; p. 264-266. Traduccion de Ramoén Gil Novales).
Y también la interpretacion de la libertad como poder-emprender, gracias a su clarividencia
fenomenologica. Cfr: Op. cit., p. 164s. (Version castellana: Op. cit., p. 211s). Acerca de las referencias
que aqui s6lo han sido indicadas, véase el ensayo del autor mencionado en la nota 1: Grundstimmung
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emprender, sea otorgado por el ocultamiento de su procedencia temporal.” No obstante,
para que la pluralidad de posibilidades divergentes del emprender pueda ser llevada al
lenguaje en el conflicto de opiniones, se requiere la comunidad del éthos, ésta sélo puede
salvaguardarse, empero, en el temor ante el caracter no-disponible de la procedencia
temporal.

v

En nuestro siglo, la humanidad pudo poner a prueba de forma negativa e stas
relaciones. En la época de la democracia moderna, el respeto por la libertad ha sido
declarado como principio del mundo politico bajo el titulo de los derechos humanos.
Dado que el mundo politico surge a partir del conflicto de opiniones, la apelacion a la
libertad de opinidn es el derecho humano fundamental por antonomasia.® Este derecho
parece e xigir precisamente que todo sea sometido al conflicto publico de opiniones,
incluido también el éthos. Sitodo se hace objeto de deliberacion, parece que ello también
ha de valer para las “primeras decisiones” por las cuales entran en vigor las normas que
avala la costumbre. Justamente con esta expectativa el éthos pierde, empero, su caracter
vinculante; pues é ste se obtiene precisamente al no “entrar en vigor” expresamente
mediante “decisiones primeras”; s6lo por hallarse previamente pueden considerarse validas.
Por tal razon, sélo pueden ponerse a disposicion “normas creadas” expresamente a este
precio: con ello se hacen ya imposibles como éhos.

La pérdida del caracter vinculante del éthos le quita el suelo a la comunidad de la
convivencia politica. Parece como si esta falta de suelo s6lo pudiera encontrarse por medio
de una “resolucion” (Entschlossenheit) que se ocupe de hacer valer nuevamente el éthos
perdido. La tentacion del totalitarismo surge al prescribirle un éthos a la sociedad. Tras
de ello se esconde, empero, la soberbia del hombre que se arroga el papel del ocultamiento
que ofrece el mundo, escapando con ello de la finitud de la existencia.

En la experiencia del kairds se llega a una perversion anéloga. Para decidir si hay
una oportunidad favorable para el poder-emprender, se tienen que valorar “correctamente”
en una situacién las consecuencias futuras de la acciéon. Dada la incertidumbre del futuro,

29 El respeto por la libertad de los otros en la autenticidad del ser-en-el-mundo politico se funda en el temor por su
natalidad. Este estado de animo, empero, radica en el temor por la emergencia del mundo desde el ocultamiento
que se encubre en el “ser-ahi” del hombre. Por consiguiente, en lugar de buscar el comienzo inteno de una
filosofia orientada fenomenologicamente en la experiencia auténtica del otro, tal como lo pretende una tendencia
muy difundida, referida especialmente a Emmanuel Lévinas, yo abogo con Husser! y Heidegger por fijar este
comienzo interno en la experiencia auténtica del mundo.

30 Esta tesis se justifica en el articulo mencionado en la nota 15.
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s6lo e xiste un criterio para esta correccion: afinar el propio enjuiciamiento de las
consecuencias con los posibles puntos de vista desde los cuales enjuician los otros. No
obstante, éstos han de permanecer inaccesibles para mi, si no tengo ya un éthos comin
con los otros. Si el éthos pierde su caracter vinculante, la facultad de juzgar reflexionante
anda a tientas.

En esta situacion, surge la ilusion de que se podria liberar la facultad de juzgar de
su desamparo, al pretender proporcionarle un criterio seguro para la correccidn de los
juicios, el cual sea independiente de la afinacion con las voces de los otros. La inseguridad
fundamental de todos los juicios politicos surge de la incertidumbre del futuro. Por tal razon,
cuando se deja de lado el momento de sorpresa de las situaciones siempre cambiantes del
mundo politico, se cree poder encontrar el criterio supuestamente confiable. Para ello debe
suponerse que nuestra expectativa permite anticipar un futuro seguro, que proporciona de
antemano el fin a cada accidn politica. Asi se arroga la capacidad de poner el porvenir no-
disponible al alcance del conocimiento y disposicion humanas.

De esta manera, parece como si la facultad de juzgar reflexionante pudiera cederle su
papel a una facultad de juzgar politica subsuntiva: para enjuiciar lo particular de todas las
situaciones imaginables se conoce ya la regla universal por medio del también conocido fin
de Ia historia. Esta regla esta representada en el “programa” totalitario. Tan solo necesita ser
aplicada a los casos particulares en una burocracia omnicomprensiva de la administracion
politica de la historia. De esta manera, la denominada “planeacion” (Planung) politica
puede adoptar nuevamente el conocido caracter de la deliberacion instrumental inherente al
mundo de la vida, en la cual hay expertos. Desde luego, la creencia en tal planeacion se
desmiente con la evidente ceguera que manifiestan los expertos politicos (Politexperten)
del tipo descrito ante la situacion particular. Como consecuencia de esta ceguera perecio el
“sisterna” politico de los “paises socialistas”.

El rasgo comin de la restitucion artificial del éthos y de la planeacion programatica
que ha de reemplazar el kairds es la sublevacion contra la finitud. Con la pérdida del temor
se pierde también el respeto por la libertad, como lo han mostrado los regimenes totalitarios.
Con sus diagnésticos acerca del olvido del mundo de la vida y del ser, Husser] y Heidegger
llamaron Ia atencion sobre el hecho de que la negacion de la finitud posee una larga prehistoria

en Europa. La amenaza del totalitarismo no cayo del cielo. Pero proseguir con ello seria otro
tema.
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Existencia auténticay mundo politico Authentic Life and Political World

Resumen. El presente articulo desarrolla un andlisis Summary. The political world is analyzed to show

del mundo politico, con el cual se busca mostrar
que éste se desprende de la caracterizacion
Jenomenologica de la existencia humana como
“apertura” al mundo. En este sentido, el autor
critica la ceguera de Husserl y Heidegger ante el
mundo politico, aunque t ambién denuncia la
valoracion tradicional de lo politico como
“inauténtico”. Para tal efecto, el autor explica el
sentido de la distincion fenomenoldgica entre
existencia auténtica e inauréntica, lo cual le
permite sustentar la tesis de que la apertura
humana al mundo se hace posible mediante un
estado de Gnimo. A partir de los presupuestos
ganados en esa primera parte, se intenta mostrar
que el acceso al mundo politico tiene lugar
gracias al conflicto de opiniones, por el cual el
hombre cobra conciencia de las miltiples
posibilidades d e accion gue se ofrecen en los
asuntos publicos. A continuacion, el autor explica
qué tipo de experiencia realiza el hombre cuando
se abre al mundo politico y procede a esclarecer
la imporiancia de éste para la existencia
auténtica. Finalmente, le da una mirada ala
amenaza del totalitarismo en la época actual, con
lo cual intenta confirmar la relevancia de la
pregunia por la relacion entre existencia
auténtica y mundo politico.

Palabras Clave: Fenomenologia,‘Filosoﬁa politica,

Filosofia alemana: siglo XX; Heidegger, Martin:
Critica e interpretacion; Husserl Edmund: Criticae
interpretacion
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that it derives from the phenomenological
characterization of human life as an “opening to
the world”. Considering this, the blindness of
Husserl and Heidegger toward the political world
is criticized, but the typical viewing of the political
as “non-authentic” is also denounced. The
phenomenological distinction between the
authentic and the non-authentic life is set, and
thus it is possible to see how the “opening to the
world” occurs through a mood. In the second
part, it is proved that men access the political
world thanks to the conflict of opinions, which
makes them aware of the plural possibilities for
action in public affairs. Next, the sort of
experience that men lead once they are open 10
the political world is described and its imporiance

for an authentic life is discussed. Finally, and still

in the context of the relevance of this relation
between authentic life and political world, a quick
review is done of the threats of Totalitarianism
today.

Key Words: Phenomenology, Political P hilosophy,

German Philosophy (twentieth century); Heidegger,
Martin: Criticism and i nterpretation; Husserl
Edmund: Criticism and interpretation.






RELATIVIDAD ONTOLOGICA, MODELOS DE
LENGUAJE Y JUEGOS DE LENGUAJE*

Por: German Guerrero Pino
Universidad del Valle

1. Introduccién

El presente escrito se concentra en la argumentacion de van Fraassen contra la tesis
de larelatividad ontologica (RO) de Quine, la cual el primero desarrolla principalmente en su
articulo From Vicious Circule to Infinite Regress, and Back Again.! Por otra parte, la tesis
de la RO surge de consideraciones que Quine hizo en Word and Object, una de sus principales
obras, pero el término y la tesis se constituyeron en temas centrales en Ontological Relativity,
publicado inicialmente en Journal of Philosophy (1968) y que en el afio siguiente, con
pequeifias variaciones respecto a la version anterior, se publicd como parte del libro
Ontological Relativity and Other Essays. La tesis se encuentra emparentada directamente
con otras tres tesis: la indeterminacion de la traducciéon (IT), la inescrutabilidad
(indeterminacién)® de la referencia (IR) y la subdeterminacion empirica de las teorias (SET).

* En una primera version de este escrito se basé mi comunicacion R elatividad Ontolégica y Modelos
presentada en el IV International Ontology Congress, Madrid—San S ebastian, 2 al 7 de Octubre de
2000. Doy mis agradecimientos a un lector anénimo, un arbitro de la revista Estudios de Filosofia, por
las pertinentes y juiciosas observaciones, comentarios y sugerencias que me hizo acerca de este
articulo, las cuales me ayudaron a mejorario en varios aspectos.

1 Este escrito fue presentado por van Fraassen como discurso inaugural ante la P hilosophy of Science
Association en Octubre de 1992 y publicado en: HULL, D.; FORBES, M. y OHKRUHLIK K. (eds).
PS4 1992. 1993, vol. 2, p. 6-29. Existe una version parcial (que contiene las primeras tres secciones
centrales y una introduccion diferente de 1a version en inglés) de este escrito en espariol titulada
Después del fundacionismo: entre el circulo vicieso y el regreso al infinito, que van Fraassen
presento en el X1 Simposio d e Filosofia del Instituto de Investigaciones Filosoficas de la UNAM y
publicado en: Dianoia, N° 38,1992, p. 217-240.

2 Quine en un comienzo empled la expresion inescrutabilidad de la referencia pero posteriormente
la cambié por indeterminacion dela referencia. En Quine (1990), p. 50, Quine propone el
cambio, aunque no dice explicitamente qué 1o motiva. Considero que éste se d ebid a que el término
inescrutabilidad deja abierta la posibilidad de que hay algo que escrutar, aunque no sea accesible; seria
algo asi como ¢l nottmeno kantiano.
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Si bien la tesis de la RO ha sido objeto de fuertes criticas, lo cual no quiere decir que
estas hayan sido fructiferas en sus pretensiones, mi interés en presentar la critica de van
Fraassen radica en que el enfoque principal que la sustenta no coincide con el de las criticas
méas conocidas, ademas de que ésta se hace desde una perspectiva general empirista que
es también la que asume Quine. Este enfoque principal de van Fraassen tiene que ver con
por una parte, asumir una concepcion semantica de las teorias empiricas, es decir, con la idea
de que presentar una teoria es proponer un conjunto de modelos —modelos en el sentido
matematico—; y por otra, establecer una distincién entre lo que seria una teoria de (una
parte de o la totalidad de) un lenguaje natural —es decir, un modelo de lenguaje o un
lenguaje formal— y un juego de lenguaje.

La estructura del escrito es como sigue. Primero se hace una reconstruccion de la
tesis de la RO destacando los fundamentos en que descansa, especialmente su relacion
con: concepcion conductista del lenguaje, principio verificacionista del significado, IR, IT y
SET. Segundo, se reconstruye la critica de van Fraassen comenzando por puntualizar diversos
aspectos generales sobre el alcance y limites de la critica, continuando con la caracterizacion
del enfoque semantico de las teorias que éste defiende y finalizando en el analisis de la idea
basica de la critica, es decir, el error en que supuestamente caen los analisis del lenguaje al
estilo de Quine: no diferenciar entre lenguaje formal y juego de lenguaje.

Por reconstruccion de la critica de van Fraassen ha de entenderse el que recoge la
conclusion y los elementos basicos de la argumentacién presentada por éste en el documento
ya mencionado, pero podriamos decir que presentando estos aspectos enriquecidos respecto
al escrito central, ya que parte de la labor de reconstruccién consiste precisamente en hacer
explicitos algunos de estos elementos que de un modo u ofro se encuentran en un segundo
plano y complementarlos a la luz de otros escritos de van Fraassen de modo que todo ello se
integre en una propuesta coherente y sistematica. Igualmente considero que este tipo de
reconstruccion es la que también se implementa a la hora de exponer el trabajo de Quine
sobre laRO.?

2. Relatividad Ontolégica

Como estrategia metodolégica de exposicidn se elige comenzar por la presentacion
de la IR, de modo que a partir de ella y en forma paralela vayan apareciendo las tres tesis
restantes. Este procedimiento permitira que al ir precisando cada una de la tesis se detecten
sus principales dependencias logicas y conceptuales. Pero esta tesis ademas de permitir
articular las otras, estd muy vinculada conceptualmente con la RO, que es la principal tesis
que aqui nos interesa; y es precisamente también por esto que se eligié como eje directriz de
esta parte de la exposicion. La relacion entre estas dos tesis es tan estrecha que, en cierta

3 Una version anterior a la presente reconstruccion se encuentra en Guerrero (1998), p. 120-135,
principalmente.
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forma, el mismo Quine las asume en ultimas como equivalentes: “algunos amables lectores
—dice Quine— han tratado de establecer una distincidn técnica entre mis expresiones
inescrutabilidad de la referencia y relatividad ontolégica; pero esta distincién nunca ha
estado clara en mi mente”.* Pero aun siendo esto asi, efectivamente existen contrastes,
matices, dignos de tenerse en cuenta entre los modos en que se enuncian cada una de ellas,
los cuales precisamente se destacan al final del presente numeral.

La tesis de la IR plantea, en pocas palabras, que no hay forma de determinar a qué
refieren los términos singulares de un lenguaje; es decir, de manera mas concreta, que a
partir de la totalidad del comportamiento verbal observable de un hablante y las
circunstancias observables que rodean estos comportamientos —que es todo lo que interesa
en cuestiones de significado y comunicacion— no es posible determinar los referentes de

los términos singulares y la extension de los predicados del lenguaje empleado por el
hablante.’

Una de las premisas de esta tesis, como puede observarse, es lo que normalmente se
ha dado en Hamar la concepcidn conductista del lenguaje defendida por Quine. De acuerdo
con esta concepcion “el lenguaje [ha de entenderse] como el complejo de las disposiciones
presentes respecto al comportamiento verbal”,* de modo que mas alla del comportamiento
verbal y de las disposiciones verbales a tal comportamiento no hay nada relacionado con
consideraciones del lenguaje. Esto es asi porque, de acuerdo con Quine, todo aguello que
traspase este dominio observacional de la conducta verbal seria piblicamente inobservable
y por tanto inaccesibie al aprendizaje lingiiistico. Adicionalmente, el caracter conductista
principal de este planteamiento radica en que a sume, en U ltimas, el conjunto de las

disposiciones a asentir y disentir ante una pregunta como el unico test de e videncia
lingiiistica.

Esta idea general sobre el lenguaje conduce a la siguiente tesis especial sobre el
significado de las palabras y expresiones de un lenguaje, tesis que el mismo Quine cataloga
como uno de los dos principios del empirismo que defiende: “toda inculcacion de significados
a las palabras descansa, en ltima instancia, en la evidencia sensorial”.” Finalmente, este

4 Quine (1990), p. 51. Hay quienes si establecen distinciones radicales entre estas dos tesis. Un ejemplo de ello es
Davidson (1979). En este ensayo Davidson parte de admitir la IR para pasar a rechazar la RO, de modo que la
diferencia con Quine esta en que éste no abandona del todo la nocién de referencia sino que la relativiza, en
tanto que Davidson pretende hablar solamente de condiciones de verdad para los enunciados, también en un
sentido relativo, pero dejando de lado cualquier consideracion sobre la referencia. Para una critica a Davidson
en este punto veéase Peiia (1988), p. 87-88.

5 El desarrollo y justificacion de esta tesis constituye el objetivo central de Quine (1960), capitulo II: Translation
and Meaning.

6 Quine (1960), p. 27.

7 Quine (1969a), p. 75. El otro principio del empirismo que Quine defiende plantea que el tinico tipo de evidencia que
hay para ia ciencia es de caracter sensorial o, con las propias palabras de Quine, “no hay conocimiento
extrasensorial”.
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como términos? En esta nueva situacion las c osas c ambian n otablemente dentro del
presente contexto del experimento mental, puesto que podemos encontrarnos con que,
por ejemplo, tres lingiiistas ala hora de elaborar un manual de traduccién presenten
traducciones diferentes de, por ejemplo, la expresion “gavagai”: uno la puede hacer
equivalente a “conejo”, el segundo a “parte no separada de conejo” y el 1iltiro a “estado
de conejo” —conejo quieto, sentado, en movimiento, etc—.

Cada lingiiista intentard —y por supuesto que lo lograra— poner a prueba su propia
traduccion a través de sefialamientos directos hacia parte o partes de la escena acompaiiados
de la proferencia “gavagai”, con el objetivo de esperar el asentimiento o disentimiento del
indigena. Asi que como resultado general se tiene cierta seguridad en que “gavagai” puede
ser traducido respectivamente por cada una de las tres expresiones.

En definitiva, a esta altura del experimento nos e ncontramos con cierto tipo de
indeterminacion en relacion con la referencia de los términos, y esto porque contamos-con
tres traducciones que si bien son acordes con la conducta del nativo, no son equivalentes
en castellano puesto que al ser comparadas entre si resultan incompatibles al nombrar cosas
diferentes: en un caso conejos, en otro, partes de conejos y en el Gltimo, estados de conejos.
En otras palabras, el ejemplo muestra que dos expresiones que estan asociadas con las
mismas estimulaciones (cuando se usan como oraciones) pueden diferir en extension (cuando
se usan como términos).

Pero es claro que los lingiiistas tienen otros recursos a mano: lo que Quine llama
hipotesis analiticas. Se trata, esencialmente, de hipotesis acerca del funcionamiento de
partes de oraciones del lenguaje. Pero entonces es plausible suponer que esas hipotesis
correran la misma suerte que las hipotesis sobre el término “gavagai”. El recurso a las
hipétesis analiticas consiste en que el lingiiista desarrolla un sistema para traducir al
lenguaje nativo todo el aparato de reificacion del castellano que consta de terminaciones
del plural, pronombres, numerales, el “es” de la identidad y sus adaptaciones “mismo” y
“otro”. Para ello el lingiiista segmenta las proferencias nativas en trozos relativamente
cortos, detectando aquellos segmentos mas recurrentes en las distintas proferencias, de
esta forma obtiene una lista de “palabras” nativas. Luego establece equivalencias —que
no son mas que hipatesis de trabajo— entre estas “palabras” nativas y determinadas palabras
y expresiones del castellano, siempre teniendo presente que las oraciones observacionales
nativas, reconstruidas a partir de estos elementos, mantengan la traduccién que
originalmente tenian al castellano. Dado que en este procedimiento el lingiiista no tiene
evidencia alguna que lo soporte, Quine llama hipdtesis analiticas a las e quivalencias
establecidas.

Las hipotesis analiticas se implementan a traves de preguntas mas comprometedoras
y, como siempre, acompafiadas por ostension. Preguntas como “;es este gavagai el mismo
que aquél?” y “;Hay aqui un gavagai, o des?” contienen un aparato de individuacién
caracterizado por los términos en negrilla que bien puede diferir de otro presente en la
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pregunta “;este gavagai esta coneetado con aquél?”. De tal manera que los tres lingiiistas
perfectamente pueden implementar hipotesis analiticas diferentes, incompatibles, y mediante
ajustes p ertinentes en las diferentes oraciones obtener asi sus respectivos manuales
compatibles con las disposiciones a la conducta verbal de los nativos.

A partir del anterior experimento Quine concluye lo que sigue. Primero, persiste
la indeterminacion (inescrutabilidad) de la referencia: el experimento muestra claramente
que la expresion “gavagai”, tomada como término, es susceptible de varias traducciones,
de tal manera que las posibles traducciones de “gavagai” no sélo difieren en significacién
sino que también hacen referencia a cosas distintas: en una, se refiere a conejos; en otra,
a partes de conejo; y en la tercera a estados de conejo. Los manuales de traduccién
contienen ontologias distintas porque la ontologia, de acuerdo con Quine, es impuesta
por cada lingiiista.

Segundo, y como desarrollo de lo anterior, en la medida en que se presenta la IR
aparece un tipo de indeterminacion de la traduccion (IT). La traduccion queda indeterminada
porque al final tenemos mas de un manual de traduccién y no sélo uno como podria esperarse.
Para Quine estos dos tipos de indeterminacion son equivalentes, siempre y cuando la de
aquélla traduccion se entienda en un sentido débil. La IT en este caso tiene un caracter débil
porque se origina en la intraducibilidad de los términos (es una indeterminacion al nivel de
los términos) y no en la de las oraciones. En otras palabras, cuando la indeterminacion tiene
que ver directamente con las oraciones —cuando estas son vistas como totalidades y no
analiticamente— nos encontramos con la versién holofrastica de la indeterminacién (con la
IT al nivel de las oraciones o enunciados) que posee un caracter fuerte. Asi, en palabras de
Quine, “la tesis [de la IT, en sentido fuerte] es entonces esta: es posible confeccionar
manuales de traduccion de un lenguaje a otro de modos divergentes, todos compatibles con
la totalidad de las disposiciones verbales y, sin embargo, todos incompatibles unos con
otros. Estos manuales divergen en diferentes puntos: como traduccion de una oracién de
un lenguaje daran oraciones del otro que no se encontraran entre si en ninguna relacion de
equivalencia plausible, por laxa que sea”.?

En sintesis, enrelacion con el experimento debemos concluir la IR (la de la traduccion
al nivel de los términos) y la determinacion de la traduccién al nivel de los enunciados; y
esto tltimo porque, por ejemplo, la traduccion de la oracion observacional “Gavagai” esta
bien determinada al traducirse por la oracidon observacional en castellano “(Mira, un)
conejo”. Lo anterior podemos expresarlo en términos generales: aunque la IR es
compatible con la IT al nivel de los términos, no es cierto que la IT (al nivel de los
enunciados) es un corolario de la IR, sino mas bien al revés."

13 Quine (1960),p. 27.

14 Para una argumentacion bastante convincente sobre esta relacion consuitar Moulines (1987), p. 94.
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Tercera, como implicacion de la tesis anterior se tiene, que a partir de la conducta
observable del nativo no es posible calificar un manual como mas correcto que otro, todos
son igualmente correctos. Es posible aplicar criterios pragmaticos de simplicidad p ara
elegir entre manuales teniendo en cuenta sus facilidades de empleo, esto permitiria hablar
de un mejor manual que otro pero la IT se mantiene.

Cuarta, la tesis de la IT es, para Quine, una premisa que implica la descalificacion
de 1os conceptos intensionales de significado y sinonimia. E]1 experimento pone en
muy graves aprietos a aquellas teorias que reifican los significados al ¢ onsiderarlos
entidades mentales o de cualquier otro tipo; y esto porque, por una parte, de existir tales
entidades, su identidad o sinonimia deberia manifestarse a través de la elaboracién del
manual de traduccién y porque, por otra parte, dado que no existe entidad sin identidad
(principio defendido por Quine), la obtencion de un finico manual correcto de traduccion
seria clave para determinar los significados. Ahora bien, al no obtenerse un tinico manual
de traduccion, lo tnico legitimo que puede concluirse es que hay significaciones diversas
para disposiciones a las c onductas idénticas, que en G ltimas equivale a demostrar la
inexistencia de las supuestas entidades de significacion. Asi pues, enrelaciéon con la
atribucion de significados se llega a que hay un grupo reducido de expresiones — las
oraciones observacionales— que tienen un significado relativamente bien definido, un
significado estimulativo, mientras que con el resto de expresiones, la gran mayoria, no
sucede lo mismo.

Finalmente, se tiene la tesis que aqui especialmente nos interesa, la RQO: “no tiene
sentido decir cuales son los objetos de una teoria fuera de la cuestion de como interpretar o
reinterpretar esta teoria en otra”.'* Es decir, si por una parte hay que reconocer que nuestro
lenguaje y las teorias que construimos sobre el mundo postulan ciertos objetos, hablan de
objetos, y por otra parte se ha concluido que la relacion de referencia entre objetos y
palabras esta indeterminada, la inica manera de conciliar estas dos afirmaciones es admitir
que dicha relacion no se afirma en sentido absoluto —no hay una ontologia absoluta—
sino que es relativa a una eleccion arbitraria de un lenguaje de fondo o esquema referencial.
Asi pues, para Quine la ontologia de una teoria es doblemente relativa: “especificar el
universo de una teoria sélo tiene sentido relativamente a alguna teoria de fondo, y sélo
relativamente a una eleccion de un manual de traduccion de una teoria a la otra™.'® En el
caso del experimento de traduccién radical que nos ocupa, la doble relatividad se muestra,
en primer lugar, al pretender realizar un manual del lenguaje nativo al castellano —lenguaje
de fondo— v, en segundo lugar, al optar por un manual de traduccion para traducir “gavagai”
como “conejo”, en lugar de optar por otro de los manuales alternativos.’” Asi pues, como
puede verse, esta tesis contiene dos partes: una mantiene que la ontologia de un lenguaje

15 Quine (1968), p. 50.
16 Ibidem,p.55.
17 Si bien la RO ha sido objeto de fuertes criticas —la mas comin y fundamental de ellas, en la que
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(o teoria) no tiene un caracter absoluto, en el sentido en que no cabe plantear que los
objetos de los cuales habla constituyen el mobiliario tmico del mundo; y la otra sostiene
que la ontologia de un lenguaje no puede afirmarse a secas sino que es relativa a otro
lenguaje. La primera parte rechaza un fundamentismo ontolégico o esencialismo y, por
tanto, es bastante plausible; la segunda, que contiene lo novedoso de la propuesta de Quine,
es precisamente objeto de polémica porque en tiltimas lleva a una devaluacion o
degradacion de la ontologia.

Por otra parte, nos hace falta establecer una distincion mas que nos ser4 util a 1a hora
de determinar los limites y alcance de la critica de van Fraassen: la distinciénentre laIT yla
SET. Quine en Word and O bject enuncia de dos formas un tanto diferentes, pero
complementarias, la tesis de la IT (en sentido fuerte) como conclusion final del experimento
de traduccion radical: una es la citada unos parrafos antes'® y la otra dice que “lo importante
no es que no podamos estar seguros de que la hipotesis analitica sea acertada, sino el hecho
de que ni siquiera hay, a diferencia de lo que pasa con “Gavagai”, una materia objetiva
respecto de la cual la hipdtesis pudiera ser acertada o desacertada”.' Esta tltima idea la
podemos expresar también en términos de la referencia, que considero mas acorde con la
terminologia que venimos empleando: “la inescrutabilidad de lareferencianoes la
inescrutabilidad de un hecho: no hay un hecho de la cuestion”.*® Lo que esto quiere decir
es que la IR no se deriva —o es un caso particular— de la SET. Quine no sélo sostiene esta
ultima tesis sino que ha sido uno de sus principales defensores. De acuerdo con esta tesis,
dos teorias empiricas pueden diferir profundamente, ser 16gicamente incompatibles, y ser
empiricamente equivalentes, en el sentido de tener el mismo conjunto de constataciones
empiricas.

El caso es que el experimento de traduccion radical puede analizarse desde la
perspectiva de la SET. Los tres manuales de traduccion equivaldrian a tres teorias lingiiisticas
acerca del lenguaje nativo, de tal manera que estas teorias serian empiricamente equivalentes
al salvar los mismos fenémenos lingiiisticos —las circunstancias externas en que aparecen
las enunciaciones nativas, pero también serian logicamente incompatibles al proponer
ontologias distintas para el lenguaje nativo. Atn siendo esto asi, Quine considera que hay
una diferencia importante entre el caso de la traduccion y el de las teorias cientificas. Las

coinciden la mayoria de los criticos, consiste basicamente en destacar, tal c omo se planteara mas
adelante, g ue por ser un relativismo se reduce al absurdo— por el momento vale sélo mostrar que no
cabe establecer esta d oble relatividad, ya que como plantea Pefia (1988), p. 86, “el primer p arametro
[de la relatividad, el enguaje de fondo] es redundante, pues un manual de traduccion es siempre un
manual de traduccion de tal lenguaje determinado a tal otro lenguaje asimismo determinado”.

18 Quine (1960), p.27.

19 Ibidem, p.73.

20 Quine (1968), p. 47.
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teorias cientificas estan subdeterminadas por toda experiencia posible, pero son teorias
sobre algo objetivo, el mundo exterior, de modo que por medio de las teorias podemos
acertar o no a describir correctamente eso objetivo. En este sentido, y de acuerdo con
Quine, las teorias son verdaderas o falsas, a pesar de la subdeterminacion. En cuanto a la
traduccién, nos encontramos en una situacién diferente: no tiene sentido el preguntarse por
la verdad o falsedad de un manual de traduccién ya que “no hay materia objetiva” que
permita decidir. “La indeterminacién de la traduccién —dice Quine— es independiente de la
subdeterminacion de las ciencias naturales, y seguira existiendo atn si la ciencia estuviese
completamente determinada por la experiencia sensorial”.?

3. Critica de van Fraassen: lenguajes formales y juegos de
lenguaje

Con el propésito de establecer los limites y alcance de la critica de van Fraassen, vale
comenzar con algunas observaciones generales. Considero que las p osiciones mas
dominantes respecto a la tesis de la RO de Quine son de tres tipos: aquellas que estan
totalmente de acuerdo con la tesis, las que aceptan la IR y rechazan la RO (Davidson), las
que rechazan la IR —y con ella la RO—y el empirismo de Quine a favor de un realismo en
asuntos de significados. Ahora bien, creo que la posicion de van Fraassen no se encuentra
entre las anteriores, sino que es intermedia: rechaza la RO y admite un tipo de empirismo
—que como tal ha de estar de algiin modo emparentado con el empirismo de Quine— que le
conduce a aceptar una forma atenuada de la IT. Es precisamente este caracter novedoso e
intermedio de la critica de van Fraassen el que la hace interesante y digna de tenerse en
cuenta, especialmente para aquellos que abogan por el empirismo. Es importante aclarar en
este momento que la forma anterior de caracterizar la posicion de van Fraassen se debe mas
a mi propia interpretacion del trabajo de este autor en su escrito principal que nos ocupa y
no a que é! la haga explicita.

En pocas palabras, los planteamientos de van Fraassen se oponen a la RO (defendida
por Quine) y al mismo tiempo al realismo (rechazado por Quine). De modo que el rechazo del
relativismo no va acompafiado, en términos generales, de la negacion del empirismo quineano.
Es decir, la falla en la argumentacién que lleva a la RO no la encuentra van Fraassen, como
podria pensarse, propiamente en el empirismo o conductismo que se defiende, sino en otro
lugar: en la concepcidn general del lenguaje que domina los planteamientos de Quine. Pero,
por lo anteriormente dicho, los aspectos de esta concepcion general del lenguaje que seran
objeto de critica no pueden ser aquellos relacionados con un enfoque empirista.

21 Quine (1987), p. 153. Precisamente una de las objeciones que hizo Chomsky a Quine iba en esta direccion, en la

de mostrar que 1a IT se deriva, es un caso especial, de la subdeterminacion de las teorias; véase Chomsky
(1969).
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Ahora bien, la primera posicion, de las tres mencionadas anteriormente, es
insostenible precisamente p orque la RO encierra un circulo vicioso o conduce a una
regresion infinita, como veremos a continuacién. En cuanto a la tercera posicidn, su interés
principal es salvar los significados, para lo cual enfoca sus criticas principalmente en la
concepcién conductista del lenguaje de Quine. De acuerdo con esto ultimo y conlo
presentado en el parrafo anterior, los planteamientos explicitos de van Fraassen no estan
orientados a salvar los significados como entidades, ni tampoco a reafirmar la critica de
Quine, pero considero que, tal como intentaré mostrar, implicitamente sus planteamientos
a este respecto concuerdan con los de Quine en dos puntos: una versién debilitada de la
IT y, por tanto, el rechazo de la reificacion de los significados. La razon primordial de
este acuerdo radica en el empirismo, despojado del conductismo, que asume van Fraassen.
Una conclusién importante que se desprende de lo dicho hasta aqui es que la tesis de la
RO de Quine no es una consecuencia de la concepcion alternativa, de raiz conductista, de
los significados, sino una consecuencia de un enfoque errado del lenguaje.

LaRO conduce a una regresion infinita porque si aceptamos, como pretende Quine,
que la ontologia de una teorfa no puede aseverarse a secas —no es una cuestion de hecho—
sino en relacion con una teoria de fondo, no tiene sentido absoluto decir que tal objeto es el
referente de tal término, sino lo correcto seria decir que el referente del término t es x
respecto a cierta teoria de fondo T. Pero se produciria una regresion infinita porque vale
preguntarse qué es X, o sea cudl es el referente de “x”; pero no es posible decir que es x,
a secas, sino que es x relativamerite a otra teoria “T’; y asi sucesivamente.

Una objecion que destaca el circulo vicioso que contiene la RO se obtiene cuando
se equipara esta tesis con el relativismo cultural, tal como hace Davidson. Para el mismo
Quine el relativismo cultural es insostenible porque, segun él, nadie “puede proclamar el
relativismo cultural sin sobrepasarlo, y no puede sobrepasarlo sin dejarlo de lado”.%? Pero
como Davidson dice: “yo diria lo mismo del relativismo ontologico y del relativismo de la
referencia a una teoria o lenguaje de fondo”.?

Con los dos argumentos anteriores se deja de lado la tesis de la RO, pero entonces
la cuestion filosofica de interés que aparece, como se dijo anteriormente, radica en determinar
qué parte o partes de la argumentacién que conducen a esta tesis hay que rechazar. En
general, van Fraassen se une a estas criticas al plantear que “cualquier posiciéon que conduzca
a larelatividad ontoldgica, en el sentido de Quine, por esto mismo se reduce al absurdo”* y
considera que el error fundamental de Quine consiste en sustituir el lenguaje natural por
lenguajes formales elaborados por los logicos.

22 Quine ( 1975), p. 328.
23 Davidson (1979), p. 234.
24 van Fraassen (1993, v.e.), p. 218.
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Antes de entrar a detaliar esta objecion central, consideremos una ultima
observacion general. La RO la rechaza van Fraassen no sélo por su caracter contradictorio
sino también por su propio c ontenido; son dos ideas contenidas enla tesis las que le
incomodan, con sus palabras: “[la RO] susurra que, en algun sentido, nosotros no conocemos
nuestro propio lenguaje —nosotros no sabemos y, quizas, ni siquiera hay ningin hecho
acerca de qué es lo que estamos diciendo y a qué nos referimos—".% La forma como van
Fraassen emplea aqui el término “conocemos” no es técnica sino en un sentido general,
no especializado. Lo mismo cabe para la expresion “qué es lo que estamos diciendo”; es
decir, en el presente contexto esta expresion no hace alusion a significados o cosas por el
estilo, sino simplemente al hecho que sea posible o no la comunicacién entre miembros
de una misma c omunidad de lenguaje. La anterior aclaracion no vale para la ultima
expresion, “a qué nos referimos”, pues aqui es explicito el uso técnico del término principal
de la expresion. En otras palabras, y como complemento a las aclaraciones generales
dadas anteriormente, van Fraassen no es pretencioso respecto al alcance de su critica,
pues esta simplemente consiste en hacer ver que, en un sentido modesto perc importante,
si conocemos (en parte) nuestro propio lenguaje: sabemos que estamos diciendo y a qué
nos referimos.

Se dijo que para van Fraassen el error fundamental de Quine, en la argumentacion
que lleva a la RO, consistia precisamente en sustituir el lenguaje natural por lenguajes
formales construidos por los 16gicos, en las elocuentes palabras de van Fraassen: “los
mapas (modelos, en el sentido del cientifico mas bien que del logico) de partes de nuestro
lenguaje son “lenguajes artificiales (formales)” [...] Siguiendo el procedimiento cientifico
adecuado, éstos se ofrecen como modelos de complejidad cada vez més amplia e
incrementable, de los lenguajes naturales. Luego, a la larga ;zas/ desaparece el lenguaje
natural y lo reemplaza, in foto, el sistema lingiiistico construido”.?® Una de las premisas de
la objecion es que los lenguajes artificiales (formales) son modelos, en el sentido técnico, de
partes del lenguaje ordinario; y, como veremos, esta idea se desprende de una concepcion
particular de la actividad cientifica, especialmente en lo que tiene que ver con la estructura
de las teorias empiricas. Esta concepcion corresponde al enfoque semantico de las teorias
que concibe una teoria, en términos generales, como un conjunto de modelos en el sentido
matematico abstracto. Junto a este presupuesto aparecen otros dos: la defensa de un
empirismo constructivo y, como puede desprenderse-de lo anterior, la distincién entre
lenguaje formal y juego de lenguaje. Veamos cada uno de estos puntos por separado.

Con la intencion de comprender los aspectos mas sobresalientes de la concepcion
seméntica de las teorias, vale la pena establecer sus diferencias mas notorias con la nocién
de teoria en sentido formal, como calculo axiomatico, y con el enfoque sintactico-axiomatico

25 van Fraassen (1993), p. 10.
26 Ibidem,p.11.
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de las teorias empiricas.”” Al enfoque sintactico-axiomatico se le califica de esta manera
precisamente porque concibe una teoria empirica constituida por dos partes: una es un
célculo axiomatico no interpretado (pura sintaxis, despojada de cualquier significado)
y la otra un conjunto de reglas de correspondencia, a través de las cuales los términos
observacionales inyectan significacion empirica a los términos tedricos y, por tanto, la
teoria adquiere contenido empirico. En otras palabras, algo imprecisas pero menos abstractas,
una teoria se concibe como un conjunto de enunciados cerrado bajo la relacion de derivacion.
Es claro que una teoria empirica no puede reducirse a soélo calculo axiomatico, pensarse
como una teoria matematica formal, precisamente porque una teoria empirica habla del mundo
y como tal sus componentes deben tener un significado o interpretacion. De ahi que para
los partidarios de la concepcion sintactica—axiomatica, la funcién principal de las reglas de
correspondencia sea la de llenar este vacio empirico (la ausencia de significacion empirica)
presente en un calculo axiomatico formal. El enfoque sintactico-axiomatico domino la reflexion
filoséfica de la ciencia hasta la década de los sesenta del siglo XX y fue desarrollada
principalmente por el empirismo logico de Hans Reichenbach y el positivismo logico de
Rudolf Carnap.

Por otra parte, la principal idea defendida por los partidarios del enfoque semantico,
€s que propomner una teoria es presentar una familia de modelos de modo que, si bien la
descripcion de estos modelos ha de hacerse a través de una formulacion lingtiistica particular,
esta formulacion no es tnica ni tiene un estatus especial.?* El calificativo de semantico se
debe precisamente a este hecho, a que la formulacion lingiiistica de la teoria misma pasa a un
segundo plano, y a que en semantica formal el término “modelo” es un concepto semantico
por excelencia. El término “modelo” se emplea aqui con ¢l sentido propio de la teoria de
modelos: un modelo es una estructura abstracta, con un cierto dominio de entidades y
ciertas relaciones definidas entre las entidades de este dominio. Asi, que una teoria se
compone, de acuerdo con la formulacion estandar presentada por Giere” y aprobada por
van Fraassen, de dos partes: una definicion teérica y una hipotesis teérica. La definicién
tedrica propone la clase de modelos, y la hipdtesis tedrica (asercion empirica) dice que
algunas de las subestructuras de los modelos tienen cierta relacion (identidad,
aproximacion o subsuncion) con los fendémenos observados (la estructura determinada
por los datos).

27 Para los aspectos més importantes del enfoque semantico consultar principalmente: el texto ya clasico Suppe

(1974), van Fraassen (1980) y Giere (1988). El estructuralismo de W. Stegmiiller, J. D. Sneed, C. U. Moulines y

W. Balzer también hace parte de la concepcién semantica de las teorias, aunque persisten ciertas diferencias

con la version de van Fraassen y Giere. Un desarrollo bastante completo de este programa se encuentra en la

obra Balzer, Moulines y Sneed (1987). Puesto que el presente anélisis tiene que ver, en este punto, exclusivamente

con los planteamnientos de van Fraassen, se recurre entonces a los escritos de éste y Giere que coinciden

~ considerablemente en cuanto al tratarniento de la estructura de las teorias empiricas, si bien existe una diferencia

onto-epistémica importante entre ellos: mientras el primero defiende un empirismo constructivo el segundo es
partidario de un realismo constructivo. En Guerrero (2002) trato ampliamente este tema.

28 Cfr: van Fraassen (1989), p. 188.
29 Cfr Giere (1988), p. 85.




Para precisar el tipo de empirismo que van Fraassen profesa debemos analizar el
segundo componente de una teoria, la hipétesis tedrica, que tiene que ver con la relacion
general entre mundo y teoria. De manera mas concreta, una hipétesis tedrica plantea que
ciertos modelos construidos a partir de los datos de los fenémenos, los sistemas empiricos
reales, tienen cierta relacion con alguna de las subestructuras de los modelos definidos a
través de las leyes y, en general, esta relacion puede ser de identidad (van Fraassen) o
aproximacion (Giere).

El esquema de abajo establece un paralelo entre la concepcion sintactica-axiomatica
de las teorias y la semantica, en lo que respecta a la relacién de representacion entre teoria
y realidad. Teniendo presente que la funcién basica de una categoria semantica es la de
establecer una relacion entre teorfa y mundo, podemos ver en el esquema de la izquierda que
la relacion se presenta directamente entre enunciados y mundo, es decir, a través de la
categoria semantica verdad. En tanto que en el de la derecha, en la concepcion semantica, la
relacion es entre un objeto abstracto, un modelo, y un sistema empirico real (o conjunto de
sistemas empiricos), de modo que ademas de la verdad entendida como isomorfismo entre el
modelo y los sistemas empiricos, es posible considerar por lo menos otra categoria semantica
como la de adecuacién empirica consistente en que los sistemas empiricos sélo son isomorfos
con una subestructura empirica de un modelo teérico. Nuevamente, los medios lingiiisticos
que permiten caracterizar o definir 1os modelos s on secundarios, de modo que lo
importante de una teoria, lo que la identifica, es lo que dice sobre el comportamiento de
determinadas parcelas de la realidad, no como lo dice.

Relacion representacicnal entre
teoria y realidad

Concepcion Concepcidn semdntica
sintdctico - axiomdtica

Formulacion
linguiistica

Definicién
tedrica

Conjunto de Verdad
enunciados

TEORI4 o Sistemas
reales
HlpoteSIS
tedrica -
Verdad o (Jeales

Adecuacién
empirica

A partir de lo anterior se puede comprender mejor el tipo de empirismo que defiende
van Fraassen, al cual llama empirismo constructivo en la medida en que concibe “la actividad
cientifica mas como una construccién que como un descubrimiento: construccién de modelos
que deben ser adecuados a los fenémenos, y no descubrimiento de la verdad respecto a lo
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inobservable”.*® Es decir, partimos de que podemos adquirir diferentes tipos de
compromisos e pistemologicos respecto a las c omponentes que nos proporcionan 1os
modelos tedricos, de modo que para el empirista el c ompromiso es de adecuacidn
empirica entre ciertos sistemas reales y ciertas subestructuras de un modelo tedrico, en
tanto que el realista estd mas comprometido con la verdad en el sentido mencionado mas
arriba; el realista estd dispuesto a aceptar que mas alla de la adecuacién empirica existen
elementos de los modelos tedricos que se corresponden con partes de la realidad.

Pues bien, la cuestiéon ahora radica en determinar qué se obtiene ala hora de
implementar este enfoque de las teorias y este tipo de empirismo en el campo de estudio del
lenguaje. En cuanto a lo primero, el resultado seria, en pocas palabras: gran parte del trabajo
de los filosofos del lenguaje y de los l6gicos consiste en construir modelos (teorias) cada
vez mas complejos y sofisticados de (partes de) los lenguajes naturales, de modo que estos
modelos pueden ser mas o menos adecuados a cierto conjunto de fenémenos lingiiisticos.
Los fenémenos basicos que ellos tratan de salvar son la gramatica de nuestras aserciones y
los patrones de inferencia caracteristicos de nuestros argumentos. Asi por ejemplo, la 16gica
clasica (la teoria de funciones de verdad, cuantificadores e identidad) contiene los modelos
més simples, el de los lenguajes de la 16gica de enunciados y la logica de cuantificadores, y
cubre un dominio (quizas bastante limitado, contrariamente a la creencia dominante) de
nuestro lenguaje, siendo inadecuada en otras partes de nuestro lenguaje. De ahi la aparicion
de otras logicas: unas que son extensiones de la légica clasica, como la logica modal (en la
que aparecen conectivos que no son veritativo-funcionales) y la l6gica libre (en la que no
todos los términos necesitan tener un referente real); y otras que no lo son, las logicas
divergentes.

Como complemento de lo anterior, y dada la importancia que desempefia la
distincién entre juego de lenguaje y modelo de lenguaje en la critica de van Fraassen, vale
la pena profundizar en ella un poco mas. La distincion clave la establece van Fraassen
entre lenguaje en potencia y lenguaje en acto.* Nuestro lenguaje natural no puede
entenderse como un unico sistema de lenguaje, sino mas bien —por una parte— como el
conjunto de todos los juegos de lenguaje que se han jugado, se juegan y se jugaran alguna
vez. Pero, por otra parte, el lenguaje natural también es la totalidad de los recursos que
tenemos para inventar nuevos lenguajes; asi que, en este sentido, el lenguaje natural seria
un lenguaje en potencia y un lenguaje en acto seria uno de los juegos de lenguaje que de
hecho ocurre. Por tanto, los lenguajes estudiados por los logicos son modelos de lo que
puede ser el lenguaje en acto o, en otras palabras, ellos estudian aspectos del lenguaje en
potencia. Ademas, una caracteristica clave del lenguaje natural es que nunca puede ser
completamente actualizado, es imposible tener un lenguaje en el que todas las

30 van Fraassen (1980),p. 5.

31 Para ampliar estas ideas consultar van Fraassen (1986), p. 214.
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proposiciones puedan ser expresadas conjuntamente: “el lenguaje natural existe, y puede
existir, s6lo como un hacerse infinito, no como un todo completo”.*

Bajo esta Optica, y de manera mas particular y grafica, en el experimento mental de
traduccién radical podemos asumir que el conjunto de manuales de traduccion equivale a, o
debe entenderse como, un conjunto de modelos (teorias) del lenguaje nativo que pretenden
describir la conducta lingiiistica de los nativos. Pero los manuales de traduccion también
pueden interpretarse como lenguajes formales confeccionados bajo la pretension de Quine
de reglamentar el lenguaje natural a la Iuz de una notacién canoénica perteneciente a la logica
de primer orden. Ademas, como ya se dijo al final del segundo numeral, los tres modelos del
lenguaje nativo de la reconstruccion del experimento cumplen los dos requisitos siguientes:
son empiricamente ¢ quivalentes, al salvar los mismos fendmenos lingiisticos, y son
incompatibles, al proponer ontologias distintas, de ahi que hablemos de manuales distintos.
Pero una vez mas, la falla de Quine consiste en hacernos pensar que cualquiera de los
manuales de traduccion es un digno sustituto del lenguaje nativo y no solo una representacion
o modelo plausible de éste. Esto seria tanto como pretender, en el dominio de la fisica,
sustituir la naturaleza misma por una teoria fisica; lo cual, desde luego, consideramos absurdo.

(Qué sucede entonces con la RO? Una cosa son los modelos de lenguaje posibles
y otra que una de las posibilidades consideradas sea el caso. Los manuales de traduccién
son representaciones posibles del lenguaje nativo, pero no todas son el caso; es decir, entre
ellas s6lo hay una que de hecho se da —aunque podrian darse casos de mas de una o
ninguna—, aquella en la que con nuestro término singular “conejo” nos referimos a uno u
otro conejo. Aqui no hay porqué aceptar la IR. En otros términos, los diferentes manuales de
traduccion presentan desde un punto de vista eminentemente tedrico diferentes alternativas
ontoldgicas, pero sabemos que una de ellas es la que se implementa en la puesta en marcha
de nuestro lenguaje en unién con el conocimiento de la naturaleza. En sintesis, podemos
admitir que los distintos manuales de traduccién son empiricamente equivalentes,* todos
describen a decuadamente 1a conducta lingiiistica o bservable; salvan los fenémenos
lingiiisticos reales, pero esto no nos compromete con la RO: sabemos que con nuestro
término singular “conejo” nos referimos a uno u otro conejo y no a otro tipo de objetos
propio de un manual alternativo de traduccion.

32 Ibidem, p. 214. Considero que la critica de van Fraassen a 1a manera como Quine entiende el lenguaje ordinario
recibe apoyo por parte de J. Hintikka. La perspectiva de este 1iltimo no es en términos de lenguaje en acto—
lenguaje en potencia sino en términos del lenguaje como medio universal (o la universalidad del lenguaje), que
seria la concepcion de Quine, y el lenguaje como calculo, que es la que Hintikka defiende. Para la critica de
Hintikka a Quine, véase Hintikka (1990).

33 “Quine tiene razén —dice van Fraseen— cuando sefiala que debe haber, entre todas las funciones matematicas
que hay, muchos manuales de traduccion adecuados que relacionen, de diversas maneras, nuestro lenguaje
(actualizado) con diversos lenguajes formales. Aqui, adecuade quiere decir empiricamente adecuado, esto es,
cuadra con todos los fendmenos lingiiisticos reales” (/bidem, p. 12).
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Van Fraassen ilustra esta tiltima idea de un modo bastante grafico a través de la
metafora El truco de los 27 mapas,* la cual juega un papel decisivo en su argumentacion y
en realidad puede entenderse como otro experimento mental; experimento, supongo, llamado
a ser el sustituto del famoso experimento de Quine. Digo que este experimento es clave enla
argumentacion porque se presenta desde un comienzo y contiene la esencia de la refutacion
de la RO, de modo que no solo guia los desarrollos siguientes sino que en buena forma
también los condiciona, de tal modo que las conclusiones mismas, en la mayoria de los
casos, se expresan en términos de la metafora. En otras palabras, el experimento es muy
interesante porque permite visualizar tanto la esencia de su argumento como los presupuestos
teéricos que la soportan; pero, como toda estrategia discursiva de este tipo, también es
limitada a la hora de determinar el contenido de ciertas afirmaciones. Valga reiterar, entonces,
que los pasos de toda la presente exposicion no se corresponden con los destacados en el
escrito de van Fraassen y que parte del aporte de esta exposicion es subsanar en alguna
medida este tipo de limitaciones mediante una enunciacion explicita de ciertas tesis y
conclusiones que se encuentran implicitas en su escrito.

El truco de los 27 mapas consiste en pensar en un ciudadano nativo cualquiera de
una ciudad cualquiera que podemos llamar Taxco, de modo que el ciudadano esta en capacidad
de proporcionar un mapa relativamente meticuloso y preciso de su ciudad y alrededores.
Por su parte, cualquiera de nosotros podria encontrar en nuestras bibliotecas 27 areas del
mundo que son exactamente como la que presenta el mapa del nativo de Taxco. Una vez se
cuenta con estos mapas etiquetados cada uno de ellos en una lengua extrafia que el nativo
no puede entender, se le pide al nativo que muestre en cual de estos 27 mapas se encuentra
él. En este punto, van Fraassen dice: “Por hipotesis €] no puede hacerlo. Asi que afirmo que
esta perdido —iél no sabe en dénde estal—".

A esta altura la analogia con el experimento de Quine salta a la vista. Los 27 mapas no
son mas que manuales de traduccion de nuestro propio lenguaje; y puesto que la traduccion
radical comienza en casa, hemos de concluir que no conocemos nuestro propio lenguaje, no
sabemos, por ejemplo, si “conejo” refiere a conejo o a parte separada de conejo o a
estado de conejo.

Sabemos, por lo dicho en los parrafos anteriores, que hay una salida a la situacion
paraddjica en que nos encontramos. La salida al truco de los 27 mapas van Fraassen la
expresa asi: “claro esta que a menos que €l [el nativo] también sea un filésofo, esto no lo
confundird. Simplemente me dirad que de ninguna manera esta perdido y si le doy uno de
estos atractivos mapas, él lo reetiquetara para si mismo y sera un mapa muy ttil de Taxco” .
En qué términos enunciariamos la moraleja para el caso de la RO? Podemos admitir la

34 Los mapas e fectivamente son e quivalentes a modelos en el sentido técnico dado anteriormente.
35 van Fraassen (1993),p. 11.
36 Ibidem.
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equivalencia empirica de los manuales de traduccion pero esto no nos compromete con
la RO: sabemos que con nuestro término singular “conejo” nos referimos a uno u otro
conejo y no a otro tipo de objetos propio de un manual alternativo de traduccion. Ademas,
también es claro que aqui no se estd defendiendo absolutismo alguno en cuestiones
ontoldgicas: podria decirse que el mobiliario del mundo estd compuesto de c onejos
unicamente, pero esto no es obice para afirmar que, en este mundo compuesto asi, también
existen otros objetos como patas de conejo y otras partes de conejo.

Hasta aqui hemos dado respuesta a la primera parte de la pregunta ;qué se obtiene
a la hora de implementar este enfoque de las teorias y este tipo de empirismo en el campo
de estudio del lenguaje? Aunque también ya se han sentado las bases para responder a la
segunda parte. La clave para completar la tarea esta en el hecho que van Fraassen acepta la
IT enuna forma atenuada, que como tal diverge en dos puntos respecto a los planteamientos
de Quine. Primero, mientras que para Quine esta indeterminacion no se reduce a la SET, para
van Fraassen, en la medida en que el estudio del lenguaje hace parte de las ciencias empiricas,
1a IT es un caso particular de la subdeterminacion. Segundo, mientras que Quine considera
adecuado aplicar la categoria semantica verdad a las teorias empiricas, van Fraassen plantea
que aceptar una teoria no nos compromete con su verdad sino con su adecuacioén empirica.
Tejiendo los dos puntos, en tanto que Quine concluye: las teorias empiricas aceptadas son
verdaderas y los manuales de traduccion son empiricamente adecuados, pero no pueden
ser verdaderos ni falsos; van Fraassen plantea: las teorias empiricas aceptadas y los manuales
de traduccion son empiricamente adecuados, pero no tenemos porqué comprometernos
con que sean verdaderos —en ninguno de los dos casos—. Como puede verse, destacan
diferencias importantes entre los dos enfoques empiristas, las cuales valdria la pena analizar
y precisar, pero todo ello queda fuera del alcance del presente trabajo.

En sintesis, los mapas no son mas que modelos de lenguaje de algin juego de
lenguaje —un juego de lenguaje que de hecho se da— y los primeros no pueden sustituir a
los ultimos. Segundo, el talante empirista de van Fraassen se presenta al admitir la equivalencia
empirica de los manuales de traduccion; es decir, al reducir la IT a un caso particular de la
SET. Tercero, por tanto, de la IT, en esta forma atenuada, no se sigue la RO.
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Relatividad ontoldgica, modelos de lenguaje y juegos
de lenguaje

Resumen. El escrito se concentra en la argumentacion

de van Fraassen contra la tesis de la relatividad
ontologica de Quine. Primero se hace una
reconstruccion de la tesis de Quine destacando
los fundamentos en que d escansa. Segundo se
reconstruye la critica de van Fraassen
comenzando por puntualizar diversos aspectos
generales sobre el alcance y limites de la critica,
continuando con la caracterizacion del enfoque
semdantico de las teorias que éste d efiende y
finalizando en el andlisis de la idea bésica de la
critica, es decir, el error en que supuestamente
caen los andlisis del lenguaje al estilo de Quine:
no diferenciar entre lenguajes formales y juegos
de lenguaje.

Palabras clave: Relatividad ontologica, lenguaje, Quine,

van Fraassen.
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Ontologic Relativism, language models and language
games

Summary. This paper focuses on the arguments of van

Fraassen against Quine’'s thesis of ontological
relativity. First, the grounds of Quine s thesis are
reviewed and van F raassen’’s critique to it,

together wit its scope and limitations, are shown.

Van Fraassen”s semantic approach is also
considered. Finally, his main critigue, according
to which t he alleged mistake of analysis of
language in the line of Quine is that no distinction

is made between formal languages and language
games, is studied.

Key Words: Ontological Relativity, Language, Quine,

van Fraassen.







VIDA DEL INSTITUTO

Durante el primer semestre de 2002 el Instituto de Filosofia programé y coordiné las
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Diplomados

La filosofia: una mirada desde el Sigle XXI, programa de extensién para todas
las personas interesadas en obtener un conocimiento general respecto de la filosofia.
Inicié en el mes de febrero y finalizard en noviembre de este afio.

Aula Abierta

Dirigida por los profesores Gonzalo Soto Posada (Foucault-Séneca: el cuidado
de Si) y Maria Cecilia Posada (Platén), esta actividad se llevé a cabo entre los meses de
febrero y julio en el Aula multiple de la Biblioteca Ptiblica Piloto.

Lecciéon Inaugural

¢Religion o Compresién del Arte? La critica de Hegel al Romanticismo, a
cargo del profesor Javier Dominguez, tuvo lugar el 16 de abril en el Auditorio Harold
Marina de la Facultad de Artes.

Conferencias

Wittgenstein: Una experiencia de lectura, a cargo del profesor Juan Guillermo
Hoyos M. con ocasién del aniversario de este importante filésofo contemporaneo. Abril
29, Ciudad Universitaria.

La globalizacién y la crisis econémica y social del pais, a cargo de la profesora
Consuelo Ahumada Beltran, (Universidad Pontificia Javeriana). El evento tuvo lugar el 7
de junio en el auditorio 9-250 de la Ciudad Universitaria.

El profesor Francisco Javier Pefias Esteban (Universidad Autonoma de Madrid)
presentd las conferencias La vida une y separa. Orden mundial ;Pero qué orden? eldia 7 de
junio y, Hermanos y enemigos: Liberalismo y relaciones internacionales el 11 de junio,
ambas en el Auditorio de la Biblioteca Publica Piloto

Presentacion de Libro

El4 de junio fue presentado el libro del profesor Francisco Cortés Rodas La
verdad en el Infierno, por los profesores Gonzalo Soto y Maria Cecilia Posada. El evento
tuvo lugar en el auditorio de la Biblioteca Publica Piloto.
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Defensa de Tesis

El 6 de junio en el Paraninfo de la Universidad de Antioquia, el candidato al titulo
de Doctor en Filosofia Pedro Juan Gonzélez, hizo su defensa de tesis intitulada E! factor
geopolitico en las relaciones Internacionales frente a los procesos de globalizacion e
integracion: un replanteamiento, dirigida por el profesor Freddy Salazar. Al e vento
estuvieron invitados ¢ omo jurados los profesores: Francisco Javier P efias Esteban
(Universidad Autéonoma de Madrid), Consuelo Ahumanda Beltran (Universidad Pontificia
Javeriana), y Alfonso Monsalve (Universidad de Antioquia).
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