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Introduccion

Si alguna preocupacion ha caracterizado los estudios contemporaneos en distintas
disciplinas ha sido la indagaciéon en torno al cuerpo y sus vicisitudes; al parecer se lo
revisita luego del largo exilio al que lo ha sometido la racionalidad positivista,
dominante en la nocidén de ciencia y en la configuracion epistémica de la misma. El
cuestionamiento al dualismo cartesiano —res cogitans/res extensa—y las campafias
que impulsan la concepcion del cuerpo como unidad integral, la mas de las veces asidas
al discurso filosofico, representan una constante en las inquietudes que orientan las
actuales reflexiones. Empero, una fuerte de sombra planea sobre los avances
disciplinares al respecto y es que la enunciacion retérica de la formula unitaria en torno
al cuerpo, no basta para la solucion del dilema, ni asegura la asimilacién, comprension y
manipulacion de sus avatares, lo cual, una vez logrado, deberia desbordar el discurso
para expresarse en practicas cotidianas que ain no despuntan. En mi caso, luego de
cavilaciones por mas de veinte afios, tengo la incertidumbre intima sobre las mutaciones

entre una y otra res que padecemos consuetudinariamente.

Con todo y la paraddjica ambivalencia, que incluso reconocidos pensadores no logran
resolver, tengo el convencimiento de una inevitabilidad de nuestra condicién humana-
corporea y es la suscripcion a un entorno cultural que nos signa con el rigor de lo
ineludible. De la misma manera que estudios anteriores sobre el cuerpo no me han
permitido alcanzar todos sus misterios, las dilucidaciones de cara a la relacion cuerpo y
cultura devienen en nuevas preguntas. Y es que establecer que el cuerpo es producto de

las inscripciones culturales no es suficiente para penetrar su dimension politica, su

'Las toponimias y nombres propios han sido modificados por respeto al anonimato. Para las denominaciones
ficticias he acudido a la creacion literaria de Gabriel Garcia Marquez, en Cien arios de Soledad. Esta eleccion
fue en apariencia azarosa y estética, pero las evidencias de campo, inevitablemente remiten al Macondo de
José Arcadio, en su dindmica de “comunidad originaria”. Igualmente la indagacion por el conflicto y las
negritudes, evoca ya no solo la enfermedad del olvido, padecimiento propio de la politica en Latinoamérica,
sino a los desterritorializaciones, producto de la industrializacion, como fueron las bananeras.
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participacion en el juego de poder, su significacion en la construccion de identidad, su
funcion como territorio de referentes simbolicos colectivos. Interesa aqui abordar el
problema del cuerpo escrito por un contexto urbano marcado por el conflicto social 'y,
consecuentemente, proponerlo ya no como tematica per se sino como lector y traductor

de cultura.

La situacion critica que vive Medellin ante el impacto del desplazamiento, reclama una
participacion disciplinar que ofrezca estrategias, por lo menos, para su comprension;
una suerte de dispositivos que permitan pensar la ciudad: a sus sujetos, actores y
agentes, en la logica del conflicto social que los envuelve y sus huellas en la
corporeidad como lugar de cruce y de manifestacion de dicho conflicto. “E/ cuerpo del
desplazamiento: una retdrica de la ciudadania, el caso de Macondo”, es un
pequefiisimo fragmento, reeditado, de la investigacion para mi tesis doctoral: “La
cultura corporal, un lugar de sintesis en la construccion social de miedo, como
referente identitario, en escenarios de conflicto” titulo que entrafia una trama
conceptual compleja, que transita en la atmoésfera reflexiva de la nueva modernidad.
Esta doble condicion hace dificil aislar alguno de sus conceptos, como la especificidad
que este ensayo propone, precisamente porque €stos conforman una urdimbre densa, de
mutua afectacion y resonancia. Por ello esta divulgacion la he dispuesto con tres
acentos: unas lineas metodologicas, unos anclajes conceptuales y una interpretacion de

la evidencia empirica en clave biopolitica.

El cuerpo, de objeto a método, en la relaciéon desplazamiento-ciudadania

El método, al igual que la moral, solo
funciona si logra inscribirse en los
mecanismos de un universo social.

Bourdieu. Respuestas por Una Antropologia
reflexiva

La relevancia del cuerpo en la comprension del mundo actual lo ha situado en una

“encrucijada”: un objeto de estudio activo, vinculante, continente y contenido de

? Las orientaciones para la realizacion de este ensayo me han conducido a una sintesis muy apretada, en la que
he sacrificado: referencias bibliograficas, desarrollos tedricos, exhaustividad metodoldgica y los testimonios
de la comunidad de Macondo. Remito al lector interesado a consultar la tesis mencionada



procesos sociales significativos, ubicado en wuna suerte de cruce disciplinar,
posibilitandolo. El replanteamiento del pensamiento social tiene un centro en la critica a
las normas clasicas de construir conocimiento y, por su parte, la teoria cientifica no ha
podido llevar a cabo una sustentaciéon univoca de los distintos rasgos del mundo
contemporaneo. Un nuevo orden (;caos?) ha penetrado las estructuras conocidas y con
ello los modelos clésicos, apreciativos de la configuracion y la interaccion social, han

resultado insuficientes para la interpretacion de las tramas emergentes.

La realidad que hoy se vive, caracterizada por fuertes contrastes que dan paso a otras
idealidades, expectativas e imaginarios sociales, ha demandado la elaboracion de
instrumentos tedricos metodologicos, que sin desconocer los saberes acumulados, sean
capaces de penetrar la complejidad de estos procesos sociales para generar nuevos
mapas de conocimiento. La complejidad ha posibilitado un didlogo eficaz entre diversas
disciplinas cientificas, didlogo que les ha impedido encerrarse en sus confines. El
concepto cultura corporal, por su parte, ha intentado también integrar “lo duro y blando”
y poder evidenciar la polisemia del cuerpo, sin perder de vista que hay una cierta

indecibilidad en el mismo.

El cuerpo ha podido ahora ser sustraido del dominio unilateral de las ciencias naturales
y ser integrado en el sistema de valores culturales e histéricos que han condicionado,
definido y explicado la existencia humana; como dice Appadurai (2001, p. 58) “Puesto
que el cuerpo es uno de los ambitos intimos, en los que se llevan a cabo las practicas de
reproduccion, también es un sitio ideal para la inscripcion de las disciplinas sociales.”
La modernidad reflexiva le ha abierto la puerta al cuerpo para su participacion explicita
como evidencia, como discurso, como mensaje, como pasion, como estrategia, como

constructo y ha surgido como problema de indagacion.

El enfoque metodolégico es una postura del investigador, una opcion de cara a la
concepcion del conocimiento; el objeto, por su parte, demanda su propia forma de
indagacion y es coparticipe de las decisiones y rutas que llevan al andlisis e

interpretacion.



Conduce esto a inferir que el momento definitorio del método se da alli, en la eleccion
del objeto y, a su vez, dicha eleccion estd mediada por la matriz perceptiva del

investigador.

La metodologia con la que he llevado a cabo la investigacion la he denominado
Etnografia reflexiva,’ significante con el que he sintetizado: los momentos del proceso
de trabajo de campo, la obtencion de datos por distintas fuentes, la vinculacion de
“otros” observadores, los variados perfiles que ofrecio el problema, los deslizamientos
de investigado a investigador: una doble via de la observacion, que deviene en multiples
vias, la imbricacion de estrategias de acercamiento desde el paradigma cualitativo, la
consistencia “resbaladiza” de los asuntos a rastrear y la correspondencia con el enfoque
de ciencia del que he partido. Para ello he llamado a escena la imagen del prisma,
recurso con el que he ilustrado la diversidad de relaciones que genera el objeto, los
diferentes angulos de observacion y la variedad de matices que ofrece la realidad social.
Pero la invocacion, més que a la imagen, ya variable en si, es al efecto fisico de la
reflexion y refraccion, lo cual, para la nada metaférica idea de la “miradas cruzadas”,
resulta elocuente y simbolico.

Con el adjetivo reflexividad he promovido conjuncion de diferentes sustratos
metodologicos: la etnografia: descripcion densa de la cultura, donde estan en juego
tanto las interpretaciones de los propios actores como los presupuestos conceptuales del
investigador (Geertz, 1991); la teoria fundada: la distincion entre la teoria formal y la
teoria sustantiva, con la posibilidad de generar teorias comprensivas (Glasser & Strauss,
1967); la transduccion: intento de resolver las “disparaciones” en el espacio y las
contradicciones en el tiempo, huyendo hacia delante (inventado nuevas dimensiones)
(Ibafiez, 1994), el constructivismo: la realidad no esta dada sino que esta configurandose
y reconfigurandose permanentemente (Berger & Lukmann, 1999); la fenomenologia: la
experiencia del cuerpo permite reconstruir sentidos y significaciones (Merleau Ponty,

1975). En esta dinamica metodologica se han entrelazado para dar cuenta de los

? Este significante ha sido el resultado de disquisiciones tedricas en el proceso de esta investigacion, en el que
dos adjetivos estuvieron en concurso: de un lado consideré la denominacion de “etnografia compleja”, la cual
descarté por el su uso reiterativo del calificativo complejo en el discurso cotidiano, lo que lo hace aparecer
como un comodin. Y del otro, el de “etnografia reflexiva” que fue la opcion definitiva, dada la complicidad
y resonancia que he encontrado en la teoria reflexiva y los estudios del cuerpo. Debo reconocer que
coincidencialmente me topé con el mismo significante en un escrito del profesor Napoleén Murcia, quien
anticipd, cronologicamente, la denominacion metodologica, nutrida de otros contenidos. A ¢l mis
reconocimientos.



diferentes topicos de la investigacion y han ofrecido bandas de cruce epistémico cuando

refieren a la realidad de la vida cotidiana.

Para el desarrollo metodolégico he establecido como ejes de analiticos: cultura corporal
—miedo- identidad y politica, y he planteado los denominados observables - actores,
ambitos de accioén, escenarios de accion, representaciones- que son los “lugares
metodologicos de observacion” (Reguillo, 1998, p. 97). A nivel de instrumentos he
incluido: observacion participante, entrevistas, diario de campo, registros visuales,
somatoscopias, censo, talleres, seguimiento de prensa escrita y audiovisual. Las lentes
desde las que se han observado estos ejes, en correspondencia con la fenomenologia,
han sido las dimensiones de la cultura corporal: sexualidad (interacciones,
intersubjetividades: cuerpo-cuerpo), estética (apariencia corporal), salud (higiene,
alimentacion, medio ambiente vivienda y consumos), produccion (fuentes de
subsistencia formal e informal) y motricidad (actividades Iudicas, deportivas, artisticas,
cotidianas, laborales). Estas dimensiones, ubicadas en los angulos del prisma, me han
permitido leer los distintos ejes tematicos, las migraciones entre los componentes y han
operado como pautas para presentar los resultados del estudio. “La ciudad contada a

través de la experiencia corporal de las personas” (Sennet, 1994, p. 81)

El cuerpo es multidimensional como objeto y organizacional como método, estas
condiciones lo han hecho salirse de los protocolos metodologicos “planos” y
consolidarse como una mediacion para la interpretacion de la cultura: del dualismo
cartesiano materia/ espiritu, objeto/sujeto a una integracidon cuerpo/ corporeidad,

sujeto/sujeto.

Refundar (re-crear) un objeto no es cuestion de voluntad o de imposicion es, mas vale,
un juego de relaciones entre las disciplinas y los contextos, entre las realidades y las
idealidades, entre lo emic y lo etic, entre pasado y presente; es comprender que los

paradigmas son convenciones vulnerables al tiempo.

e La poblacion sujeto

Tras la migracion forzada a la ciudad, el abandono de sus pertenencias, el sometimiento

a la incertidumbre de una nueva vida no buscada, ha estado el terror impuesto por las



logicas econdmicas, la dindmica social y el Estado mismo. Asi se ha ido despoblando
Urab4, agotando la region y su propia naturaleza. En un medio ambiente generoso y
promisorio se ha instalado el miedo como regulador de la vida cotidiana, un régimen de
terror que ha expulsado a los habitantes, los ha convertido en migrantes y, de suyo, en
extrafios. La comunidad de interés en este estudio es el asentamiento Macondo ubicado
en los limites de la Comuna Centro- Oriental de Medellin. Estd enclavado en las
montafias, cercado por la cafiada y por la sierra. Entre escombros, arboles y piedras se
erige un mosaico de tugurios construidos con materiales que van desde carton, latas,
plasticos hasta el adobe y el cemento, lo que se pude observar en la cotidianidad a la luz
del dia. Alli en 163 viviendas, habitan 756 de los miles de desplazados, en su mayoria
provenientes de del Uraba antioquefio, que han llegado a la ciudad buscando albergue;

se trata de ellos y con ellos.

Cultura corporal, conflicto e identidad

Para generar un discurso que atienda a la relacion que se exhibe en el titulo de esta
leccion: “El cuerpo del desplazamiento, una retdérica de ciudadania. El caso del
asentamiento Macondo”, dedicaré algunos renglones a precisar logica que permite

establecer dichos nexos.

El cuerpo del desplazamiento es una expresion con la que hago referencia a la
reconfiguracion de la cultura corporal a la que los desplazados se ven avocados una vez
llegan a la ciudad. He partido del presupuesto segin el cual los el abandono del
“terrufio”; conlleva la renuncia a los simbolos identitarios que han dado sentido a cada
sujeto y a su comunidad, lo que de facto compromete su condicion de ciudadanos Los
migrantes forzados se han encontrado con un entorno diferente con respecto al cual sus
usos y costumbres o bien no han sido posibles o bien no han encajado en las nuevas
perspectivas citadinas y, desde su propias lecturas del entorno, desde sus recursos
histéricos, antropologicos, personales y colectivos, han dispuesto de orientaciones por
medio de las cuales han expresado propuestas, interrogantes, emociones, reacciones y
soluciones, ante un entorno amenazante, como es el caso de Medellin. Han atendido
pues, a la necesidad de crear nuevos referentes de identidad y a la consecuente

necesidad de reconfigurar las practicas cotidianas en ambientes urbanos, lo que ha



significado una transformacién poco inteligible, tanto de los inmigrantes como de los

receptores.

Segun el articulo 1 de la Ley 387 de 1997: "es desplazado por la violencia toda persona
que se ha visto obligada a migrar dentro del territorio nacional abandonando su
localidad de residencia o actividad econémica habituales porque su vida, su integridad
fisica, su seguridad o libertad personales han sido vulneradas o se encuentran
directamente amenazadas, en ocasion de cualquiera de las siguientes situaciones:
conflicto armado interno, disturbios y tensiones interiores, violencia generalizada,
violaciones masivas de los derechos humanos, infracciones al derecho internacional
humanitario u otras circunstancias emanadas de las situaciones anteriores que puedan
alterar o alteren dréasticamente el orden publico". Esta condicion acarrea consecuencias
que si bien tienen que ver con la pérdida del espacio, va mas alla de ello. La pérdida del

territorio pone en jaque la pertinencia cultural y con ello la identidad.

Las nociones convencionales de cultura y de identidad se arraigan en el territorio para
su propia existencia, de tal manera que al no contar con este asidero, los desplazados
podrian entenderse como personas sin cultura, sin identidad. De alguna manera el
desplazado se inscribe en una especie de ausencia de cultura; pero jpuede alguien vivir
por fuera de la cultura, esto es, sin territorio? Es innegable que vivir en la incertidumbre,
la inestabilidad y no tener un lugar “subjetivado” es un hecho tragico. Si bien la “huida”
del territorio significa una disrupcion en la continuidad entre el sujeto y el lugar que
habita, es decir una disrupcion en la identidad, también es cierto que existen otros
territorios posibles. Como dice Castillejo

El lugar no es solamente el espacio fisico sobre el cual se agencian los simbolos; es

quizas, y mas aun, el instante en el que las fisionomias confusas de un sujeto en un

momento determinado se transforman en lineas y limites que reconfiguran nuevamente

los contornos. La del desplazado es la biisqueda también de este lugar: aquel que le
permita, una vez frente al espejo, reconocerse nuevamente (2000, p. 148)

Cultura e identidad forman un epitome ineludible de la condicién humana. Cuando estos
constitutivos de las necesidades basicas, no s6lo para la articulacion social sino para la
integracion personal, estan en juego gracias a la voluntad de terceros —en este caso los
agentes del conflicto— y contra las propias expectativas, es posible hablar de la

violacion de los derechos y asi de una lesion a la ciudadania.



Si se conviene que la cultura se inscribe en el cuerpo, lo cual se expresa en los “usos” de
éste, se convendra que la cultura corporal representa un referente indentitario, un lugar
para lo que Giménez (1994) ha denominado “distinguibilidad”. Asi las cosas, los
desplazados puestos en regiones desconocidos deben redibujar sus referentes, lo que en
esta logica significa una suerte de reposicion de un derecho que los habita como

ciudadanos.

La relacion desplazamiento — ciudadania, estd enmarcada en lo que he denominado el
paisaje biopolitico, conformado por los topicos: conflicto, instituciones y resistencias.
Para este acapite me he situado en la resistencia como intersticio para mirar al cuerpo
como emisor y receptor del conflicto y destacarlo como opcion para la elaboracion de

estrategias que permiten explorar el potencial protector de los actores.

La construccion del concepto de biopolitica pasa, por supuesto, por Michel Foucault
(1994, 1999), quien ha sido reconocido como el creador del significante biopolitica. Sin
embargo, he acudido a otros autores que no se han apartado de Foucault, pero que han
avanzado un poco y, digamos que, han “contemporaneizado” su teoria, me refiero:
Hardt & Negri, (2000), Agnes Héller (1995), Bryan Turner (1989), Lechener, Norbert.
(1986), Lazzarato (2004), Hannah Arendt (1950) y a Pierre Bourdieu (1991, 1995), en
cuya teoria del habitus, percibo una resonancia clave con la definicion de cultura

corporal.

Me interesa, en razén del problema de este estudio, la produccion de subjetividades en
el paisaje biopolitico, porque posibilita la articulacion de tres elementos: los derechos,
la ciudadania y la identidad. La biopolitica, entendida como ejercicio del poder que
penetra las esferas vitales de las personas y de las estructuras sociales, “al punto de una
investidura” que genera colectividades, toca con la determinacion y el reconocimiento
de los derechos de los individuos. Al originar subjetividades, “un cuerpo colectivo”, se
compromete con la identidad; la relacién de unos y otra da paso a la nocion de

ciudadania cultural, como derecho y como identidad.

El concepto de biopolitica estd originariamente asociado al de ecologia, en palabras de

Héller (1995, p. 83) “El contingente de la mentalidad més filosofica de la biopolitica es



el ecologismo”. Asi, desde sus inicios en 1985, la Organizacion Internacional de
Biopolitica (B.1.O.) ha estado promoviendo el concepto de la bio-cultura como un factor
unificador poderoso para la futura co-evolucion de la humanidad con el medio
ambiente, hacia una coexistencia de todas las formas vivientes. La bio-cultura provee
los incentivos necesarios para que cada accion este gobernada por principios
"biocéntricos” que conlleven a un mejor entendimiento y preservacion del medio

ambiente (Vlavianos-Arvanitis, 2005)

He retomado para el andlisis el significante mas que el significado: bio-cultura y lo he
definido como las estratagemas politicas que posibilitan la co-evolucion de las culturas;
ello entrafia el reconocimiento de los derechos como ciudadanos y la valoracion de las

diferentes manifestaciones culturales, como posibles.

Lo anterior acerca el concepto de bio-cultura al de ciudadania cultural e identidad, esta
ultima entendida como una construccion social; proceso cultural y politico que se aparta
de la nocidon monolitica, esencialista y univoca, toda vez que la vida contemporanea esta
marcada por un movimiento general de eclosion de las sociedades: globalizacion,
migraciones, relocalizaciones, que han producido “el delirio” de las identidades
particulares. Y la reconfiguracion identitaria, concebida como los diferentes recursos,
materiales y simbolicos, ancestrales y emergentes, reales e imaginados, adscritos y
adquiridos, con los que los macondianos han reaccionado ante el desarraigo generado
por el conflicto y han dado respuesta a las preguntas por su pertenencia (el territorio)

[quiénes son? (nosotros) y ;quiénes no son? (los otros).

Sobre el concepto de ciudadania cultural planean autores como Kimlicka (1996), quien
ha afirmado que la ciudadania es el reconocimiento los derechos diferenciados en
funcion del grupo; lo miembros de determinados grupos se incorporan a la comunidad
politica no sélo en calidad de individuos, sino también a través del grupo, y sus
derechos dependen, en parte de su propia pertenencia de grupo. Otro autor significativo
para el tema ha sido Triadafilopulos (1997), quien ha sugerido que la ciudadania sélo se
puede lograr con acuerdos entre grupos mayoritarios y minoritarios que defiendan la
tolerancia y el respeto profundo por la diversidad. Para su efectividad, el

multiculturalismo deberia ser considerado como un principio ordenador del régimen.



La ciudadania cultural, la he interpretado pues, como los derechos y las obligaciones,
que tienen las personas, en tanto miembros de una comunidad, a construir, preservar y
resignificar sus acervos (sistemas de creencias, manifestaciones cotidianas, creaciones y
adaptaciones tecnologicas, formas de interaccion, legislaciones, practicas corporales ), a
ser portadora de una identidad y a gozar del reconocimiento de su singularidad en el

concurso multicultural que caracteriza el mundo contemporaneo.

La biopolitica ubica al cuerpo en el escenario del poder y en éste se cruzan los es un
ducto para la configuracion de la ciudadania. Para Bryan Turner (1989) la biopolitica
debe atender la cuestion de ;Qué es una persona? Esta cuestion s6lo puede ser resuelta a
través del examen mas fundamental de lo que es el cuerpo, desde el momento en que la
ingenieria bioldgica contemporanea ha transformado el tradicional problema fisiolégico
de la persona Vs. el cuerpo en el problema critico de la guerra y la politica de Estado.
“Toda sociedad enfrenta cuatro tareas: la reproduccion de las poblaciones en el tiempo,
la regulacion de los cuerpos en el espacio, el refrenamiento del cuerpo ‘interior’ por la
via de las disciplinas, y la representacion del cuerpo exterior en el espacio social”

(Turner, 1989, p. 26). Un orden social reformulado en términos del gobierno del cuerpo.

En la logica identidad — biopolitica, he hallado que la legislacion participa como
detonante de practicas “a conveniencia” que otorgan legitimidad y “distinguibilidad”.
Para los negros macondianos ha operado, de una parte, la Ley 70 de 1993, por la cual se
reconoce a las comunidades negras como constitutivas de la poblacion colombiana y ha
incentivado un proceso de ‘“desblanqueamiento” de las practicas culturales, antes
ocultas o transfiguradas y ha inaugurado lo afrocolombiano. Por otra parte, la Ley 387
de 1997, por la cual se adoptan medidas para la atencion, proteccion, consolidacion y
estabilizacion socioeconomica de los desplazados, ha inducido a un “acomodamiento”
en la categoria social de desplazados, en tanto facilita una circulacién y articulacion
mediada, al tenor de la nueva vida. Ambas leyes construyen un piso juridico que los
negros macondianos han aprovechado para develar sus ancestros, resarcir su historia de

omisiones, asirse a algunos bienes y servicios y reivindicarse como ciudadanos.

Las “Cartas de Desplazados”, otorgadas por la institucion, han sido un simbolo eficaz
de la tension estigma —identidad. Con éstas logran beneficios de diferente indole y un

reconocimiento por parte de los otros que, de un lado, les propone una consideracion
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(conmiseracion) de tenor socio politico y, de otro, les ofrece una jerarquia diferente a la
de “pobres” y con ello se les admiten practicas cominmente condenadas, como es el
caso de la mendicidad. Si las “Cartas de Libertad” en tiempos de la trata de Cartagena,
significaron la posibilidad de iniciar un proceso de manumision y de restauracion de
expresiones culturales; las “Cartas de Desplazados”, simbolizan el ingreso en una logica
social que entrafa adecuacion de practicas, reinvencion de la vida cotidiana y

configuracion de referentes.

El cuerpo se vincula a esta urdiembre, a la manera de bastidor, territorio de cruce de los
ardides de poder y de las reacciones con las cuales los desplazados interpretan su
experiencia Yy las transforman en précticas de proteccion y supervivencia, que se leen en
cultura corporal. En contrastacion con los términos de Bourdieu (1994): Estructuras
(conflicto- instituciones: miedo) — Habitus (reacciones — adecuaciones —
transformaciones: identidad)- Practicas (sexualidad, estética, salud, motricidad,
produccion: cultura corporal). Para el caso de los negros macondianos, la cultura
corporal adquiere la potencia de retdrica de la ciudadania: la unidad de piel, los
laberintos trenzados, los rios en las ufias, los tambores, las danzas y contradanzas,
simbolizan las voces del silencio con la que defienden sus derechos y resguardan su

vida y su cultura.

En suma: la biopolitica es una tension entre el poder y la vida cotidiana que penetra los
dominios de la esfera publica lo cual coloca al cuerpo en la bisagra personal/ politico.
Aspectos como la salud, la ecologia, las practicas estéticas, las practicas motrices, el
ejercicio de la sexualidad, entre otros, son competencia de la biopolitica y dan cuenta
del control social sobre el cuerpo. Las précticas corporales devienen en una suerte de

respuestas protectoras, que he llamado conjuros.

Desplazamiento y ciudadania

El cuerpo es invitado de primer orden a la escena del conflicto, piénsese en la huida, en
la “primera noche”, en las formas de subsistencia y en los recursos alimentarios
sometidos a los nuevos regimenes, en el impacto que tiene en las interacciones
personales. La cultura corporal, no sélo registra las experiencias vividas, sino que, en si

misma, simboliza una opcion de exploracion de formas de resistencia, participa de las
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transformaciones ante el conflicto y es mediacion entre éstas y la reconstruccion de la

realidad.

Un componente del concepto de biopolitica es el del potencial que subyace en el “bios”
sobre el que se ejerce el poder. El poder, asociado al sufijo politica, del vocablo
biopolitica, no es, necesariamente, una fuerza avasallante que todo lo domina para
aniquilar asi al sujeto sometido. La biopolitica también supone la posibilidad de una
dialdgica, donde aquello vivo sometible puede a su vez participar en la dindmica de

poder.

Y mads aun, la tarea de los sujetos no consiste solamente en resistir las arremetidas del
poder, sino reorganizarlos y redirigirlos hacia nuevos fines y hacia sus propias
demandas. La tarea es, por lo demds, intentar construir un contra- poder, una

organizacion politica alternativa, correspondiente con las propias circunstancias.

Es importante pensar que si el poder toma la vida entre sus manos, entonces habra que
determinar lo que en la vida se resiste y crea formas subjetivadas que desbordan los
biopoderes establecidos y, dialécticamente, devienen en otras formas del biopoder. La
apreciacion del potencial de respuesta que puede tener el sujeto(s) sometido(s) me
permite una lectura de las adaptaciones de los desplazados en el escenario citadino y de
los “usos” de cuerpo como proteccion y conjuro; el cuerpo, los desplazados como una

experiencia biopolitica, que permite ubicar rutas para mitigar los poderes controladores.

La cultura corporal en los negros macondianos: una retérica de la ciudadania

Los desplazados negros de Uraba, que habitan Macondo, son explicitos y facticos en las
practicas y los significados, en relacion a la produccion, la sexualidad, la estética, la
salud y motricidad. Esta es una diferencia con los blancos y mestizos e incluso los
indigenas, quienes intentan mimetizar su apariencia con la comunidad receptora. Por el
contrario, los negros exacerban sus rasgos hasta llamar la atencion sobre si y retener la
mirada de los otros como un dispositivo de proteccion social y de reivindicacion de sus

derechos ciudadanos.

e La produccién, nuevos aprendizajes. O El cuerpo inscrito por la ciudad
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La ciudad es un entramado de interacciones que se elabora cotidianamente, éste se lleva
a cabo por el conglomerado que la habita, el mismo que lo llena de contenidos y le
otorga sentidos. Las significaciones de los distintos componentes de la ciudad tienen
raigambre en los sujetos (citadinos) que la transitan, la marcan y la desgastan. Cada uso
de la ciudad deja sus huellas de “mutua afectacion” que construyen colectividad dado

que los sujetos son permanentemente engramados por la misma.

Esta cualidad de la ciudad: de ser experimentada, vivida y convivida para su existencia,
deviene en obstaculo para quienes necesitan habitarla sin que medie un proceso de
adecuacion. Por esto Medellin se brinda al desplazado como mitigacion y, a su vez,
como amenaza. El desplazado llega como nuevo a la ciudad, “entra quedando” en el
juego de la subsistencia, en un espacio que no sélo él no conoce sino que, el espacio
mismo, no lo reconoce como elemento constitutivo de su esencia de ciudad. Medellin
estd asociada al trabajo, pero no al que es propio de la vida en el campo; el trabajo aqui

es una obligacion, una imposicion y una emergencia:

Medellin deja de ser la oferta salvadora para los inmigrantes: las grandes vias, la
afluencia de vehiculos, el ruido, los edificios, los sistemas de sefiales, en engranaje
institucional, el dinero como agente de cualquier intercambio, la aridez del cemento, los
otros pobres, los otros desplazados y las miradas desconfiadas de la poblacion
receptora, enrarecen el panorama del recién llegado y se inicia un proceso de
“desutopizacion” de la ciudad, de transformacion de la “ilusio” de otro mundo posible,

en una realidad a la que deben adecuarse.

La ciudad se posa sobre los desplazados y en su gestualidad se leen las inscripciones
que el encuentro deja en una y otros. Asi como al decir de algunos receptores (los
otros), “empiezan a dibujar un paisaje maluco”, la ciudad también empieza a dibujar la
cultura corporal en los desplazados y no permite la confusion, de tal manera que esos

que ‘“caminan asi, miran asi, se paran asi...” son desplazados.

Sennet (1997) establece una relacion entre el cuerpo y la ciudad, las paredes y las

formas, los muros y las précticas, dice que
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El espacio se ha convertido en un medio para el fin del movimiento puro —ahora
clasificamos los espacios urbanos en funcion de lo facil que sea atravesarlos o salir de
ellos— Navegar por la geografia de la sociedad contemporanea exige muy poco
esfuerzo fisico, y por tanto, participacion (Sennet, 1997, p. 20)

Sin embargo, para los desplazados, el espacio citadino no es una espacio para el
movimiento puro, sus movimientos estan alli constrefidos, limitados, intimidados hasta

el punto de anunciarse al otro desde esta paralisis que les funda la ciudad.

Los desplazados han adecuado las laderas de Medellin, ante la necesidad de habitacion
y con ello dejan su impronta en la ciudad. La topografia empinada y la carencia de
instalaciones publicas, hacen que emprendan procesos de adaptacion espacial que los
sitian en una suerte de “premodernizad”:* ubicacion de fuentes de agua, fogones de
lefia, alumbrado incipiente y alcantarillado inexistente. Una manera de incrustarse en la
ciudad, desde la produccion, es la actividad que denominan “el recorrido”, lo que quiere
decir pedir limosna: ropa y comida - de casa en casa - con rutas y dias establecidos en el
grupo. Asi, de recorrido en recorrido, los desplazados transitan la ciudad, la conocen y
la domefan y, a su vez, empiezan a ser signados por ésta, por sus calles, sus lomas, sus

“nativos” y donativos.

Las practicas alimentarias de los macondianos procedentes del Urabd, son una marca de
los negros en la ciudad: los asentamientos estan rodeados de cultivos de platano,
algunas personas tienes pollos y por sus senderos se ve deambular vendedores paisas
que pregonan “el pescado fresco”. Los negros son interpretados por los receptores
quienes buscan hacer negocio acomodandose a sus necesidades: los macondianos
adecuan asi la nueva topografia a sus necesidades y la transforman en su territorio y, de

paso, comprometen el cuerpo de los paisas, en las actividades de produccion.

Saber femenino: recurso y mediacion

El saber femenino, expresado tanto en sus habilidades laborales, - fundamentalmente los

quehaceres domésticos - como en la organizacion, toma de decisiones y enfrentamiento

4 . .. . . .

Las comillas, connotan reservas con este significante, que en conjunto con modernidad y posmodernidad,
sugieren una linealidad, impensable para el tema. Tampoco encuentro otro que describa esa atmosfera
cultural.
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de los acaecimientos cotidianos del desplazamiento, es una potencial reactivo que

permite una defensa ante la condiciones amenazantes.

La disposicion laboral femenina ante la inminencia del hambre, propia y de la prole. El
arrojo para marcar la salida del la zona del conflicto, el arranque para someterse a la
mendicidad y la bisqueda de unas condiciones menos indignas, han hecho de las

mujeres un poder regulador de la vida y una defensa.

Los roles de género se han trastocado y en el caso de las negras macondianas aparece
mas explicita la mutacion entre “proveedor y doméstica”. Las mujeres, expuestas a los
estragos de la violencia, exploran su potencial productivo, recurso que impide su
eliminacién y la de su grupo. Puestas en la ciudad despliegan su acervo y construyen
una imagen que despierta emociones en razéon de la situacidon que viven: la
conmiseracion, la lastima y la confianza que su maternidad incita, hacen de sus saberes
una mediacion entre el miedo que padecen y el miedo que generan y ello acarrea no s6lo
el beneficio inmediato de la limosna, sino que permite establecer una interaccion entre
desplazados y receptores. Regulan la estigmatizcion y proponen mecanismos de
acercamiento que mitigan las suspicacias y horadan los poderes del destierro. No es que
el pleno de los hombres desplazados estén desempleados, a la espera de una
manutencion femenina y, menos ain, que estén contentos con lo que estd pasando; lo
que si es cierto es que las mujeres tienen mas opciones en la ciudad y han aceptado en
reto y que sobre los hombres sobrevuelan mas sospechas, mayores demandas y menos
oportunidad en su oficio aprendido; es decir, el saber masculino de los desplazados no

encaja en la ciudad.

Asi las cosas, las mujeres situadas en los semaforos, en los recorridos, en las cocinas o
como nifieras, se constituyen en un biopoder desde la dimension produccion de la
cultura corporal: intervienen la cotidianidad de los otros, (piénsese en preparacion de la
comida, o en el cuidado de los nifios, por ejemplo), asumen las riendas de su casa, como
proveedoras y defienden la vida. Perfilan pues, una fuerza que resiste las imposiciones

que su condicion les signa.

e Sexualidad y salud: una epistemologia local
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Un atributo que historicamente se les ha concedido a las negritudes en Colombia, es el de su
capacidad para convivir con otros grupos étnicos o culturales. Ya desde el tiempo del
cimarronaje aprendieron a construir su cotidianidad, hombro a hombro, con los indigenas.
Compafieros en la segregacion social y en la explotacion como mano de obra, hicieron

alianzas que les permitieron la liberacion, la sobrevivencia y la lucha por el reconocimiento

social (Arocha, 1998)

Hoy dia, quienes participan de los procesos de reubicacion de los desplazados, dan cuenta de
la capacidad de aceptacion “del otro diferente”, a la manera de “leccidon moral” para quienes
los excluyeron. Los negros desplazados de Uraba, tienden a buscarse entre si, a relacionarse
como familia —concebida mas alld de la consanguinidad— y a “fundar” comunidades, de

corte casi endogamicos, pues en esta practica han encontrado proteccion.

Esta inclinaciéon a la congregacion étnica, esta propension a la “comunidad”, es un
potencial por los significados que comporta: complicidad e identidad, se dibuja como
una capacidad de orden biopolitico, pues ha resguardado sus vidas y précticas contra los
poderes opresores: esclavistas, Estado, grupos en conflicto, que han incidido en su

historia.

No obstante el domino y el exterminio perpetuado, las negritudes se han defendido
consolidandose como “bloque” en la vida cotidiana y dicha capacidad se expresa tanto
en idear este recurso como en la habilidad para la interaccion con los desconocidos, algo
en lo que los desplazados de Urab4 se diferencian de los provenientes de otras regiones

de Antioquia. En la teoria Biopolitica se explica:

Esta potencia sera adscrita a lo largo del desarrollo de la busqueda, como la emergencia
de una potencia multiple y heterogénea de la resistencia y creacion que pone
radicalmente en cuestion todo ordenamiento trascendental y toda regulacion que sea
exterior a su constitucion (Lazzarato, 2004, p. 3)

En efecto, el asentamiento es un ordenamiento politico, en el que existen normativas
tacitas para la vida en comun: el respeto a sus practicas “invasoras”, (los decibeles
musicales propios de la rumba negra, por ejemplo); la solidaridad ante los agobios
personales (derrumbamiento de las viviendas, cuidado de los nifos, préstamos en

dinero, auxilio alimentario); la pacificacion de la zona y la elaboracion de proyectos
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conjuntos, entre otros. En un universo en el que la separacion publico/privado es mas
virtual que real, mas imaginada que vivida, donde lo intimo esta separado por “cortinas
de humo” del escenario colectivo; la politica vuelve a su sustrato filosofico:
experimentar la vida juntos de la mejor manera posible. Si para los desplazados
colombianos, al parecer, el modelo politico se erige sobre el principio “salvese quien
pueda”, para los macondianos, el principio ético de vida en comun es el de “no meterse
con nadie”, como garantia del buen vivir, una especie de contra-poder para defenderse
de la vulnerabilidad que los envuelve. Las interacciones afectivas y sociales, categorias
de la sexualidad, hacen pues que la cotidianidad macondiana transcurra entre
intercambio de patrimonios culturales, cruces raciales, trueques de beneficios y la

solidaridad ante las emergencias diarias.

La comunidad es un gueto al que so6lo pueden acceder quienes la conforman, es un
mecanismo claro de resistencia y sobrevivencia ante una exclusion cultural que trata de

eliminarlos.

Lo que probablemente percibiran los individuo... en la visién de la comunidad es una
garantia de la certidumbre y seguridad, las cualidades que mas echan de menos en los
empefios de su vida y a las que no pueden acceder mientras sigan actuando en solitario
y dependiendo s6lo de los escasos recursos de los que disponen privadamente
(Bauman, 2003, p. 87)

Macondo, es una comunidad que ha garantizado, en lo posible: seguridad y
configuracion de un nosotros que les permite autodefinirse y luchar por el
refrendamiento, en los otros, de esos atributos, construidos o imaginados, con los que
van asignando contenidos, al nosotros, a los otros y al territorio. Por esto la
congregacion ha sido una estrategia de resistencia y asi, una salida biopolitica, en torno
al cual han organizado sus vidas, controlado sus emociones, configurado su identidad e
imaginado un padre, o un soberano o un Leviatan, entre tanto, el lider comunitario,
presidente de la Accion Comunal, ha fungido como instancia reguladora de la vida. “La
lucha por los derechos individuales, y la asignacion de los mismos, tiene como resultado

una intensa construccién de comunidades” (Bauman, 2003, p. 92)
En Macondo, se respira un aire de gueto , pero no un gueto autoimpuesto, como

vigilancia a un otro amenazante es, mds bien, un gueto impuesto por los otros

excluyentes y no es eso solamente, es la certeza que otorga la comunidad, el suefio de la
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refundacion de la cultura, la posibilidad del doble nacimiento y, ain mas, la posibilidad
de inventarse y “redibujarse”, en razon de las necesidades y en funcion de las
idealidades y las representaciones colectivas de las etnias: la certeza de las raices
redescubiertas otorga un estatus en un mundo de identidades irresolutas y perdidas, es
mas, en Macondo los blancos adhieren las practica de los negros por afioranza de la

comunidad, del nosotros.

Las comunidades se sostienen gracias a los lazos de union, algo como la familia en el
sentido politico de Arendt (1950) y Buaman (1999, p. 62) lo razona asi: “Lo que une a
ciertas criatura humanas, no es la solidaridad.... sino el parentesco.... ‘el hecho de ser de
la misma raza, de la misma familia forma un determinismo psicolégico: en este sentido
entiendo la palabra parentesco.” Pero otra cosa pasa con las negritudes macondianas,
para quien el parentesco es una construccion permanente, mediante la cual orientan sus
propios miedos. Para los negros la solidaridad y las alianzas extra-sanguineas, les ha
garantizado vivir colectivamente. La sexualidad, la estética, la salud y la sexualidad
convergen para favorecer las creaciones simbolicas que les permitan la memoria y el

olvido.

Un eje integrador de la comunidad lo constituye la vivienda. Macondo se conformé por
la necesidad de un asidero espacial donde arraigar su corporeidad amenazada. Por esto,
brindar la posibilidad a quien solicite un terreno es una funcion central del lider
comunitario, quién otorga permisos o realiza concesiones y esto lo inviste de un poder
que interfiere en lo que, en la logica conceptual de este estudio, he denominado salud.
La Accion Comunal es la simbolizaciéon del biopoder emergido en la dindmica de
autodeterminacion que el grupo ha generado, de tal manera, que el asentamiento, a mas
de ser una defensa ante la vulnerabilidad, es una regulacion propia en funcion de
aquello que encierra significados vitales: certidumbre, raigambre y resistencia. Como si

quisieran tomar entre sus manos aquello continente de sus circunstancias.

Si en algin aspecto los macondianos exhiben su capacidad solidaria es al brindar
“asistencia” en términos de habitacion. Se reconocen en la fatalidad compartida y
aprecian sus logros para si mismos y para el grupo. Si en tiempos del Palenque los

negros recibian a los indigenas para evitar su exterminio, en los tiempos de los
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asentamientos los negros colombianos concilian con los otros desplazados para afrontar

su destino incierto.

e Motricidad: mitigaciéon y regulacion

La motricidad, histéricamente ha cumplido con funciones antropologicas: conquista y
adaptacion del espacio, exploracion del sentido ludico, preocupaciones estéticas,
encuentros entre grupos, preparacion para la guerra y para el trabajo, alimentacion del

suefio de perdurar.

En Macondo, la motricidad ha operado como una defensa ante la amenaza que el
terreno del asentamiento implica, igualmente ha establecido una complicidad con los
desplazados para adecuase a las nuevas formas de produccion. Pero, mas contundente
atn, ha demas participado en la consolidacion de un poder desde el cuerpo para mitigar
su propia incertidumbre y para regular su insercion social y el poder que la comunidad
receptora ejerce sobre los recién llegados negros. Tradicionalmente: la musica, la danza,
los rituales, emergen a manera antidoto y favorecen que las tradiciones con asiento en el
cuerpo se constituyan en el recurso inmediato para la reinvencion de lo africano en
Colombia. “Musica, ritmo y baile son considerados como desencadenantes privilegiados
de estados alterados de conciencia y constituyen parte fundamental de la religiosidad

africana y afroamericana” (Serrano, 1998, p. 255)

La motricidad, en la version rumbera, opera como vinculo social y como reivindicacion
cultural. Ya Martin Barbero (1986) incluye al cuerpo via motricidad, como dispositivo
comunicativo y como via de reivindicacion social, esto es, como conjuro ante el miedo.
En su conocido texto “De los medios a las mediaciones” narra la importancia, por

ejemplo, del baile para el proceso emancipatorios de los esclavos negros:
Jemp p p p g

En el Brasil la musica ha permitido expresar de modo muy fuerte la conexion secreta que
liga el ethos integrador con el universo del sentir (...) El camino que lleva la musica en el
Brasil atraviesa por una multiplicidad de avatares que pueden organizarse en torno a dos
momentos: 1 la incorporacion social del gesto productivo del negro y 2. El de la
legitimacion cultural del ritmo que contenia aquel gesto (...) Este transito desborda un
proceso que no cabe en el esquema politico (...) Fue entonces cuando se concluyo: si el
negro produce tanto como el inmigrante. Désele al negro su valor (...) Es en el gesto en la
manifestacion fisica de su humanidad como impone su cultura. Entre el gesto del trabajo y
el ritmo de la danza se anuda una articulacion desconocida para los blancos. Una simbiosis
de trabajo y ritmo que contiene la estratagema del esclavo para vivir... El gesto negro se
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hace popular masivo, esto es, contradictorio campo de afirmacion del trabajo y el ocio, del
sexo, lo religioso y lo politico (Martin Barbero, 1986, p. 187-189)

La insistencia de los negros macondianos en autodenominarse rumberos y la saturacion
en los otros, al reconocerlos por sus ritmos y sus bailes configura una accion simbdlica
eficaz, de ida y vuelta, que facilita la interaccion receptores — desplazados negros en un
escenario definido, que no se arriesga a competencias, desvanece los agobios y propicia

identidades.

o Estética: raices y pervivencia

Los peinados elaborados con extensiones sintéticas, con chaquiras de colores y en
complicados tejidos, son una caracteristica destacada en las negritudes en Macondo.
Este ha sido un importante referente de identidad, que similar al baile, ellos se adjudican
y los otros les reconocen. Al indagarlo como trazo de la “distinguibilidad” he podido
observar un afan en los actores por enraizarlo en tradicion africana; en otras palabras,
los desplazados negros en Macondo, estan convencidos del origen de sus practicas
estéticas y quieren, desde las mismas, reivindicar su condiciéon de afrocolombianos.
Esta revelacion tiene un contenido que va mas alld del componente tradicional de la
practica y adquiere connotaciones politicas por cuanto son expuestos como un derecho
conquistado. Con los desplazados marcha paralela, al fortalecimiento de sus referentes,
la construccion de una simbologia mediadora entre ellos y los otros, una mediacién que
mitigue sus miedos ante la desterritorializacién, por la via de la certidumbre, que
otorgan las practicas con origenes reconocidos y reconocibles por quienes no pertenecen

a la comunidad.

Los macondianos hacen gala de sus origenes, aspecto frente al cual, la comunidad
receptora se queda sin palabras, jenvidiosa?, podria ser. La certeza de tener una
ascendencia Africana, al parecer les otorga un estatus, que se torna estrategia en virtud
de la pérdida de su lugar y de la necesidad de encontrar un “espacio” donde
reconstruirlo. Tener raices identificadas, justo cuando la identidad se hace “liquida”
(Bauman, 2005) y las estructuras se desmoronan, es un privilegio, que con certeza no
logran esclarecer, pero que la mirada admirada de los otros les permite intuir. Esto
podria significar que la reconfiguracion de practicas propias se da de manera fluida y

que existe una conformidad entre unos y otros. No obstante, tras esta “apariencia”
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armoénica, se esconden factores determinantes que involucran: resignacion, dolor,
ocultamiento y resistencia. Este “orgullo afro” surge después de siglos de omision y
rechazo, como un recurso étnico para confrontar la “levedad” que acarrea el
desplazamiento y ante la amenaza de una nueva exclusion social.

Mediante el ejercicio en grupo del maquillaje de las ufas, ilustrado con los paisajes
perdidos, o de los tejidos en el cabello que evocan los ancestros, se fortalecen vinculos
sociales que anudan nostalgias e idealidades de futuro; el trenzado transforma una
expresion estética en una herramienta biopolitica. El supuesto sustantivo del estudio se
ha dibujado claramente: el cuerpo como territorio de significacion ante la pérdida del

lugar geografico del arraigo identitario.

Los macondianos han revertido la violencia, percibida como desalojo y pérdidas, en un
dispositivo visibilizador de su cultura e intentan aprovechar las nuevas ofertas urbanas
como opciones para vincularse en la categoria de ciudadanos de derechos (escuela,
salud, etc.) Por esto haber sido desplazado va mas alla de asumirse como victima civil
del conflicto armado en Colombia, ha representado también la opcion de participar de
las conquistas citadinas y, ya se ha dicho, ha significado la alternativa del

reconocimiento como una alteridad cultural y racial, también posible.

La situacion de los desplazados macondianos ha pasado de ser un padecimiento del
espiritu a constituirse en: reaccion politica y realidad social; vida cotidiana y motivador
emergente; experiencia subjetiva y solucion colectiva. En esta poblacion, pese a ser una
victima politica; se ha revestido de fuerza emancipadora y de potencial liberador y ha
derivado a otras opciones que mitigan el impacto pasado y les posibilita sofiar con un

futuro.

He ahi una retérica en el sentido griego de rheforiké, que a mas del arte del bien decir y
del embellecimiento de la expresion de los conceptos, -que para el caso es pertinente—
cobra aqui el significado de dar al lenguaje escrito o hablado [0 del cuerpo] eficacia
para deleitar, persuadir o conmover (Diccionario enciclopédico ESPASA. 2000). Y aun
mas, me permito proponer una resignificacion, que sin refiir con la definicion
enciclopedista, posibilite un juego con la etimologia, que seduzca, complazca y nos

advierta algo mas: digo pues, que en referencia a la cultura corporal de los desplazados
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negros macondianos, la retérica es un reto a los poderes amenazantes desde un discurso

hecho con la inmediatez del cuerpo.
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