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RESUMEN

En este articulo revisitamos la conceptualizacion peirceana de icono,
el cual comprende las metaforas, hipoiconos cuyas similitudes con
el objeto se establecen por medio de un paralelismo con algo externo
tanto al signo como al objeto. Para explotar el potencial heuristico
de esta definicion en la perspectiva del método comprensivo,
investigamos la presencia de signos predominantemente metaféricos,
responsables de permitir la aproximacion dialégica entre los
distintos universos de la Umbanda, religion nacida en Brasil y en la
que integran tradiciones cristianas, africanas e indigenas.

Palabras clave: Comunicacion, semidtica, la comprension como
método, Charles Sanders Peirce, umbanda.

RESUMO

Neste artigo revisitamos a nogdo peirceana de icone, a qual abarca
as metaforas, hipoicones cujas similaridades com o objeto sdo
estabelecidas por meio de um paralelismo com algo externo tanto
ao signo quanto ao objeto. Para explorar o potencial heuristico dessa
defini¢do na perspectiva do método compreensivo, investigamos aqui
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a presenga de signos predominantemente metaforicos, responsaveis
por permitir a aproximagao dialdgica entre os distintos universos da
Umbanda, religido nascida no Brasil e na qual interagem tradigdes
cristas, africanas e indigenas.

Palavras-chave: Comunicagdo, semidtica, a compreensdo como
método, Charles Sanders Peirce, umbanda.

ABSTRACT

In this paper we revisit Peirce’s concept of icon, which comprehends
the metaphors, hipoicons in which the similarities with the object
are established through a paralelism with something that is external
to both sign and object. In order to explore the heuristic potential of
such definition from the perspective of comprehension as a method,
we investigate here the presence of signs that are predominantly
metaphorical, which would be responsible for allowing for a
dialogical rapprochement between the several different universes
of Umbanda, a religion that was created in Brazil and in which
christian, african and indigenous traditions interact.

Keywords: Communication, semiotics, comprehension as a method,
Charles Sanders Peirce, umbanda.
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PARA INTRODUCIR NUESTRA PROPUESTA: PEIRCE,
LA COMPRENSION Y LA UMBANDA

El pensamiento del fildsofo estadounidense Charles Sanders Peirce (1839-1914)
empezo a difundirse en Brasil especificamente a partir de la segunda mitad de la
década de 1970, principalmente en el Programa de Posgrado en Teoria Literaria
de la Pontificia Universidad Catolica de Sao Paulo (PUC/SP) y, méas adelante, en
1978, daria origen al Programa de Estudios Posgraduados en Comunicacion y
Semidtica.

Dicho programa fue, durante mucho tiempo, uno de los centros de excelencia en
la formacién de magisteres y doctores en comunicacién en Brasil. De alli salié
la mayor parte de los cientos de semioticos brasilefios, incluidos los dos autores
de este texto—Io que puede constatarse por la vasta bibliografia brasilefia sobre
semiotica—, que, aiin hoy trabajan en la perspectiva peirceana.

Entre los hechos importantes para la divulgacion de las ideas de Peirce en
tierras brasilefias podemos citar la traduccion, realizada en 1972, de textos del
filésofo publicada por la editorial brasilefia Cultrix, una antologia que antecedio
en muchos afios las primeras traducciones de escritos peirceanos en paises
de Europa. También es importante mencionar la publicacion, en 1974, del
libro Semidtica de la literatura, con el que el poeta concreto Décio Pignatari
inauguraba los estudios de la semiotica peirceana en Brasil, junto a la traduccién
del libro Pequeiia estética, de Max Bense (1972), que contaba con una larga
introduccion a la semidtica de Peirce escrita por el también poeta Haroldo de
Campos (Alzamora y Borges, 2013).

A partir de la década de 1980, peso el esfuerzo regular e incansable de Lucia
Santaella —que lleg6 a presidir The Charles S. Peirce Society, en 2007— en la
divulgacion de la semidtica peirceana, y en la elaboracidon de una interpretacion
bilateralmente original y rigurosa de la obra del filésofo, uniéndola de modo
privilegiado a la Comunicacion.

Hacemos esta breve exposicion para, por un lado, sefialar la razén de la
popularidad de Peirce entre los investigadores de la comunicacion brasilefios,
algo sui géneris en el contexto latinoamericano, y, por otro, queremos sefialar
la orientacion epistemoldgica de este articulo: se trata de, siguiendo a Santaella
(2002), apropiarse de la filosofia peirceana, especialmente de la semidtica, para
construir y reconstruir los significados de los fendmenos comunicacionales.

La metafora en Peirce

Nuestro problema de investigacion, que enunciamos a continuacion, surgid de
una provocacion dirigida a los autores por los organizadores del “I Seminario
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Brasil-Colombia de Estudios y Practicas de Comprension™, realizado en 2015 y
que formo parte del proyecto de investigacidén “La comprension como método”,
una colaboracion entre la Facultad Césper Libero, de Sao Paulo, y la Facultad de
Comunicaciones de la Universidad de Antioquia, en Medellin. De este modo, nos
invitaron a reflexionar sobre el concepto de metafora en la perspectiva peirceana,
problematizandolo desde el enfoque de la comprension, entendido como método
dedicado a poner en dialogo tradiciones de pensamiento diversas (Kiinsch et al.,
2014). Ello nos llevo inicialmente a revisitar la nocidén de icono.

En la Teoria General de los Signos de Peirce, el término “icono” se subdivide en
icono puro, ideas integralmente pertenecientes al dominio de la primeridad y, por
tanto, mentales abstractas, no-relacionales, o aun puramente hipotéticas, meras
posibilidades logicas, y el “hipoicono”, o icono encarnado/existente, signo de
aspecto predominantemente iconico que representa su objeto principalmente por
similitud (Peirce, 2010, 2.277).!

En esta ultima categoria, la de hipoicono, esta la metafora. Esta designa los
signos predominantemente iconicos o hipoiconos, cuyas similitudes con el
objeto se establecen por medio de un paralelismo con algo externo tanto al signo
como al objeto, cierta convencion arbitraria, a lo que Peirce llamé de hipoicono
metaférico. Dicho de otro modo: en la semiotica peirceana, los procesos
semioticos predominantemente metaféricos trazan similitud.

Explotar el potencial heuristico de esta definicion en la perspectiva del método
comprensivo, dedicado a estimular la “produccion de conocimientos desde el
dialogo entre teorias, autores, saberes, experiencias” (Kiinsch et al., 2014, p. 14),
nos condujo a plantear si en la Umbanda, religion nacida en Brasil y en la que
se integran tradiciones cristianas, africanas e indigenas; para citar solo las bases
mads importantes de ese culto, se podrian identificar signos predominantemente
metaforicos, responsables de permitir la aproximacion dialdgica entre los distintos
universos citados.

Nuestra hipdtesis de investigacion fue, exactamente, la respuesta afirmativa a
esa cuestion. El método de investigacion adoptado por los autores ha sido el de
la revision de la literatura, tarea para la que se consultaron escrituras de Peirce y
literatura especifica sobre la Umbanda, presentada en el apartado siguiente.

Notas explicativas sobre la Umbanda

En “La invencion de Brasil en el mito fundador de la Umbanda”™, el historiador
Mario Sé Junior (2012, p. 2) correlaciona el surgimiento oficial de las practicas
umbandistas con la historia brasilefia, principalmente el periodo que marca el fin
del Imperio y el nacimiento de la Republica, proclamada el 15 de noviembre de
1889.
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Se trata de lo que el socidlogo francés Roger Bastide (1971), uno de los
fundadores de la Universidad de Sdo Paulo, identificé como la transicidon de la
llamada “macumba”, expresion magica del negro recién liberto y marginal, hacia
una practica religiosa del ciudadano libre integrado a la naciente sociedad de
clases brasilefia. En aquel periodo, localizado en el giro del siglo xix al siglo
XX, se crearon tradiciones (Hobsbawm, 1994) dedicadas a institucionalizar, entre
otras cosas, el mito de una mezcla genética pacifica —y apaciguadora— como
fundadora del pueblo brasilefio.

Si dicho mito no tenia sentido en una sociedad en la que los aristocratas eran
duefios de negros esclavizados, en la que ambos ocupaban espacios de poder no
solo distintos sino antagdnicos (Fernandes, 1965), en el Brasil republicano era
fundamental construir narrativas por medio de las cuales el negro liberto se alzase
a la condicion de ciudadano. El sociologo brasilefio Gilberto Freyre, en su libro
Casa grande & Senzala (2000), teniendo esto en cuenta, se encargd de conceder
caracter cientifico a la idea de una “democracia racial”, expresada por el mulato,
por la mezcla pacifica de razas que haria de Brasil uno de los regimenes mas
flexibles y horizontales del mundo.

Otros pensadores importantes de aquel periodo, por ejemplo Florestan Fernandes,
Sérgio Buarque de Holanda, Francisco Varnhagen y Thales de Azevedo,
corroboraron esta tesis, clasificando la convivencia de las multiples etnias
existentes en Brasil como cordial y pacata; a veces, sin embargo, contaminada
de las viejas estructuras imperiales basadas en regimenes de posesion de gente
esclavizada. Esa “creencia en el mito de la democracia racial es estructurante del
sentimiento de nacionalidad brasilefio, a punto de operar una rara concordancia
valorativa entre las diferentes capas sociales que conforman la sociedad brasilefia
nacional” (Bernardino, 2002, p. 250).

Tal creencia también puede encontrarse en la fundacion de la que muchos
consideran la Unica religion “genuinamente brasilefia” (véase Sa Junior, 2012)
popular: la Umbanda, en la que las tensiones raciales estarian apaciguadas por
medio de la génesis de un culto mestizo, culto este en que la cristiandad, las
religiones de matriz africana y aquellas chamanicas, de origen indigena, estarian
armoniosamente hibridadas y sobrepuestas en una practica original de vivencia
de lo sagrado.

Hay, como se puede percibir, cierta replicacion del discurso de la “democracia
racial”, asi disipado en varias instancias de la sociedad brasilefia. La religion
no pasaria inmune a dicho discurso. Ello se explicita en el mito que origina u
oficializa las practicas umbandistas. Segun nos narra uno de los grandes estudiosos
de la Umbanda, Rubens Saraceni, en el volumen Los decanos: los fundadores,
maestros y pioneros de la Umbanda (2003), esta religion —véase el discurso
oficial— se habria creado cuando, en 1908, Zélio Morais, a los diecisiete afios
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y miembro de una familia blanca y catdlica de clase media, empezd a presentar
comportamientos inusuales e inexplicables:

En algunos momentos asumia la rara postura de un viejo, hablando cosas aparentemente
desconectadas, como si fuera otra persona que habia vivido en otra época; y, en otras
ocasiones, su forma fisica recordaba la de un felino agil y despejado, que parecia conocer
todos los secretos de la naturaleza, los animales y las plantas (Saraceni, 2003, p. 21).

Ante la falta de diagnostico médico y tras dos exorcismos ineficaces conducidos
por su tio, un cura, la familia deliber6 conducirlo a la recién fundada Federacion
Kardeciana de Niter6i (en Rio de Janeiro), institucion dedicada al espiritismo —o
kardecismo—, religion de base cristiana que se origin6 en Francia, en el siglo
X1X, y hasta hoy muy popular en Brasil. Ademas de guiarse por ideas presentes
en otras doctrinas cristianas, como el “amor al prdjimo” y la centralidad de la
figura de Jesus, el espiritismo en aquel momento era fuertemente influenciado
por la filosofia positivista, buscando cierto caracter cientifico-experimental para
explicar manifestaciones como la del trance.

Otra particularidad del espiritismo frente a las demas religiones de base cristiana
es su fundamento reencarnacionista y su creencia tanto en la inmortalidad del
espiritu como en la multiplicidad de sus experiencias en el “mundo material”,
en una especie de sucesion de vidas. La practica espiritista, como lo sugiere su
nombre, involucra el contacto regular con “espiritus”. Este contacto se establece
por medio de médiums, personas dotadas de la capacidad de interactuar con
“desencarnados” del mismo modo que las personas comunes lo hacen entre si:
comunicacion cara a cara, conversacion etc. A los médiums también les cabria
la facultad de cederles momentaneamente su cuerpo material a los espiritus para
que se comuniquen con las personas comunes, en variados tipos de interaccion,
desde el asesoramiento hasta la transmision de energias sanas.

Aportadas en Rio de Janeiro a fines del siglo x1x, las practicas meditnicas y los fenomenos
de las “mesas girantes y hablantes” empiezan a difundirse principalmente en las capas
sociales de la €lite brasilefia, mas abiertas al contacto con los “seres invisibles™ desde que
les fuera reguardado su caracter experimental y cientifico —caracter que las seducia en un
momento fuertemente marcado por la influencia del cientificismo. Parte de esa élite sirvio,
por tanto, como introductora del espiritismo en tierras brasilefias, prestandole un gran peso
legitimador (Arribas, 2013, p. 468).

Al entrar en la Federacion Kardeciana de Niterdi y reproducir su comportamiento
fuera de lo comun, Z¢lio habria sido asistido por un médium capaz de ver y
comunicarse con la espiritualidad, el sefior José de Souza. De este modo, Saraceni
narra el didlogo entre ese médium y el espiritu que estaria actuando en Zélio:

— Don José: ;Quién es usted que ocupa el cuerpo de este joven?

— El espiritu: ; Yo? Pues soy sélo un caboclo brasilefio.
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— Don José: Se identifica como caboclo, pero lo que veo en usted son restos de vestimentas
clericales.

— El espiritu: Lo que ve usted en mi son restos de una experiencia anterior. Fui cura, mi
nombre era Gabriel Malagrida y, acusado de brujeria, me sacrificaron en la hoguera de la
Inquisicion porque habia previsto el terremoto que destruyd Lisboa en 1755. Pero, en mi
ultima existencia fisica, Dios me concedio el privilegio de nacer como caboclo brasilefo.

— Don José: ;Y cual es su nombre?

— El espiritu: Si es necesario que tenga un nombre, digales que soy el Caboclo de las Siete
Encrucijadas, pues, para mi, no existiran caminos cerrados. Vengo a traerles la Umbanda,
una religién que armonizaré a las familias y que habrd de durar hasta el fin de los siglos
(Saraceni, 2003, pp. 21-22).

El espiritu que se nombraba “Caboclo de las Siete Encrucijadas” habria
aun criticado el hecho de que en las casas espiritistas “kardecianas” solo se
manifestaban espiritus de blancos:

Dios, en su infinita bondad, establecid en la muerte el gran nivelador universal: rico o pobre,
poderoso o humilde, todos serdn iguales en la muerte. Pero ustedes, hombres prejuiciosos, no
satisfechos en establecer diferencias entre los vivos, buscan llevar esas mismas diferencias
hacia mas alla de la barrera de la muerte. ;jPor qué no pueden visitarnos esos humildes
trabajadores del espacio si, aunque no hayan sido personas importantes en la tierra, también
traen importantes mensajes del mas alla? ;Por qué el “no” a los caboclos y a los “negros
viejos™ (pretos velhos)? ; Acaso no son ellos también hijos de Dios? (Saraceni, 2003, p. 22).

Umbanda como dispositivo comprensivo

Tras esta conversacion en la Federacion Espirita de Niteroi, se cuenta en el mito
fundador que el joven Z¢lio, guiado por el Caboclo de las Siete Encrucijadas, cred
la Tienda Nuestra Sefiora de la Piedad, primer templo umbandista de Brasil, en
el que espiritus de varios linajes podian expresarse libremente. Se abrio, a partir
de ese momento, espacio para “algunos médiums, que habian sido rechazados de
mesas kardecianas porque habian incorporado caboclos, nifios o “negros viejos”
(Saraceni, 2003, p. 23).

No nos cabe cuestionar la verdad sagrada de la narrativa descrita. El conocimiento
tecnoldgico, revelado, no tiene por principio la capacidad de falsearse, como
ocurre con la ciencia. Pero nos parece oportuno reforzar aqui la existencia de
muchas similitudes del mito fundador de la Umbanda y aquel, considerado
cientifico en la época, responsable de difundir la idea de una “democracia racial”
como marca de la sociedad brasilefia, segun se promulgo a partir de la Republica.
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Ello nos lleva a sugerir que, en cierta medida, la Umbanda funciona como
dispositivo comprensivo para las tres principales matrices culturales/religiosas
existentes en Brasil: la europea catodlica romana y aquellas provenientes de los
pueblos africanos y amerindios, siempre multiples y a veces muy distintas entre
si. Definimos dispositivo comprensivo, desde Foucault (2000, p. 244), como
un conjunto necesariamente heterogéneo y dialdgico que abarca discursos,
instituciones, practicas, espacios, decisiones, leyes, medidas administrativas,
enunciados cientificos, proposiciones filoséficas, morales, filantrépicas y
religiosas. Lo dicho y lo no dicho son elementos del dispositivo. El dispositivo
comprensivo es la red dialdgica tejida entre estos elementos que les da la
oportunidad de interactuar mas alla de la disputa por poder simbolico o autoridad.

En la Umbanda, espiritus de caboclos, dotados del conocimiento magico de los
pueblos de las selvas, Orishas, rituales de matriz africana, los santos catolicos
y algunas practicas kardecianas conviven pacificamente, hibridandose en algo
unico y nuevo. Y también muy heterogéneo. Tal vez lo correcto sea hablar
de “umbandas”. Hay las que ponen acento en la tradicion africana, otras mas
“blancas”, muy parecidas a las casas de oracion espiritistas, e incluso con
religiones basadas en el consumo del ayahuasca, una bebida alucinogena —caso
del “Santo Daime”, cuya fusién con la Umbanda produjo el “umbandaime™.

Ello sucede porque la Umbanda es un sistema de comunicacion (Santos, 2015)
abierto, que ya nace promiscuo y de este modo se mantiene, no solo reverenciando
a sus corrientes fundadoras, sino también abriendo espacio para nuevos discursos
y practicas ritualistas, siempre bajo la orientacion de la comprension e inclusion
como método. Tal vez es lo que los modernos brasilefios observaron como
caracteristica principal de nuestro pais, la antropofagia o capacidad de alimentarse
de la cultura del otro, no para imitarla sino para recrearla desde nuestra propia
cultura. En lugar de la asimilacion o de la amiquilacion, se manifiesta la
reconstruccion del yo desde el otro.

Los puntos trazados: metaforas graficas de la comprension religiosa

Segun sefiala Osvaldo Soleira en su tesina de master “La magia del punto trazado
en la Umbanda esotérica” (2014, p. 50), Rivas Neto, figura central en esta linea
de la Umbanda, afirma que:

a. Toda magia se inicia por el campo mental. Sin ideacion no habré la corriente
de pensamientos, la que atraera esta o aquella fuerza e incluso ciertas Entidades
Astralizadas.

b. Al avanzar, habremos de tener una fuerte corriente de voluntad, deseo, lo que
actlia de forma decisiva en el éxito de la ejecucion y los resultados provenientes
de la magia. Es dominando o fortaleciendo la voluntad que el “‘magista’ o “‘mago’
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es habilitado y reconocido para dominar los ‘elementos vibratorios’ o incluso
actuar por medio de la voluntad de varias Entidades Astralizadas.

c. Ningun ritual magistico o magico alcanzara sus objetivos si no se proyecta
sobre determinados elementos fisicos, densos y etéreos, los que servirdn de
canales de la magia ...

Una de las formas utilizadas por los umbandistas para proyectar la magia en
el mundo fisico es la construccion de signos graficos que se nombran “puntos
trazados” (véase la foto 1). Dichos signos desempefian la funcién de marcar
semioticamente el espacio sagrado, designando sitios especificos para la
manifestacion de cada espiritu o grupo de espiritus. Ello impide que entidades
malintencionadas se presenten y, al mismo tiempo, asegura que las entidades
evocadas se manifiesten. Usualmente los puntos se graban/trazan con una pemba
(piedra de calizo colorida que se parece a una tiza), utilizandose formas como
pentagramas, estrellas de David, tridngulos, lanzas, flechas, rayos, hojas, cruces y
muchos otros signos, provenientes de variadas tradiciones.

Foto 1. “Puntos trazados” marcan semioticamente el espacio sagrado

Fuente: Casa espiritista de Oxdssi, 2015

Veamos un ejemplo que trae Linconly Pereira en su investigacion “La Umbanda
en Fortaleza: analisis de los significados presentes en los puntos cantados y
trazados en los rituales religiosos™ (2012). Aqui el autor (Pereira, 2012, p. 120)
trae, junto a la fotografia de un punto trazado (véase la foto 2), la explicacion
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detallada de sus significados, presentada por un “santo padre” (pai de santo), jefe
religioso de una casa de Umbanda:

Foto 2. El punto trazado como representacion de la fe, la caridad, el
amor y la compasion

Fuente: Pereira, 2012, p. 120.

(...) La cruz significa el qué, representacion: mucha gente ignorante dird que es Cristo
crucificado, pero no lo es. La cruz representa la fe, la confianza. Porque quien tiene fe tiene
todo, por eso la cruz es lo que cargas en tu vida. Cuando vienes a pagar tu karma, cada
uno carga su cruz. Hay que tener fe. Porque Cristo muri6 en la cruz, por eso se debe tener
fe. Por ello, la cruz representa la fe. El corazon: la caridad, el amor, la compasion hacia el
projimo, el corazon representa eso: amor, caridad, compasion. Esos son los tres simbolos
sagrados de la Umbanda. Este es el punto de Oshosi (Oxossi). Es el qué: la cruz, dos flechas
y [...] las estrellas, vea bien como son las cosas. Ese punto de Oshosi es origen de qué: de
la prosperidad, la abundancia [...]. Esa flecha representa la caza. Es el arma de Oshosi para
cazar, tiene que tener la flecha para atraer a la caza, derrumbarla para alimentar a sus hijos

.1

La identidad gréfica o el punto de comunicacion de un Orisha, divinidad de los
cultos afrobrasilefios, es metaféricamente representada con el simbolo maximo
de la cristiandad: la cruz. La flecha de los indigenas y de los negros, signo de
la fuerza del padre que alimenta a sus hijos, cruza la fe catolica sin inhibicion,
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embates o disputas. Hay, al contrario, la expresién de la prosperidad, materializada
en las cuatro estrellas que se encuentran en las puntas de la cruz.

Ello es lo que anteriormente denominamos dispositivo comprensivo: el punto
trazado para Oshosi es también la marca de la paz, una sefial de un acuerdo cultural/
metafdrico que busca el didlogo antropofagico entre algunas de las matrices que
originaron al pueblo brasilefio. Aqui, quizas, haya avant la lettre 1a proposicion
epistémica del proyecto que se nombra “La comprension como método™.

NOTAS

1. Siguimos la convencion aceptada para citar a Peirce: “2” se refiere aqui al
volumen, y “277” al parrafo en los Collected Papers.
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