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Folclore, erudicion y empirismo
en la Espana del siglo xvi: un ejemplo
en Persiles de Cervantes*!
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La Silva de varia leccién de Pero Mexia, el Jardin de flores curiosas de Antonio de Torquemada y
el Examen de ingenios de Juan Huarte de San Juan son obras de divulgacién de conocimientos
que ilustran el debate sobre la explicacion de la realidad en la Espafa del siglo xvi al xvii. El didlogo
intertextual, a veces verbalmente violento, entre estos ejemplos de tendencias epistemoldgicas
encontradas —la erudita libresca, la folcldrica y la empirista— que luchaban por imponerse unas
a otras en el discurso oficial, se encuentra reactuado en otro didlogo que evaltia un fenémeno
maravilloso dentro del Persiles de Cervantes. Como ocurriera en la famosa purga dialogada de
la biblioteca de don Quijote, este dialogo se convierte en otro escrutinio, no literario, sino sobre la
explicacion del mundo natural y lo sobrenatural.
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Pero Mexia’s Silva de varia leccion, Antonio de Torquemada’s Jardin de flores curiosas, and Juan
Huarte de San Juan’s Examen de ingenios, are works for the diffusion of knowledge which illustrate
the debate surrounding forms of explaining reality in sixteenth and seventeenth century Spain. At times
verbally violent, the inter-textual dialogue between these examples of epistemologically opposing
tendencies—the bookish, the folkloric, and the empirical—that fought to overcome one another in the
official discourse, finds itself re-enacted in another dialogue that discusses a marvelous event within
Cervantes’ Persiles. As in the famous purge of Don Quixote’s library, this dialogue becomes another
scrutiny, not literary, but about the explanation of the natural world and supernatural phenomena.
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Silva de varia leccion de Pero Mexia, Jardin de flores curiosas d’Antonio de Torquemada et Examen de
ingenios de Juan Huarte de San Juan sont des ceuvres de divulgation des connaissances illustrant le
débat sur la fagon d’expliquer la réalité du XVle au XVlle siecle en Espagne. Le dialogue intertextuel,
parfois verbalement violent, parmi ces exemples de tendances épistémologiques opposées— érudite
livresque, folklorique, et empirique—qui cherchaient a s'imposer les unes aux autres dans le discours
officiel, réapparait dans un autre dialogue qui évalue un phénomeéene merveilleux dans Persiles de
Cervantes. Tout comme la célebre purge dialoguée de la bibliotheque de Don Quichotte, ce dialogue
se transforme en un autre scrutin, non pas littéraire, mais sur I'explication du monde naturel et le
surnaturel.
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nsu “Prélogo” a El reino de este mundo, Alejo Carpentier usa como epigra-

fe una cita del capitulo xvii del libro primero de Los trabajos de Persiles
y Sigismunda (en adelante, Persiles) de Cervantes: “Lo que se ha de entender
desto de convertirse en lobos es que hay una enfermedad a quien llaman los
médicos mania lupina” (Carpentier, 1969: 9). Este elemento paratextual servia
de ilustracion a la tesis del escritor cubano. En ésta explicaba la convivencia
natural de lo real y lo maravilloso en la cotidianeidad de las gentes de América
Latina, en contraste con la artificialidad de los mundos imposibles ideados por
la experimentacion surrealista de moda en la descreida Europa de la primera
mitad del siglo xx (pp. 10, 13).2

Carpentier escogid un ejemplo peculiar de la tradicion europea para mostrar
su razonamiento. Queria apuntar a ese momento de la cultura occidental en el
que la experiencia simultdnea de lo real y 1o maravilloso en la vida cotidiana no
habia sido todavia desbancada por el cientificismo experimental de la Moder-
nidad, “porque en tiempos de Cervantes se creia en gentes aquejadas de mania
lupina” (Carpentier, 1969: 12). Lo interesante es que la frase original citada
se encuadra dentro de un contexto en el cual el lector de la obra de Cervantes
es testigo de la paulatina relegacion a lo marginal de esta realidad magica a
la que alude Carpentier, en favor de los otros métodos de interpretacion de la
naturaleza y de sus fendmenos inexplicables, esto es: los métodos de la Mo-
dernidad, que dejaran a Europa dependiente de la ciencia y el racionalismo.? El

2 Frederick de Armas (1981: 309-316) ha explicado la importancia de estos pasajes de la
obra de Cervantes para la filosofia literaria de Alejo Carpentier. En su articulo, De Armas
da crédito a Carpentier como primer estudioso serio de esta obra de Cervantes, antes de
su recuperacion definitiva con las ediciones que aparecieron a partir de los afios setenta.

3 Erik Camayd-Freixas explica la actitud de Carpentier de la siguiente manera: “En
Occidente han triunfado en cambio la razon, la ciencia y la incredulidad. Este fendémeno,
tan reciente dentro de la historia humana, ha traido entre sus vertiginosas consecuencias
lo que el antropdlogo Max Weber llamara la ‘desmagificacion’ del mundo. El arte, para
Carpentier, debe cumplir una funciéon ‘remagificadora’ que contrarreste la ciencia, en
lugar de basarse en ella como querian los movimientos de vanguardia. ‘De ahi que lo
maravilloso invocado en el descreimiento —como lo hicieron los surrealistas durante
afios— nunca fue sino una artimafia literaria’” (1998: 104).
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publico lector durante el cambio del siglo xvi al siglo xvii, cuando Cervantes
escribio Persiles, encontraba a su disposicion una serie de obras que, a través
de su método de presentar la realidad que les rodeaba, revelaban la existencia de
un debate que concernia a la evaluacion de las formas més adecuadas de apre-
hender el mundo natural.

En este trabajo se explora, con ayuda del ejemplo que brinda un pasaje de la
ultima obra de Miguel de Cervantes, la confrontacion de los varios métodos
epistemologicos que luchaban por prevalecer en aquel momento historico. El
texto cervantino cede la palabra, en este fragmento dialogado, a las diversas
posiciones ante el problema, haciendo a algunos de sus personajes portavoces
de tal o cual forma de pensamiento. El analisis se fundamenta en una lectura de
este didlogo de Persiles en su relacion con obras que no son simples fuentes,
sino que usa para establecer un didlogo intertextual, y que son ejemplo de la
pugna por explicar el mundo desde las diferentes posiciones. Estas posturas son
ejemplificadas especialmente en Jardin de flores curiosas (de 1570) de Antonio
de Torquemada, Silva de varia leccion (de 1540) de Pero Mexia y Examen de
ingenios para las ciencias (de 1575), de Juan Huarte de San Juan. Desde esta
confrontacidn textual se puede atestiguar la convivencia y enfrentamiento de
nuevas y antiguas formas de interpretar la realidad en ese momento clave de la
historia europea en general y espafola en particular.

No se trata aqui de fijar las fuentes del material que Cervantes usa para la com-
posicion de los fragmentos que se van a poner como ejemplo, ni de dilucidar
exactamente la actitud del propio autor hacia las formas de percepcion y expe-
riencia de la realidad, sino de poner en primer plano la relacién polémica de estas
obras en cuanto al debate de los métodos de interpretacion de la realidad que
luchaban por imponerse unos a otros como corriente oficial del pensamiento en
el naciente siglo xvi. La presentacion dialogada que brinda el autor de Persiles
servira de ayuda para poner al descubierto dicha relacion. Como recuerda Julio
Baena (1996: 30-36), en este momento el empirismo renacentista que cuajara
en la Europa del siglo xvi todavia no ha encontrado ni oposicion ni defensa
rotunda por parte de los poderes sociales dominantes. Asi pues, todavia hay
cierta libertad de expresion cientifica y en este ambiente, en el que todavia no
hay una posicion oficial monolitica, florecen las diversas interpretaciones del
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mundo natural.* No obstante, la técnica multiperspectivista del autor —esta vez
apoyada en el formato dialogado— hace que el texto, mas que decantarse por
una aproximacion u otra, problematice las tres y sefiale sus limitaciones.

1. EL DEBATE DIALOGADO EN EL PERSILES Y SU DIVULGACION

En el pasaje del capitulo xvi del libro 1 de Persiles’ se aprecian al menos las
tres formas de explicar los fenomenos naturales que coinciden con las postu-
ras de las obras mencionadas anteriormente: la primera se basa en la creencia
ciega en unos presupuestos de origen folclorico y magico; la segunda, de
origen libresco, lee la naturaleza a través de los lentes de las autoridades del
mundo clasico y medieval; y la tercera, la mas novedosa, prefiere atenerse a
lo observable y al juicio de la experiencia, en una manera que se acerca mas
al empirismo moderno. En dicho pasaje, Rutilio, un italiano que se identifica
como maestro de danzar, acaba de contar su aventura: tras descubrirse que
corrompio a la alumna que tenia confiada se le conden6 a muerte; fue liberado
de la carcel, en que esperaba el cumplimiento de su condena, por una bruja,
y de ahi trasladado de su patria a Noruega, sobre el manto volador de ésta.
Cuenta el narrador entonces que, tras el favor, la misma bruja se le presento
en forma de loba, lo que provoco que, en un ataque de panico, el italiano la
atravesara con su espada. Mas adelante, y enterado del relato de Rutilio, otro
personaje, el irlandés Mauricio, se dispone a desautorizar la fantastica narracion
respondiendo: “—Eso de convertirse en lobas y lobos algunas gentes destas
septentrionales, es un error grandisimo —dijo Mauricio— aunque admitido
de muchos” (Cervantes, 1993: 491).

4 Baenausa como ejemplo el debate que confrontaba los sistemas cosmologicos ptolemaico
y copernicano, los cuales no encontraron oposicion o respaldo de la Iglesia hasta 1616,
afio en que se declar6 herética la teoria de Copérnico. En la Universidad de Salamanca
convivian las teorias que explican un mundo gobernado por las influencias astrales de
la astrologia judiciaria con las teorias copernicanas. Estas, segiin Baena (1996: 31), se
enseflaron durante mucho tiempo en el siglo xvi antes de la prohibicion, siendo la de
Salamanca la inica en Europa que las difundio.

5 Cito la edicion de Manuel Arroyo y Domingo Yndurain (Cervantes, 1993).
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Las actitudes puestas en boca de los dos personajes que siguen hablando en
este fragmento son reflejo de la apropiacion parddica que hace Cervantes de
diversos tipos de discurso bien conocidos para el creciente numero de lectores
que surgio tras la espectacular difusion del libro, propiciada por la aparicion
de la imprenta. Por un lado, Rutilio es portavoz del discurso que da crédito a
todo acontecimiento que parezca sobrenatural, como obra inexplicable de algin
fenomeno magico. Ante la negacion del sabio Mauricio, el italiano responde
insistiendo en el valor de su experiencia maravillosa: “—No sé —dijo Ruti-
lio—; lo que sé es que maté a la loba y hallé muerta a mis pies la hechicera”
(pp. 491-92). Este tipo de discurso transmitia todavia un bagaje de creencias de
origen eminentemente medieval y folclorico. Mauricio, sin embargo, presenta
en su parlamento ecos de dos actitudes, que aunque parecen similares, divergen
fundamentalmente. Al contrario que Rutilio, propone una explicacion logica al
fenémeno que se ha relatado. Haciendo alarde de erudicion letrada, de saber
miscelaneo, refleja una actitud libresca a la hora de explicar la realidad natural,
al modo propio del humanismo de los siglos xv y xvi. Entre los ejemplos de
casos aceptados por las creencias populares, ofrece el siguiente:

Hoy dia sé yo que hay en la isla de Sicilia, que es la mayor del mar Mediterraneo,
gentes deste género, a quienes los sicilianos llaman lobos menar, los cuales, antes
que les dé tan pestifera enfermedad, lo sienten, y dicen a los que estan junto a
ellos que se aparten y huyan dellos, o que los aten o encierren, porque si no se
guardan, los hacen pedazos a bocados y los desmenuzan, si pueden, con las ufas,
dando terribles y espantosos ladridos. Y es esto tanta verdad, que entre los que se
han de casar se hace informacion bastante, de que ninguno dellos es tocado desta
enfermedad; y si después, andando el tiempo, la experiencia muestra lo contrario,
se dirime el matrimonio (p. 491).

Junto a esta declaracidon encontramos, en el parlamento de Mauricio, un tipo
de discurso cuya verificacion de la realidad todavia se basa en el conocimiento
recogido en los libros del saber clasico, por lo cual la autoridad del sabio ha de
ser refrendada por citas de estas fuentes, como se aprecia a continuacion:

También es opinion de Plinio, segun lo escribe en el lib. 8 cap. 22, que entre los
arcades hay un género de gente, la cual, pasando un lago, cuelga los vestidos que
lleva de una encina, y se entra desnudo la tierra dentro, y se junta con la gente
que alli haya de su linaje en figura de lobos, y esta con ellos nueve anos, al cabo
de los cuales vuelve a pasar el lago, y cobra su perdida figura (p. 492).
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Entre estos parrafos, sin embargo, se intuyen visos de una actitud cercana a la
del pensamiento cientifico moderno y claramente muestra indicios de espiritu
critico. Este posicionamiento de Mauricio se asemeja al de los filosofos natura-
les que empezaban a poner la observacion y la experiencia, y no lo leido en los
libros, como prueba de conocimiento. Ellos explicarian de manera vehemente
que estos fendmenos sobrenaturales debian ser explicados como errores de
percepcion en los que incurrian mentes patolégicamente alteradas.® Siguiendo
esta idea, la explicacion de Mauricio comienza con esta apreciacion:

Lo que se ha de entender desto de convertirse en lobos, es que hay una enfermedad
a quien llaman los médicos mania lupina, que es de calidad que al que la padece le
parece que se ha convertido en lobo, y aulla como lobo, y se junta con otros heridos
del mismo mal, y andan en manadas por los campos y por los montes, ladrando
ya como perros, o ya aullando como lobos; despedazan los arboles, matan a quien
encuentran y comen la carne cruda de los muertos (Cervantes, 1993: 491).

Y termina aclarando que “todo esto se ha de tener por mentira, y si algo hay,
pasa en la imaginacion, y no realmente” (p. 492).

2. LA TRADICION HUMANISTICA DE LA DIVULGACION
DEL SABER: LA S12.V4 DE MEXiA

Los dos primeros discursos arriba descritos encontraron difusion por medio de
una forma de divulgacion del conocimiento de uso extendido en este periodo:
las misceldneas y las polianteas. Las obras que caben dentro de estos géneros
son una especie de cajon de sastre que recoge, de manera enciclopédica, todo

6 Este aspecto de la obra no se ha analizado en las diferentes ediciones de la obra de
Cervantes. Romero Mufioz se limita, en sus anotaciones a este pasaje, a dar informacion
de las posibles fuentes del material que usa Cervantes (1997: 51-52). La edicion de Avalle
Arce dedica sus notas también a comentar las fuentes (1969: 73, n. 38; 133, n. 109; 134, n. 110
y n. 111), al igual que hacen Sevilla Arroyo y Rey Hazas (1994: 1.064, n. 27; 1.065, n. 29).
Sobre la funcidn literaria de este pasaje y de la aventura relatada por Rutilio, De Armas
(1981) y Riva (2003), siguiendo a Riley (1966), lo enmarcan dentro del enfrentamiento
de Cervantes a la normativa aristotélica, en cuanto a la legitimidad de lo maravilloso en
la narrativa.
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tipo de curiosidades, relatos historicos y hallazgos cientificos. No hay duda
de que, como otros muchos lectores de los siglos xvi y xvi, Cervantes leyo
con avidez este tipo de libros. Asi se intuye de las multiples referencias a éstas
que salpican sus propias obras, muchas veces incluso en forma de cita literal
en Persiles y otras sobras suyas.

Es necesario llamar la atencion sobre dos de estas obras de divulgacion de conoci-
mientos, las cuales muestran una relacion muy estrecha con la obra de Cervantes
en general, y con Persiles en particular: Silva de varia leccion de Pero Mexia, y
Jardin de flores curiosas de Antonio de Torquemada. Ambos autores son repre-
sentantes de las diferentes actitudes ante el conocimiento natural, de las cuales
encontramos ecos en el fragmento que se ha puesto como muestra.

La Silva de varia leccion (en adelante, Silva) es uno de los mas importantes
ejemplos dentro del género de la misceldnea. Es la primera obra de este tipo
escrita en castellano, y una de las que mas popularidad proporciond a su autor.
No en vano contd con un impresionante €xito editorial, no so6lo en Espafia,
sino en toda Europa; las cifras hablan por si solas: mas de ciento diecisiete
ediciones en poco mas de un siglo (Mexia, 1989: 53). Como explica el propio
Mexia en su prologo, la organizacion estriba en una serie de “capitulos de
diversos propositos, sin perseverar ni guardar orden en ellos” (p. 16), sacados
de diversas y multiples lecturas de otros libros.

La Silva es una obra de gran erudicion basada en autoridades del mundo anti-
guo. El motivo de su composicion, aparentemente altruista, es la de trasladar
al castellano todo lo que habia encerrado en los libros latinos que el autor
habia leido, de manera que sus “naturales y vezinos” pudiesen tener acceso a
esos conocimientos vedados por la barrera del idioma (p. 161). El receptor al
que se dirige no era ya el intelectual de formacion humanista, sino el amplio
publico lector que surgid gracias al fendmeno de la difusion del libro impreso.
Se trataba de un tipo de lector que ni tenia a mano la vastedad de libros que
encerraban el conocimiento que Mexia brindaba, ni contaba con el tiempo
necesario para dedicarse al estudio, ni entendia latin (mucho era ya saber leer.)
Por esta razon, la misceldnea se difundi6 en la lengua vulgar y adquiri6 gran
popularidad: su fin era el de la divulgacion (Rallo, 1984: 161).
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Mexia, a pesar de utilizar un método esencialmente basado en la compilacion
de autoridades, que tiene mucho de medieval, participa con el pensamiento
humanista en la veneracion de la Antigliedad clésica y en su pretension de
rescatar este saber precioso de libros inaccesibles o contaminados por las
adulteraciones medievales. También es humanista el objetivo vulgarizador
que Mexia se pone como meta para hacer llegar este conocimiento a sus com-
patriotas que no saben leer latin, sino solo castellano. No obstante el origen
libresco del conocimiento que transmite Mexia y su método basado en la cita de
autoridades del reverenciado mundo antiguo, este autor no se detiene a la hora
de cuestionar a muchas de las voces mas respetadas, cuando las afirmaciones de
éstas entran en contradiccion con su razén o su experiencia personal (Mexia,
1989: 106). En la Silva, Mexia intenta huir de la pura fantasia y procura dar
una explicacion logica a los fendmenos dificiles de comprender que muchos
darian por sobrenaturales.

Asi como Mauricio ofrecia la explicacion folcldrica sobre los casos de licantro-
pia en Sicilia, en el capitulo xxii de la primera parte de la Si/lva Mexia trata la
leyenda del Pece Nicolao, el hombre sirena (pp. 369-373). Aqui el autor intenta
dar una version ajustada a la razoén de una historia de transmision popular y
de caracter aparentemente fantastico. Los argumentos que da para explicar la
leyenda en cuestion guardan semejanzas con los empleados por Mauricio en
el ejemplo citado, para defender sus teorias sobre la licantropia. En los dos
casos se ofrece una explicacion racional y natural a estos fendmenos. Mexia
justifica la leyenda del Pece Nicolao con la existencia de un hombre que era un
gran nadador, mientras que Mauricio relaciona la creencia en dicha enferme-
dad con la existencia de ciertas practicas y actitudes folcloricas sicilianas. La
historia de ambos fenémenos ha sido, segtn el autor de la Silva y el personaje
de Persiles, desvirtuada por la ignorancia popular en su transmision a través
del tiempo. Asi, Mexia comienza su relato refiriéndose a “no sé qué cuentos
y consejas” de viejas (p. 369), y Mauricio habla de la licantropia como “un
error grandisimo, aunque admitido de muchos” (Cervantes, 1993: 491). De
todos modos, el método autoritativo que emplean tanto Mauricio como Mexia
se basa en la busqueda de la verdad en los libros de la Antigiiedad o en obras
misceldneas. Si Mexia saca su informacion sobre el hombre pez de Alexandro
de Alexandro (1461-1523) y de Giovanni Pontano (1429-1503), Mauricio la
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encuentra en la citadisima Historia Natural del naturalista clasico Plinio el
Viejo (23-79 d. C).

La intervencion de Mauricio en Persiles deja ver cierto tono parodico de los
alardes de erudicion tipicos de las obras miscelaneas. No seria éste el inico
caso en que Cervantes presenta, de forma critica, el conocimiento erudito
y libresco esclavo del criterio de autoridad, como el que muestra a veces la
Silva. Ya hay evidencia explicita de esta actitud hacia los libros que contienen
tanta informacion trivial, como las miscelaneas, en otros lugares de la obra
cervantina. Asi queda caricaturizado en el capitulo xxu de la segunda parte
de El Quijote, donde un personaje, al que se refiere como “el primo”,” guia
a don Quijote y a Sancho hasta la cueva de Montesinos. El primo cuenta que
su profesion es la de humanista y que se dedica a componer y dar libros a la
estampa. Entre los libros que tiene preparados consta uno titulado Suplemento
a Virgilio Polidoro, que no es sino una obra miscelanea. Dado lo disparatado
de los temas de investigacion a los que el primo dice estar entregado, Sancho
no puede mas que, haciendo demostracion de su sentido comun, poner en tela
de juicio todo el proyecto. Cuando el escudero pregunta quién fue “el primer
volteador del mundo”, el primo no sabe qué responder y promete investigar
en sus libros, mientras que Sancho enseguida le da la solucion: “Sepa que el
primer volteador del mundo fue Lucifer, cuando le echaron o arrojaron del
cielo, que vino volteando hasta los abismos”. Al acusarle don Quijote de haber
oido de alguien respuesta tan ingeniosa, el propio Sancho pone de manifiesto
la irrelevancia e inutilidad de este tipo de conocimiento con su contestacion:
“para preguntar necedades y responder disparates no he menester yo andar
buscando ayuda de vecinos™ (Cervantes, 1984: 191-92). Segiin Aurora Egido,
Cervantes consideraria cuestionable esta forma de saber en sus ejemplos mas
radicales. Para ella:

7 Forcione comenta este episodio junto con el de la cueva de Montesinos, subrayando la
importancia de la parodia de esta pseudo-erudicion en relacion con la prescripcion de
verosimilitud que la teoria literaria neoaristotélica demandaba de las obras de ficcion
(1970: 137-146).

8 José Montero Reguera (1996) analiza este pasaje, pero no se adentra en la significacion
que su analisis tiene para el estudio del Persiles, aunque aparece mencionado en el titulo
de su articulo.
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El primo, a su vez, debe entenderse a la luz de las invectivas antiescolasticas [...]
[donde] se atacan, por un lado, maneras, ademanes, atavios y costumbres; y por
otro, se ridiculiza el terminismo inttil y la falsa sabiduria (1994: 171).

Esta actitud de desprecio hacia los extremos del conocimiento trivial, a que se
llegaba con el estudio de las autoridades, seglin se expresa en boca de Sancho,
queda también reflejada en la intervencion de otro personaje del Persiles: el
pragmatico Clodio. Este personaje, a quien la retahila de Mauricio sobre la
licantropia y las transformaciones animalisticas le impide conciliar el suefio,
cierra el didlogo de una manera que impregna de tono burlesco la parddica
discusion que se dio anteriormente entre los demas personajes:

—Yo soy un hombre a quien no se le da por averiguar estas cosas un dinero. ;Qué
se me da a mi que haya lobos hombres, 0 no, o que los reyes anden en figuras de
cuervos o de aguilas? (Cervantes, 1993: 492).

Segun Riley, el criterio de aprehension de la realidad de Cervantes, como se
demuestra en El Quijote, es el de la experiencia (1990: 216-17).° Por consi-
guiente, el autor del Persiles, en contra del criterio de autoridad, no podria
estar de acuerdo con la validez del conocimiento libresco que brindaba este
tipo de literatura. Para Orozco Diaz, el didlogo de Sancho y el primo supone
una critica a la erudicidn vacia y sin provecho propia del manierismo, donde
se encuentra “una especial complacencia y alarde en demostrar el saber y la
superacion de la dificultad” (1992: 367). Mexia era consciente del problema
potencial de contar hechos de relativa trivialidad, cuyo caracter aparentemente
fantastico podia enturbiar la credibilidad de quien lo refiriese. Sin embargo,
la actitud hacia esto es notablemente diferente en el Pero Mexia de la Silva y
en Cervantes. La disculpa del primero, por ejemplo, es:

Muchos sabios aconsejan que no cuente el hombre las cosas de admiracion, porque,
por la mayor parte, se duda de la verdad de ellas; pero quando, de lo que se dice,

9 Los personajes cervantinos han presentado la experiencia como vehiculo principal de
su aprendizaje del mundo, pero proponerla como forma suprema de conocimiento para
la opiniéon de Cervantes es problematica. Como recuerda Eisenberg (1995: cap. 5), la
percepcion puede venir alterada por enfermedades mentales o suefios.
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[se] dan testigos de autoridad, sin peligro puede hombre dezir lo que ellos cuentan.
Por lo qual, aunque paresce cosa admirable lo que agora quiero contar, en la fe de
los buenos auctores se salvara mi atrevimiento (1989: 369).

Mientras tanto, Cervantes parece parodiar este mismo pasaje que revela la
confianza ciega de Mexia en las autoridades cuando, en el Persiles, la voz del
narrador afirma lo siguiente:

Cosas y casos suceden en el mundo, que si la imaginacion, antes de suceder pudiera
hacer que asi sucedieran, no acertara a trazarlos; y asi muchos por la raridad con
que acontecen, pasan plaza de apocrifos, y no son tenidos por tan verdaderos como
los son; y asi es menester que les ayuden juramentos, o a lo menos el buen crédito
de quien les cuenta; aunque yo digo que mejor seria no contarlos (1993: 752).

3. FOLCLORE Y CIENTIFISMO: LA PUGNA ENTRE TORQUEMADA
Y HUARTE DE SAN JUAN

Aunque la parodia del discurso que centra su criterio de conocimiento a través de
la autoridad escrita es uno de los puntos clave del pasaje que se puso antes como
ejemplo, la intervencion de Mauricio sirve para refutar otra forma de conocimiento
que se revela en el mismo fragmento mediante la aportacion de Rutilio, a quien
se quiere desautorizar. El relato del maestro de danzar italiano representa la co-
rriente de transmision de conocimiento que sienta sus bases en la supersticion y
la tradicion folcldrica. Esta actitud también tiene como defensora a otro tipo de
obra miscelanea muy popular en el momento de la publicacion del Persiles. St
parte de la actitud de Mauricio representaba la corriente del humanismo de Mexia
y su Silva, 1a de Rutilio representa la que defenderia Antonio de Torquemada en
su Jardin de flores curiosas (en adelante, Jardin), obra que habia sido conde-
nada por embustera en la purga que de la biblioteca de don Quijote hicieran
el cura y el barbero (Cervantes, 1983: 120), y que sirve paraddjicamente de
fuente a Cervantes, quien se vale de las dos tltimas partes de esta obra —una
refundicion de la Historia de gentibus septentrionalibus (de 1555) de Olao
Magno (1490-1557)— para entresacar mucha de la informacion que aparece
en el Persiles. Entre ésta se encuentra la informacion sobre la licantropia
(Torquemada, 1982: 466-467), al igual que el episodio del vuelo en el manto
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de la bruja, leyenda de tradicion oriental que seguia viva entre los moriscos
espafioles (p. 309).'°

Lo que destaca en la obra de Torquemada no es el hecho de que incluya abun-
dante material fantéstico de origen folclorico, sino que, contrario a Mexia, el
personaje de esta miscelanea dialogada, identificado con el nombre “autor”,
insista en rechazar cualquier explicacion de tipo naturalista con que en ese
momento se empezaban a abordar las cuestiones aparentemente sobrenaturales:
las que atribuian las causas de estos fendémenos a anomalias patoldgicas que
afectaban a la percepcion. Un ejemplo elocuente de la aversion de Torque-
mada a los incipientes intentos de explicacion cientifica y su aferramiento al
conocimiento popular queda claro en la apostilla al relato de un suceso que se
atribuye a la intervencion del demonio:

A lo menos no podran los médicos ni filoésofos atribuirlo a la abundancia de
melancolia, pues por la vision que se halld sepultada, se parecio que lo que vio
el Ayola fue verdaderamente vista con los 0jos y no representada en la fantasia
(1982: 271).

Sin duda, esta ultima afirmacion iba dirigida a desautorizar los intentos de los
nuevos humanistas médicos detractores de la supersticion folclorica, de quienes
también se oyen ecos en la intervencion de Mauricio seglin responde a la histo-
ria de Rutilio. De entre estos “médicos y filosofos” que encuentran a todo una
explicacion fisica, y a los cuales ataca Torquemada, sobresale Juan Huarte de
San Juan, el autor del Examen de ingenios para las ciencias. La misma intencion
politica de Mexia de escribir su miscelanea para provecho de sus compatriotas
y el enriquecimiento de su republica se halla también en la declaracion de in-
tenciones de Huarte de San Juan, en el “Proemio” a su obra, la cual dedica al
monarca Felipe II (1527-1598). Como explica Guillermo Serés:

10 Véase en la nota 6 los autores que han atribuido las fuentes de este pasaje en sucesivas
ediciones. Contrario a estos, Diez Fernandez (2005) no ve con tanta claridad que
Jardin sea la fuente para las fantasias del Persiles. En su defensa del valor de la obra
de Torquemada, Diez intenta asi eliminar las acusaciones de la critica, que han hecho
tradicionalmente a este autor responsable de la contaminaciéon magica de la prosa de
Cervantes y su alejamiento de la realidad que plasmo magistralmente en EI Quijote.

fkala, sevista de lenguate y cultura
108 Vol. 12, N.° 18 (ene.-dic., 2007)



Folclore, erudicion y empirismo en la Espafia del siglo xvr:...

[...] desde el principio del Examen de ingenios, queda claro su objeto: la necesidad
de adecuar en lo posible la naturaleza humana —una vez sistematizadas, con método
riguroso, sus “diferencias”— a las necesidades de la “Republica” (1990: 77).

Para este critico, el libro de Huarte tiene, ademas, el proposito de las antiguas
misceldneas y polianteas de difundir un conocimiento vedado a quien no se
desenvuelve en latin:

[...] para lectores de cultura media, para romancistas que quieran hacerse con un
bagaje cultural que, por la diversidad de cuestiones, deriva hacia un enciclopedismo
que pocos dudarian en calificar de pre-barroco (1990: 89).

Sin embargo, segiin Garrido, y siguiendo la opinion de Serés (Garrido, 1999:
78-79), frente a la erudicion humanistica basada en la retorica de Mexia, cuya
informacion aparece como acumulacion desorganizada de conocimiento libresco
(Garrido, 1999: 358, 360), Huarte se alinea con el método desarrollado por Luis
Vives en De disciplinis (de 1531), que establece un modelo de organizacion
logico y dialéctico (Garrido, 1999: 358). Para Serés, tal método “ha de basarse,
forzosamente, en la observacion de la Naturaleza” (citado en Garrido, 1999: 79).
Continua Garrido apreciando que, tanto para Huarte como para Vives, ademas
de la organizacion y transmision de conocimiento, es importante la creacion de
éste (p. 360). La invencidn propia de la experimentacion de Huarte se opone
a la falta de creatividad del conocimiento libresco de la miscelanea (p. 357).
Garrido considera que la tendencia a la sistematizacion enciclopédica, ese
interés metodologico de Huarte, es central a la intencion de su obra (p. 351),
que lo acerca a las actitudes de la Modernidad caracterizadas por el método
cartesiano (p. 351). Citando a Vleeschawer, Garrido concluye que la clasificacion
psicologica de Huarte tiene un fundamento empirista que concuerda con “el giro
inductivo del pensamiento cientifico espafol” en el siglo xvi (p. 372). Asi, Huarte
sistematiza las habilidades naturales y el ingenio con una doctrina que ya en
su época se podia considerar cientifica, teniendo por norma dar igual atencion
al “libro de la naturaleza” que a los de los “auctores”, en que se basaban las
otras dos obras que se examinan en este estudio.

Las razones médicas que ofrece Mauricio son como las de Juan Huarte de San Juan,
al explicar la licantropia como una anomalia mental que afecta la percepcion de la
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realidad. No hay duda de que Cervantes conocia la obra de este humanista:'' algunos
episodios de la vida de los personajes del Persiles, como es el caso de la juventud
del barbaro Antonio, estan literalmente sacados del Examen de ingenios. En su
obra, Huarte arremete de forma constante contra las explicaciones supersticiosas
y oscurantistas, como las que plagan la obra de Torquemada, de tal manera que
parece que ambos autores se estan contestando polémicamente con estas obras. Asi,
Huarte manifiesta que “la ignorancia de la filosofia natural pone milagros donde
no los hay” (1989: 310). En el Jardin de Torquemada, el enfrentamiento parece
aun mas evidente, cuando se confronta el siguiente dialogo:

Ber[nardo]: Cierto que no debio faltar en este negocio algiin misterio que nosotros
no lo entendemos; y pues que asi es, no hay para qué altercarlo mas.

Ant[onio]: Muchas cosas han sucedido y suceden cada dia en el mundo que seria
temeridad pensar de llegar a lo hondo y ultimo de lo secreto (1982: 271).

La respuesta de Huarte a tal didlogo refuta a los que siempre estan dispuestos
a explicar muchos casos de locura como intervencion clara del demonio:

Ya me parece que oigo decir a los que huyen de la filosofia natural que todo esto es
gran burla y mentira, y, si por ventura fuera verdad, que el demonio, como es sabio
y sutil, permitiéndolo Dios se entr6 en el cuerpo de esta mujer y de los demas
frenéticos que hemos dicho, y les hizo decir aquellas cosas espantosas. [...] Ellos
tienen por fuerte argumento decir: “esto es falso porque yo no entiendo cémo
puede ser”, como si las cosas dificultosas y muy delicadas estuviesen sujetas a
los rateros entendimientos y dellos se dejasen entender (1989: 310).

4. REALIDAD FOLCLORICA Y PERCEPCION EXPERIMENTAL
EN EL PERSILES

Este conflicto entre magia y ciencia, entre conocimientos folclorico, libresco y de
observacion que presenta Cervantes en el Persiles, parece ser parte de un debate

11 Green estudio la influencia de Huarte en Cervantes, en su articulo “El ingenioso hidalgo”
(1957).
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muy vivo en aquel momento. No obstante esta aparente inclinacion de Cervantes
por el conocimiento que se obtiene mediante la experiencia y la observacion que
practicaba la nueva medicina, parece incongruente que dedique tanto espacio en
este texto a lo sobrenatural. La mezcla de elementos que obedecen a las leyes
naturales y magicas en esta obra de Cervantes tiene mucho sentido en el contexto
del debate que este fragmento ejemplifica: es todavia una época de transicion
en la cual el pensamiento racional y cientifico atn estaba por imponerse. De
tal manera, en el Renacimiento, la astrologia y la demonologia eran tan validas
como las ciencias naturales (Forcione, 1970: 40, n. 57)."?

Lo que se ha visto como defecto reaccionario por parte de Cervantes, Maurice
Molho (1995) lo relaciona con el sistema filos6fico de Pietro Pompanazzi y
sus explicaciones en cuanto a la existencia del milagro y los demonios. En su
libro, De naturalium effectum admirandorum causis sine incantationibus (de
1556), Pompanazzi trata de la inexistencia de brujos y demonios que, junto
con los milagros, no serian sino errores del intelecto. Las brujas y hechiceras
del Persiles victimizan, como apunta Molho, a los espiritus débiles y crédulos
(1995: 675). Asi, Mauricio dice al final de la licantropia que “todo esto se ha
de tener por mentira y si algo hay pasa por la imaginacion, que no realmente”
(Cervantes, 1993: 492). Este hecho conectaria efectivamente a Cervantes con
el pensamiento racionalista moderno y validaria la pertinencia de estos pasajes
que pudieran parecer mas fantasiosos. Los elementos magicos y brujeriles en
el Persiles no tienen porqué ser indicio de un giro reaccionario y supersticioso
en el mundo cervantino; muy al contrario: dan una respuesta racional a hechos
aparentemente milagrosos que se tienen por tales por culpa de la ignorancia
de los que los perciben (véase Eisenberg, 1995: nota 54).

Tradicionalmente se le ha criticado a Cervantes el uso de lo maravilloso en
su ultima novela, pues segin algunos estudiosos, esto supone un paso atras
en el estilo de novelar que consiguiera en EI Quijote. En cuanto a la violacion
flagrante de la regla neoaristotélica de la verosimilitud en la literatura como
marca de calidad, varios criticos han defendido la tesis de que su uso no com-

12 Eisenberg (1995: cap. 5, nota 69) da cuenta de la aficion de Cervantes a la astrologia
judiciaria y a la presencia de ésta en su obra.
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promete la verosimilitud del relato cervantino, debido al empleo de determi-
nados subterfugios. En su estudio ya clésico, Riley especialmente enumera
tres: el hecho de que lo narrado por Rutilio se desarrolle en una region remota
y desconocida para el publico lector, de manera que la verificacion o no de lo
narrado no estaria a su alcance, necesitandose asi de una suspension del jui-
cio de lo verosimil (1966: 301); el hecho de que los elementos maravillosos
que se usan en esta novela fueran admitidos como posibles por la creencia
popular; y el que Cervantes se curara en salud poniendo la narracion de esos
acontecimientos no en boca del narrador omnisciente que pudiera confundirse
con la voz autorial, sino en la de un personaje de credibilidad cuestionable
(p. 305). Para Riley, el empefio cervantino de “racionalizarlo todo” (p. 298) no
le permitiria admitir de manera ostensible la existencia de lo maravilloso como
haria un Torquemada. Cervantes tiene que cuestionarlo de alguna manera.

En cuanto a la creencia o no en los elementos maravillosos que aparecen en
Persiles, Cruz Casado (2003) atestigua la popularidad del debate sobre la exis-
tencia de brujas y como se habrian de interpretar los testimonios de sus actos.
Cruz Casado habla de una “credulidad generalizada” y pone como ejemplo los
escritos de Pedro Ciruelo (ca. 1470-1548), para quien la existencia de estos
actos estd motivada de forma directa por el diablo (2003: 126), cuya negacion
es teologicamente inadmisible dentro del marco catélico. De este mismo modo,
autorizado por la teologia, se referiria al tema Matias de los Reyes (p. 127).
Gran difusion alcanzarian también las posturas del demonologo Francisco de
Torreblanca (71645) (Cruz Casado, 2003: 128) y el Malleus Malleficarum
(de 1486) de James Sprenger y Heinrich Kramer (Cruz Casado, 2003: 127).
La existencia de la brujeria se admite de manera cientifica incluso como per-
version de la medicina, segiin aparece en la obra de Alfonso de Miranda (Cruz
Casado, 2003: 127). Cruz Casado seiala también que, frente a estas obras que
justifican la existencia del poder brujeril, se alzaban otras voces incrédulas,
como las del inquisidor Antonio de Salazar y el humanista Pedro de Valencia.
Para Cruz Casado, Cervantes adopta, en Persiles, una postura prudente y no
completamente escéptica (2003: 129).

De las senaladas por Riley, la cuestion que més ha interesado a los criticos
es quiza la de la utilizacion, por Cervantes, de un narrador cuya credibilidad

fkala, sevista de lenguate y cultura
112 Vol. 12, N.° 18 (ene.-dic., 2007)



Folclore, erudicion y empirismo en la Espafia del siglo xvr:...

es cuestionable a la hora de introducir referencias a lo maravilloso. De este
modo, los criticos han intentado encontrar los indicios, en la construccion del
personaje, que harian referencia a su cualidad mendaz. Reynaldo Riva trae al
caso la etimologia del nombre de Rutilio, que identificaria al personaje como
pelirrojo, o sea, no de fiar y mentiroso, segun la tradicion recogida por auto-
res como Sebastian de Orozco (Riva, 2003: 347-48) y el propio Pero Mexia
(Riva, 2003: 347). Ademas del color rojo de su pelo, otra prueba de la poca
fiabilidad de Rutilio es la conexion diabolica del oficio que toma después de su
aventura sienesa: orfebre, cercano al herrero Vulcano, dios del inframundo en
la mitologia clasica, que es, para Forcione (1972: 113-114), otro indicio de su
capacidad para la mentira. Pero, sobre todo, es la vida desordenada, gobernada
por la lujuria, la que le lleva a corromper a su protegida, el indicio principal
de su poca fiabilidad para De Armas (1981: 300).

Barry W. Ife concluye que una de las pistas que da Cervantes para sospechar de
Rutilio es precisamente el que se le dé explicitamente permiso para mentir. Cuan-
do el personaje duda en voz alta sobre si contar o no su historia por lo increible
de ella, Periandro le replica que el publico que le escucha, es decir, los demas
personajes de la novela, han experimentado aventuras tan extremas que ya estan
dispuestos a creerlo todo, o casi todo. Asi pues, en un contexto de realidades
increibles se puede colar la maravillosa mentira de Rutilio (2004: 482).

Siguiendo a Forcione (1972: 62), De Armas considera que es precisamente este
didlogo dominado por Mauricio, y que pone en duda la historia de Rutilio, lo
que permite a Cervantes incluir el elemento maravilloso y atn asi preservar la
verosimilitud de la narraciéon (1981: 301, 305). Tanto Rutilio como Mauricio
cuestionan la veracidad del episodio de la transformacion de la bruja en lobo;
ambos consideran que tal acontecimiento es fruto de la ilusion de Rutilio
(p. 303-304), y con esto Cervantes pone en primer plano la incertidumbre sobre
el tema, siempre motivo de debate en las fuentes que maneja (p. 302).

El parlamento de Mauricio y su discusion con los otros personajes sobre la
cuestion de la licantropia escenifica el debate abierto entre las diversas formas
de ver el mundo que en ese momento compiten por convertirse en la manera de
explicar lo inexplicable. Para De Armas, esto tiene mas que una artificiosa
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intencion literaria de circunvalar las normas poéticas para insertar lo maravi-
lloso. El distanciamiento del autor con respecto a la opinidén de su personaje
no implica la denuncia de la mentira de su postura, sino que le permite con-
siderar una vision alternativa del mundo que no tiene porqué coincidir con la
del autor (p. 312):

[...]1 lo maravilloso stems from a character’s imaginative faith, which cannot be
presented directly since there is a tension between the narrator’s experience and
the personage’s visions (p. 315).

Con este distanciamiento, Cervantes puede poner en primer plano el debate en
si, antes que la veracidad o falsedad de los asuntos que discute.

La fortuna del género miscelaneo, que sirvio de inspiracion a Cervantes, decae
segun corre el siglo xvii espafiol. Causa de ello es, en gran medida, su inclusion
en los indices inquisitoriales de libros prohibidos. Mientras tanto, en otros paises
europeos seguian floreciendo en forma autoctona original o en traducciones de
las obras espafolas, que continuaban gozando de gran popularidad fuera de las
fronteras hispanas. Tal es el éxito de estas obras allende los Pirineos, que la de
Mexia se cita como prologo decisivo al desarrollo del ensayismo moderno a
través de la influencia ejercida, por ejemplo, sobre Montesquieu (Mexia, 1989:
62-63). La fortuna de la obra de Juan Huarte de San Juan siguio la misma suerte
en cuanto a las prohibiciones inquisitoriales.

El episodio del Persiles parece preferir el tipo de conocimiento que brinda una
obra como la Silva de Pero Mexia. En esta obra se buscaba dar una explica-
cion racional a los acontecimientos que la supersticion de un Torquemada y
su Jardin no cuestionaban, sino que aceptaban a pies juntillas. No obstante, la
obra de Cervantes se permite parodiar que el primero se construyese sobre un
conocimiento excesivamente libresco y basado en el criterio de autoridad, en
un momento en que obras como el Examen de ingenios de Huarte de San Juan
privilegiaban el conocimiento derivado de la observacion y la experiencia. De
hecho, hay en Mexia un espiritu critico que cuestiona lo que su sentido comun
no le permite admitir, aunque la informacion provenga de una fuente autori-
zada. Pero es Huarte el que expresa las ideas de la filosofia cientifica natural
que cree mas en lo sobrenatural como efectos de alteraciones mentales, segiin
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el conocimiento que se deriva de la observacion y la experiencia.”? Sirvan las
palabras del propio autor del Examen:

Porque es vergiienza muy grande que me haya dado Naturaleza ojos para ver y
entendimiento para entender, y pregunte a Aristoteles y a los demas filosofos qué
figuras y colores tienen las cosas, y qué ser y naturaleza. Abrid vos los ojos, dice
Platon, y aprovechaos de vuestro ingenio y habilidad; y no seais cobardes: que el Autor
que hizo a Aristoteles, ese mesmo os crid a vos, y quien hizo un tan grande ingenio
podra fabricar otro mayor, quedandole la mano sana y sin lesion (1989: 337).

Como adujo Diez Fernandez en defensa de Torquemada, a pesar del juicio
negativo que de su obra hiciera el candnigo en la famosa purga de la biblio-
teca de don Quijote, no es la opinion de este personaje lo que necesariamente
refleja la de Cervantes mismo. Recuerda que el pensamiento de Cervantes
nunca viene representado por un Unico personaje, sino que esta repartido y
difuminado entre otros personajes y opiniones (2005: 49). Al igual que este
episodio quijotesco, el didlogo de capitulo xviir de Persiles es otro escrutinio
que no enjuicia libros, sino formas de pensar y percibir el mundo. El pasaje
del discurso de Mauricio en el Persiles es el eco de este debate vivo, y a veces
verbalmente violento, entre las varias corrientes que pretenden explicar la
realidad en la época de Cervantes.

Al presentar este debate, Cervantes problematiza incluso el valor de la expe-
riencia como modo definitivo de aprehender la realidad. El uso del ejemplo
de la percepcion de fendmenos sobrenaturales se constituye asi en un buen
estudio de las limitaciones de esta aproximacion. Si bien el método experi-
mental y de observacion parecen los mas razonables, el Persiles demuestra
que no es necesariamente fiable en todo momento. No s6lo puede estar esta
percepcion condicionada por alteraciones mentales, sino también por la for-

13 Avalle Arce no ve a Cervantes como un defensor a ultranza del valor de la experiencia
como unico modo de afrontar la realidad (1975: 25-28), sobre todo si esta experiencia se
relaciona con la sensorial. Segun el critico, Cervantes desconfia de esto, como lo hicieran
sus contemporaneos escépticos (p. 28). Aun asi, se aprecia una inclinacion positiva hacia
la explicacion de los fendmenos sobrenaturales como alteraciones mentales de quienes
los perciben, alineandose con defensores de la observacion y la experimentacion, como
Juan Huarte de San Juan.
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macion y contexto cultural de quien percibe el fendmeno. Rutilio responde
al razonamiento de Mauricio diciendo: “—No sé [...] lo que sé es que maté
a la loba y hallé muerta a mis pies la hechicera” (Cervantes, 1993: 491-92).
Si no consideramos que Rutilio estd simplemente mintiendo, la defensa de la
veracidad de su historia apelando a que tal fue su propia experiencia, no ayuda
a la autorizacion de su poco creible relato.
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