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Los estudios de traduccion feminista ya se consolidaron como un area actual y necesaria. El espi-
ritu pionero de la teoria desarrollada por la Escuela Canadiense sigue con la Escuela Europea de
estudios de traduccion feminista, impulsada por la profesora Olga Castro, quien ha movilizado y
reunido muchas investigadoras e investigadores.? Los contornos de los estudios de traduccion fe-
minista se ampliaron para América Latina3 y otras geografias.* Las interlocuciones han sido profi-
cuas gracias sobre todo a los avances del pensamiento feminista y a los movimientos impulsados
por el activismo de las mujeres (Cypriano, 2013). Las nociones metateoricas “interseccionalidad”,
“transnacionalismo”, “decolonialidad” y “poscolonialismo” han iluminado y tornado cada vez mas

2 Véase Castro y Sportuno (2020); Castro, Ergun, Flotow y Spoturno (2020); Castro y Ergun (2017); Castro-Vaz-
quez (2009); Alvira (2010).

3 Todas las menciones a América Latina en este texto comprenden el Caribe.

4 Obras como Translating Feminism in China: gender, sexuality and censorship, de Zhongli Yu, publicado en 2015 por
Routledge. El libro, ademas de trazar un panorama de los estudios de traduccion feminista a partir de la Escuela
Canadiense, denuncia casos especificos de censura a las traducciones chinas de obras feministas.
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complejas las categorias de andlisis de los estu-
dios feministas (Sanchez, 2018), tales como:
“mujer”, “identidad”, “diferencia”, “género”,
“patriarcado”, “pedagogias”.

Segtin Harding (1986), las categorias analiticas
feministas deben ser inestables, puesto que el
mundo también es inestable e incoherente, de
modo que categorias estables y coherentes pueden
representar obstaculos para la comprension y
practicas sociales. Por otro lado, para tedricas
latinoamericanas, como la socidloga feminista
Heleieth Saffioti (2015), ignorar categorias como
“patriarcado” (en pro de la categoria “género”,
por ejemplo) y dejarla “en la sombra significa
operar segun la ideologia patriarcal, que
torna ‘natural’ esa dominacion-explotacion”
(Saffioti, 2015, p. 59) y la invisibiliza. Saffioti
invita, aun, a la indagacién: “a quién sirve la
teoria del género utilizada en sustitucién a la
del patriarcado?” (2015, p. 147).

Ya Catherine Walsh (2013) y Rita Segato
(2018), teoricas del pensamiento decolonial,
utilizan el término “pedagogia” para referirse
a estrategias, practicas y metodologias que se
entretejen y construyen tanto en la resistencia
y en la oposicién como en la insurgencia, en el
cimarronaje, en la afirmacion, en la reexistencia
y en la rehumanizacién. Desarrolladas en la
lucha contra las relaciones de subalternidad
para cuestionar y desafiar la razéon unica
moderna y el poder colonial todavia presente
en América Latina, las pedagogias decoloniales
se esfuerzan en transgredir, desplazar e
incidir en la negacidén ontologico-existencial,
proponiendo una reinvencién de la sociedad.
Lo decolonial denota, por lo tanto, un camino
continuo de lucha en el que se puede identificar,
visibilizar e impulsar lugares de exterioridad y
construcciones alternativas.

Para Segato (2018), las pedagogias de la cruel-
dad se definen como actos y practicas que ense-
fian, habitdan y programan sujetos para actuar

por una “cosificacién” de la vida, —donde se
destaca la explotacion sexual de mujeres—,
mostrando que las relaciones de género y pa-
triarcado tienen un papel relevante como es-
cena prototipica de este tiempo. Al considerar
que las formas de dominacion de la historia
colonial se mantienen en la actualidad y es-
tas formas hacen que el hombre campesino
o indigena, asi como el hombre de las masas
urbanas de trabajadores precarizados, tiendan
a seguir el mismo patrén jerarquico-social, las
nuevas formas de guerra® en América Latina
intervienen en el dmbito de los vinculos do-
mésticos de género. A partir del debate sobre
el patriarcado en las sociedades latinoame-
ricanas, la autora presenta una propuesta de
contrapedagogias de la crueldad relacionadas
con la cuestion de género: actuacidn en una
contra-pedagogia del poder, por lo tanto, del
patriarcado; busqueda de la experiencia his-
torica de las mujeres con el fin de encontrar
otra manera de pensar y actuar colectivamen-
te; hablar abiertamente sobre el mandato de
la masculinidad que también convierte a los
hombres en rehenes de esa estructura violen-
ta, en fin, reflexion sobre un proyecto histo-
rico de los vinculos, con el fin de posibilitar
una reciprocidad que produzca comunidad y
afectos. En este ambito, por medio de la prac-
tica y de los estudios de traduccion se ponen
en circulacidn narrativas y experiencias feme-
ninas con la intencién de construir pedagogias
decoloniales con respecto al género; la media-
ciéon cultural asume entonces un rol sustancial
en los encuentros culturales vinculados con la
aspiracion a construir una sociedad mas recep-
tiva y menos violenta.

La traduccién ha sido esencial para el des-
plazamiento tedrico, analitico y critico de los
feminismos. La ubicaciéon geopolitica, el posi-

5 Proliferacion del control mafioso de la economia, de
la politica y de amplios sectores de la sociedad.
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cionamiento del sujeto (Mouffe, 1993), el cono-
cimiento situado (Haraway, 2009) y el punto de
vista particular (Collins, 1997) de este trafico de
teorias (e igualmente de activismo y de militan-
cia) se unen para componer el horizonte de tra-
duccion feminista.® Y como no existe un unico
e inequivoco horizonte de traduccion feminista,
aun hay un trabajo por identificar, o al menos
por sefialar, de que se trataria del “horizonte la-
tinoamericano de traduccion feminista”. Es a
partir de este umbral que se puede reflexionar
y esbozar la traductologia feminista en y de
América Latina y sus multiples designaciones:
Abya Yala, Andhuac y Tawantinsuyu.

Para reflexionar sobre mujeres y traduccion
en el eje sur del continente americano, utili-
zaremos el concepto de “experiencia” de Joan
Scott (2001). A partir de tres experiencias his-
toricas de las mujeres latinoamericanas —co-
lonizacidn, catolicismo y autoritarismo— y
sus entrelazamientos con los hilos del “nudo”
en Heleieth Saffioti (2013), demostraremos
cOmMo estas experiencias de opresion estuvie-
ron siempre marcadas por la resistencia en la
forma de la traduccion.

La experiencia

Segun la historiadora Joan Scott (2001):

Experiencia no es una palabra de la que poda-
mos prescindir, aunque es tentador —dada su
utilizacion para esencializar la identidad y darle
realidad al sujeto— abandonarla por completo.
Pero la experiencia es tan parte del lenguaje coti-
diano, esta tan imbricada en nuestras narrativas,
que parece una futilidad abogar por su expul-
sion. Sirve como una manera de hablar de lo
que ocurrio, de establecer diferencias y simili-
tudes, de decir que se tiene un conocimiento

6 Véase Aratjo y Silva-Reis (2019); Costa (2006, 2014);
Costa y Alvarez (2013, 2014); Alvarez et al. (2014).

“inalcanzable’”. Dada la ubicuidad del térmi-
no, me parece mas util trabajar con él, analizar
sus operaciones y redefinir su significado. Esto
conlleva poner la atencién en los procesos de
produccion de identidad e insistir en la naturale-
za discursiva de la “experiencia” y en la politica
de su construccion. La experiencia es, a la vez,
siempre una interpretacion y requiere una inter-
pretacién. Lo que cuenta como experiencia no
es ni evidente ni claro y directo: esta siempre en
disputa, y por lo tanto siempre es politico. [...]
La experiencia es, en este acercamiento, no el
origen de nuestra explicacion, sino aquello que
queremos explicar. Este acercamiento no hace a
un lado la politica negando la existencia de los
sujetos, sino que interroga a los procesos de crea-
cion de éstos, y al hacerlo reconfigura la historia
y el papel del historiador, y abre nuevas maneras
de pensar acerca del cambio (pp. 72-73).

Las mujeres latinoamericanas elaboraron sus
experiencias individuales y colectivas a partir de
experiencias histéricas, sociales y culturales que
marcaron y moldearon sus generaciones. Mas
abajo, destacamos tres de estas experiencias
historicas (colonizacién, cristianismo y auto-
ritarismo). Sin embargo, no sin antes afirmar
que cualquier intento de generalizacion o mirada
monolitica de estas experiencias es siempre
incompleto, pues no hay “una” mujer lati-
noamericana en una geografia con 626 mi-
llones de habitantes en un territorio de
19,2 millones de km? compuesto por veinticin-
co paises.?

Aunque no sea posible hablar de todas las mu-
jeres latinoamericanas, reconocemos que su
experiencia es diferente de la de los hombres
cualitativamente. En otras palabras, no se trata
de afirmar que la mujer trabajadora y negra, por
ejemplo, es triplemente discriminada (debido
al género, raza y clase); sino de reconocer que

7 Véase Pierson (1991).
8 Se considera a los pafses de lengua oficial inglesa o fran-
cesa. Ademas de una docena de Estados no soberanos.
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género, raza y clase son cualidades que hacen
mucho mas compleja la situacion de estas mu-
jeres (Saffioti, 2013). En la teoria del nudo ela-
borada por Heleieth Saffioti, en la década de
los sesenta, las tres categorias racismo, género y
clase social no son sumables; sino integradoras
de una “realidad compuesta y nueva que resul-
ta de esta fusion” (2013, p. 122).

Antes de Kimberlé Crenshaw acuiiar el térmi-
no “interseccionalidad” en 1989, Heleieth Sa-
ffioti ya habia publicado A mulher na sociedade
de classes [La mujer en la sociedad de clases] en
1969. En esta obra, desarrolld la metafora del
nudo “para dar cuenta de la realidad de la fu-
sion patriarcado-racismo-capitalismo” (2015,
p. 139) y demostrar cbmo no es posible sepa-
rar dominacion (patriarcal) de la explotacion
(capitalista). El nudo de Saffioti se compone
de tres subestructuras o tres hilos entrelazados:
género, raza y clase social. Género es la sub-
estructura mas antigua y, conforme la autora,
las clases sociales y el racismo son, desde su
génesis, fenomenos marcados por el género,
puesto que el tratamiento dispensado a hom-
bres y mujeres es distinto (2015). La fusion de
las tres subestructuras contradictorias esta regida
por una logica distinta de la que rige cada sub-
estructura por separado:

Lo importante es analizar estas contradicciones
[subestructuras] en la condiciéon de fundidas o
enmarafiadas o enlazadas en un nudo. No se
trata de la figura del nudo gordiano ni apretado,
sino del nudo flojo, dejando movilidad para cada
uno de sus componentes (Saffioti, 2015, p. 133)

En ningin momento raza, género o clase actiian
libremente, ya que en la dinamica del nudo cada
cual se condiciona de acuerdo con las circuns-

tancias.’ Los analisis que tienden a separarlos
no tienen en cuenta la estructura de poder en
que todo se mueve todo el tiempo:

Y es importante retener esta motilidad, a fin de
no tomarse nada como fijo, incluso la organi-
zacion de estas subestructuras en la estructura
global, o sea, de estas contradicciones en el seno
de la nueva realidad —el ovillo patriarcado-

9 Un ejemplo del nudo en movimiento en una experien-
cia individual es la histéria de “la negra atrevida” narra-
da por Lélia Gonzalez (1983, p. 233): “Fue ahi que unos
blancos muy amigables nos invitaron a una fiesta suya,
diciendo que también era para nosotros. Por asunto de
un libro sobre nosotros. Fuimos muy bien recibidos y
tratados com toda consideracién. Hasta nos llamaron
a sentarnos a la mesa en que estaban, haciendo un dis-
curso hermoso, diciendo que éramos oprimidos, discri-
minados, explotados. [...] Fuimos a sentarnos alla en la
mesa. Solo que la mesa estaba tan llena de gente que no
pudimos sentarnos juntos a ellos. Pero nos arreglamos
muy bien, buscando unas sillas y sentandonos detras de
ellos. Estaban tan ocupados, enseflando un montén de
cosas para la negrada de la platea, que ni notaron que si
se apretaban un poco hasta serfa posible abrir un espa-
ciosito y todo el mundo podria sentarse junto en la mesa.
[..] Nosotros tenfamos que ser educados. Y daban dis-
curso y mas discurso, todo con muchos aplausos. Fue
ahi que la negrita que estaba sentada con nosotros, se
hizo la atrevida. La habian llamado para que respondie-
ra una pregunta. Se levantd, fue a la mesa para hablar
en el micréfono y empezo a quejarse a causa de clertas
cosas que estaban pasando en la fiesta. Se armé un qui-
lombo. La negrada parecia estar esperando por esto para
formar un lio. Y era tal que se hablaba alto, se gritaba,
se abucheaba, que ya ni se podia escuchar mas ningun
discurso. Esta claro que los blancos se llenaron de rabia
y con razon. [...] ¢Si ellos sabfan mas de nosotros que no-
sotros mismos? Hubo un momento en el que ya no fue
posible aguantar aquel alboroto de la negrada ignorante
y maleducada. Ya era demasiado. Fue ahf que un blanco
enojado se lanzé por encima de un negro que habia
agarrado el micréfono para hablar contra los blancos.
Y la fiesta terminé en pelea.... Ahora, para nosotros,
¢quién fue el culpabler Aguella negra atrevida, pues. Si no
hubiera hablado tanto... Ahora es despreciada entre los
blancos. Se burlan de ella hasta hoy. Pero ¢quién la man-
dé a no saberse comportar?”.
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racismo-capitalismo— histéricamente constitui-
da (Saffioti, 2015, p. 134).

Al haber reconocido la imposibilidad de afir-
maciones generalizadoras y haber expuesto la
influencia de las categorias estructuradoras de
la sociedad, pasamos ahora a las tres experien-
cias historicas que hasta hoy moldean lo que
es ser mujer en América Latina: a) la coloni-
zacion, b) el cristianismo y ¢) el autoritarismo.
Las tres afectan a las mujeres de la region, en
las multiples complejidades definidas por el
“nudo flojo” de Saffioti, en el que concurren
para operar con mucha eficacia y precision la
relacion de dominacion patriarcal y explota-
cion capitalista. Sin embargo, es importante
acordarse que “siempre que hay relaciones
de dominacidn-explotacién, hay resistencia,
hay lucha” (Saffioti, 2015, p. 139), la traduc-
ci6on compone estas ultimas.

a) La colonizacion: cuerpos y lenguas
de las mujeres

La colonizacion de explotacién que marca la
historia de todos los paises de América Latina
alcanzo6 el nivel mas profundo de la mentalidad
de los latinoamericanos por medio de la co-
lonizacion del ser (Maldonato-Torres, 2007),
del poder (Mignolo, 2010, 2013), del saber
(Maldonato-Torres, 2006) y de género (Lu-
gones, 2014). La colonialidad oriunda de la
experiencia del colonialismo en la regiéon de-
termina la explotaciéon y normalizacién de
comportamientos, cuerpos y culturas. La se-
xualizacién de la explotacion hizo que:

Durante siglos, los continentes inciertos —Afri-
ca, Asia, las Américas— [fueron] concebidos
por el saber europeo como libidinosamente ero-
ticos. Las historias de los viajeros estaban llenas
de visiones de la monstruosa sexualidad de las
tierras lejanas donde, segtin la leyenda, los hom-

bres exhibian penes gigantescos y las mujeres co-
pulaban con monos (McClintock, 2010, p. 44).

Las historias de los colonizadores creaban una
imagen de la Tierra como un cuerpo de mu-
jer y la “fantasia del seno en Colon [...] tiene
una larga tradicidn de viajes masculinos como
una erodtica del alumbramiento” (McClintock,
2010, p. 43). Mujeres sensuales y cuerpos ne-
gros de apetito sexual insaciable hacian de la
colonia un lugar de excesos y aberraciones se-
xuales que necesitaban contenerse y “el conoci-
miento del mundo desconocido [fue] mapeado
como una metafisica de la violencia de género”
(McClintock, 2010, p. 47). En el control de la
naturaleza por la ciencia, estaba la subordina-
cion de las mujeres y de los negros, ambos com-
bustibles usados por el motor del capitalismo
mercantil. Desde los primeros momentos de la
“Conquista” espafiola, cuyos hechos historicos
registrados en documentos oficiales exaltaron
las peripecias de hombres que vinieron al conti-
nente en busqueda de ganancias inalcanzables
en una Europa bélica, conservadora y enferma
—repleta de guerras por disputas de territorios,
peste negra, Santa Inquisicion, entre otras for-
mas de control de la vida—, se destacan las ac-
tuaciones de mujeres indigenas como traducto-
ras e intérpretes: “De muchisimas maneras, las
mujeres servian como figuras mediadoras y
preparadoras por medio de las cuales los hom-
bres se orientaban en el espacio, como agentes
del poder y del conocimiento” (McClintock,
2013, p. 48).

Lamasconocida deellas ola primera—y unade
las pocas— que consta en registros oficiales fue
Malinche, Malintzin, Malinalli o Dosia Marina,
también conocida como La Lengua (La intér-
prete). Su funcion era traducir los didlogos de
los encuentros entre Moctezuma y Hernan
Cortés. El resultado fue la toma de Tenochtit-
lan, la capital del Imperio Azteca por los eu-
ropeos. Hasta hoy, Malinche tiene su nombre

Mugeres y traduccion en América Latina y el Caribe
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asociado al complejo de inferioridad, que los
mexicanos llaman malinchismo."® Referencia-
da por muchos siglos como simbolo de trai-
cion a la patria, condicidén acentuada por su
relacion con el conquistador Cortés; solamen-
te en la contemporaneidad habria una ruptura
de la imagen de Malinche como traidora y se
pasaria a verla como un simbolo del mestizaje,
ademas del refuerzo de su importancia como
intérprete de ese momento brutal de Ia historia
latinoamericana.'!

Al seguir en la busqueda de registros de muje-
res indigenas traductoras en la época colonial,
la investigadora Ana Rona en su tesis de doc-
torado Formacion de intérpretes y politicas
lingtiisticas en la provincia jesuitica del Pa-
raguay (2014), afirma que fueron frecuentes
los casos de mujeres intérpretes en la region
misionera. Aunque no tuvieran formacion y
educacion por la Compaiiia de Jesus,'? tales
mujeres podrian ser, incluso, remuneradas por

10 Segun la Real Academia Espafiola (RAE), el término
proviene de Malinche, “esclava mexica que desempefié
un papel importante en la conquista espafiola de Méxi-
co como intérprete, consejera y amante de Hernan Cor-
tés”. Para la RAE, el término denota “actitud de quien
muestra apego a lo extranjero con menosprecio de lo
propio.” (RAE, 2020). Es importante notar que, aunque
se destaque que ella desempefié un rol importante en la
conquista espafiola, no deja de mencionar su condicién
en relacién con Cortés.

11 No hay registros de Malinche sobre su vida o su ac-
tuaciéon como intérprete; siempre es representada por
discursos de terceros. Solamente con la llegada del siglo
XX y la practica de la reescritura de las historias de los
vencidos, de los invisibilizados y, a su vez, del acceso
progresivo de las mujeres a las letras; Malinche sera
restituida a su lugar de (casi) jefe de Estado y valorada
como poseedora del don de la palabra. Véase: Janaina
Aguiar (2013), un estudio largo sobre la representacion
histdrica y literaria de Malinche/Malinalli.

12 Traductores e intérpretes oficiales pasaban por la for-
macién, dado que entre sus funciones estaban incluidas
las tareas de negociacion con indigenas, evangelizacion,
administracién de sacramentos, funcionario del registro,

sus servicios, como es posible observar en la
Relacion de la fundacion del Pueblo de San
Javier de Mocobies (1743-1762). En un pasaje
de esta Relacién, el misionero jesuita Fran-
cisco Burgués explica sus dificultades en el
trabajo con los intérpretes, quejandose, entre
otras cosas, de su resistencia tanto para ense-
fiar la lengua mocovi a los espafioles como de
hablar con los indigenas. Llama la atencién el
destaque que da a una mujer intérprete —cuyo
nombre no sabemos— y las inquietudes sobre
la “calidad” de su trabajo, sus dudas sobre lo
que la mujer estaria hablando realmente:

Tuve conmigo dos desde el principio: una mu-
chacha casada y un mozo soltero; pero puedo ase-
gurar con toda verdad que no me dieron tanto que
hacer y tantos sinsabores los mocovies infieles y
barbaros como estos dos lenguaraces cristianos
y espafioles. La mujer que mejor sabia la lengua y
llevaba buena paga por su oficio era menester ro-
garle mucho para que me ensefiase algunas pa-
labras y para que hablase a los indios, lo que yo
decia; y aun después de bien rogada, lo hacia de
mala gana y sabe Dios lo que les decia (Furlong
como se citd en Rona, 2014, p. 120).

El patréon eurocéntrico se convierte en el apice
de lo que seria ser mujer dentro del contex-
to de la colonialidad. Tal realidad trajo como
consecuencias: la herencia de las lenguas co-
lonizadoras como lenguas nacionales;® la
muerte o casi extincion de las lenguas de los
pueblos originarios; la sobrevaloracion y ne-
cesidad de uso de los instrumentos culturales
europeos!? y la jerarquizacion de la mujer den-
tro del mundo femenino: cuanto mas blanca
y burguesa, mas proxima al patron europeo,

orientacion y gufa en la apertura de nuevos caminos,
entre otros.

13 Sobre todo espafiol, portugués y francés.

14 Tales como ropas, peinados, productos de belleza,
productos domésticos, trabajos artesanales y artisticos,
profesiones sexualizadas.
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cuanto mas negra y pobre, mas lejos de él.
Resquicios de esta colonialidad permanecen
hasta la actualidad, a pesar de los avances de
las teorias decoloniales.

En lo que se refiere a la traduccion, la colonia-
lidad niega a primera vista toda traductogra-
fial> realizada por mujeres, especialmente las
indigenas.'® Luego, pone en juego la asimetria
entre traductoras y teodricas de la traduccion
del Sur y del Norte. Por consiguiente, el mo-
nolingliismo —tanto de las politicas educacio-
nales como de las investigaciones y propuestas
cientificas— permanece como algo normativi-
zado. De ahi proceden muchas de las motiva-
ciones de movimientos de historiografia de la
traduccion, asi como los de emancipacion tedri-
ca de las teorias feministas de la traduccion, los
cuales pasan cada vez mas a ser decolonizados
y firmados en el contexto latinoamericano.

b) Cristianismo: Maria, Oshun
y subversion

Junto a la colonizacion, el cristianismo se vale
del marianismo catolico, en tanto es otra ex-
periencia femenina colectiva latinoamericana.
El marianismo es el culto a Maria —madre
de Jesus (Stevens, 1973)— y a figuras locales
como La Virgen de Guadalupe en México
y Nossa Senhora de Nazaré en el Estado de
Para (Brasil), que representan la santidad de la
mujer. El catolicismo es una religién que llegd
a toda América Latina y trajo a Maria como

15 Traductografia viene del francés #raductographie, concep-
to utilizado en los ultimos estudios historiograficos de la
traduccion para designar pedazos de la historia de la tra-
duccién que todavia no poseen narrativa disponible, o,
parafraseando a Jean-René Ladmiral (2014, p. 256): ciencia
de la traduccion que siempre incluye observacion y descrip-
cién (traductografia) de la practica real de la traduccion, asi
como la etnologfa presupone la etnografia.

16 Dos casos de estudios pueden observarse en Met-
calf (2005), Silva-Reis y Fonseca (2018).

paradigma de mujer: silenciada por la historia de
un hombre, sin voz propia en su narrativa, sim-
bolo de maternidad y feminidad, pasiva, sumisa
y realizada en su papel. Asi como en la imagen
de Maria, la mujer latinoamericana socializa
para la docilidad,!” estd vinculada al seno del
hogar, a la maternidad y a la familia. Cuando no
es asociada a la figura de “santa” o si se “desvia”
de ella, la mujer latinoamericana puede ocupar
la posicion de Malinche, calificada como trai-
dora, concubina, madre de hijos bastardos.
De esta manera, en el imaginario tradicional,
en este caso ilustrado por la cultura mexicana
(Alarcon, 1983), ser una mujer latinoamerica-
na'® es un camino entre extremos y, en é€l, las
mujeres mismas operan el patriarcado contra
otras mujeres, madres se ponen en contra de
sus hijas.

En sociedades crueles donde la maternidad es
una obligacion y las criticas a la mujer-madre re-
siden en la culpa, la mujer latinoamericana es, en
gran parte, huérfana de madre, puesto que esta
aniquila politicamente a sus hijas en el proceso de
socializacion. En esta dinamica, ella también
es huérfana de una “comunidad matrilineal
de afectos politicos” (Santos, 2013, p. 220).
En la ausencia de “madres”, es necesario buscar
nuestras multiples “madres simbolicas”,'® nues-

17 Saffioti (2015, p. 37) se refiere a las mujeres socializa-
das para la docilidad como “mujeres con amputacion”
del uso de la razén y del ejercicio del poder.

18 El “género no es solamente social, el cuerpo tam-
bién participa de €l, sea como mano de obra, sea como
objeto sexual, sea incluso como reproductor de seres
humanos, cuyo destino si fueran hombres, serfa parti-
cipar activamente de la produccién; en cambio, cuando
fueran mujeres, serfa entrar en las tres funciones del en-
granaje descrito” (Saffioti, 2015, p. 133).

19 Segun Tatiana Nascimento (2013, p. 220), la madre
simbdlica esta “lejos del mito maternidad-obligacién de
una biologfa ineludible heterocentrada. Celebra el pro-
ceso creativo entre esctitoras y reesctitoras/ traductoras,
que forja una comunidad matrilineal de afectos politi-
cos, literarios e incluso sexuales”.
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tras madres en la literatura y en la traduccion,
con miras a conectar mujeres a una genealogia
de la traduccion. La metafora de la traduccion
hecha por mujeres como una busqueda por
madres simbolicas impulsada por Pilar Goda-
yol (2011), en el contexto de la ausencia de lite-
ratura y de traduccion de las mujeres lesbianas
en Catalufa; pero las mujeres latinoamerica-
nas también pueden considerarse huérfanas de
madres vivas.

La experiencia religiosa contribuye hasta hoy a
mantener las mujeres latinoamericanas lejos de
la esfera publica y politica, clausurandolas en
situaciones en las que la salida mas digna so-
cialmente es la devocion a la maternidad® y a la
familia (Saffioti, 2013). La religién valora muje-
res socializadas para sufrir, para no sentir placer
en la relacion sexual y aguantar abusos sexuales
de compafieros y genitores (Saffioti, 2015).

Retroalimentado por el machismo, el maria-
nismo es una marca experiencial muy fuerte
en la cotidianidad femenino latinoamericana.
La metafora del cenaculo en la Biblia demuestra
como hombres y mujeres reciben las lenguas del
Espiritu Santo:

13.Entraron en la ciudad y subieron a la habita-
cion superior de la casa donde se alojaban. Alli
estaban Pedro, Juan, Santiago y Andrés, Felipe
y Tomas, Bartolomé y Mateo, Santiago, hijo de
Alfeo, Simén el Zelotes, y Judas, hijo de San-
tiago. 14.Todos ellos perseveraban juntos en la
oracion en compaifia de algunas mujeres, de
Maria, la madre de Jesus, y de sus hermanos.
1.Cuando lleg6 el dia de Pentecostés, estaban

20 La maternidad implica aumento del trabajo domés-
tico no remunerado y del trabajo reproductivo. Este
ultimo corresponde a la produccion y socializacién de
mano de obra para el capitalismo. La iglesia tiene un pa-
pel importante en la perpetuacion de este trabajo al, por
ejemplo, impedir que las mujeres tengan total control
sobre su cuerpo y su sexualidad.

todos reunidos en el mismo lugar. 2.De repente
vino del cielo un ruido, como el de una violenta
rafaga de viento, que llend toda la casa donde
estaban, 3.y aparecieron unas lenguas como de
fuego que se repartieron y fueron posandose
sobre cada uno de ellos. 4.Todos quedaron lle-
nos del Espiritu Santo y comenzaron a hablar
en otras lenguas, segun el Espiritu les concedia
que se expresaran. 5.Estaban de paso en Jeru-
salén judios piadosos, llegados de todas las na-
ciones que hay bajo el cielo. 6.Y entre el gentio
que acudio al oir aquel ruido, cada uno los oia
hablar en su propia lengua. Todos quedaron
muy desconcertados (He: 1, 13-14; 2, 1-6)

Los apostoles reciben las lenguas de fuego,
cada uno empieza a hablar lenguas distintas y
a entenderse con otros pueblos. Maria, madre
de Jesus, lo hace igualmente. Ella también es-
taba presente en este momento y en este mis-
mo lugar, a partir del cual los apostoles pasan
a pregonar en las lenguas de los pueblos. Pero,
ya nada mas se narra sobre Maria. ;Seria esta
una metafora indicando la invisibilidad de la
traduccion por o de mujeres? Independiente-
mente de la respuesta, lo que se puede afirmar
es que, poco a poco, el comportamiento ma-
rioldgico comienza a identificarse y exami-
narse en la vida de todas las mujeres, incluso
en la de las traductoras y tedricas de traduc-
cién en América Latina.?! A pesar de toda la
fuerza hegemonica del catolicismo, la figura
de Maria y de las demas mujeres santas fue-
ron recibidas; aunque estas también fueron
transformadas y subvertidas, pues en ellas
estan sincretizadas: Yemaya (Virgen Maria,
Nossa Senhora dos Navegantes, Nossa Sen-
hora da Concei¢do), Oshun (Nossa Senhora
Aparecida), Iansdn (Santa Barbara), Nanan
(Sant’Ana), entre otras.

21 En Brasil, trabajos como los de Blume (2010) y
Dépéche (2000, 2002) son ejemplos contra la invisibili-
dad historica y tedrica de las traductoras.
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De la fuerza sincrética de la umbanda y del
candomblé, surge otra metafora, aplicada a la
traduccidn por Tatiana Santos en su tesis de
doctorado sobre la traduccion y la teoria 1ésbi-
ca negra. Santos entiende la traduccion como
el espejo de Oshun, el abebé:

Oshun, la orisha que reina en las aguas dulces
corrientes (rios, cascadas, fuentes, arroyos...),
carga consigo un espejo, el abebé. Muchas ve-
ces por esto la llaman vanidosa. Al contrario de
esta lectura tradicional, en la que el espejo se
asocia a la vanidad y belleza fisica; propongo
la comprension de este espejo como fuente de
autoconocimiento y reconocimiento, donde uno
se mira para comprenderse mas [...] Oshun tam-
bién es una orisha asociada al discurso, pues ella
es quien cuida de aquellas que van a nacer hasta
que, después de nacidas, puedan “usar el racio-
cinio y expresarse en algiin idioma” (Buonfiglio,
1995, p. 65). Como sefiora de las aguas dulces de
rios y cascadas, es frecuentemente asociada a la
fertilidad (Santos, 2014, pp. 14-15).

Sin embargo, no es asociada a una fertilidad
“en un sentido heterocentrado y reproducti-
vista” (Santos, 2014, p. 15); sino a la fertilidad
del autoconocimiento y también de los afectos
entre mujeres, pues la orisha Oshun se acostd
conla orishd Iansan, para lograr que la primera
se refugiara en las aguas. De acuerdo con esta
metafora, el acto de traducir refiere a una mu-
jer que mira dentro de si y también a una mujer
que mira otra mujer. Es una mujer que busca
conocerse y se da a conocer. Traducir es mirar
hacia dentro de las mujeres latinoamericanas,
para las mujeres latinoamericanas; es conocer
y dar a conocer a las mujeres latinoamerica-
nas. Y cuando cada mujer sujeta su abebé y se
refleja en el abebé de la otra, las imagenes re-
flejadas y posibilidades de conocimiento son
infinitas.

En este aspecto, volver al siglo x1x y reconocer
a las mujeres que subvirtieron el marianismo

que circulaba por América Latina y, en cam-
bio, reflexionaron, escribieron y publicaron
sobre procesos sociales, politicos e histéricos
y que fueron, a veces, castigadas por sus es-
critos con la persecucién politica y expulsion
de sus paises (como en los casos de Juana
Manuela Gorriti y Clorinda Matto de Turner,
entre otras); hace parte de un rescate de tex-
tos y de narrativas femeninas de mujeres que
pensaron el subcontinente y se hicieron escu-
char a través de sus voces. Cabe destacar la
circulacién de la escritora Juana Manso: esta
argentina se exilié en Montevideo a causa de
la persecuciéon politica a su padre, quien se
posiciond contra la dictadura de Juan Manuel
de Rosas. Publico en El Nacional de la capi-
tal uruguaya y fundo el Ateneo de Seforitas,
espacio educativo donde ensefaba francés y
geografia, empezando de esta forma su gran
proyecto de vida: la emancipacién moral de
la mujer americana. Debido al alineamiento
politico del presidente Oribe a las ideas de Ro-
sas, nuevamente la familia emigra de pais; esta
vez a la ciudad del Rio de Janeiro en Brasil,
donde la autora se casa con un violinista bra-
silefio. Segin Souza (2017), se desconoce si,
al llegar a Brasil, Manso poseia conocimiento
de la lengua portuguesa o si la aprendid en su
convivencia con brasilefios y portugueses.

Tras haber vivido en Estados Unidos y Cuba,
regresa a Brasil y, alrededor de 1852, funda el
Jornal das Senhoras: Modas, Literatura, Be-
las-Artes, Teatros e Critica, que se propone
educar al publico femenino, asi como invitarlo
a participar por medio de la escritura. Con du-
racion de dos afios de publicacidon periddica,
cada edicion del Jornal presenta un capitulo
de Misterios del Plata, novela historica con-
temporanea. Cuando vuelve a Argentina en
1854, funda una versién portefia del exitoso
Jornal llamada Album de Sefioritas. Periodico
de Literatura, Modas, Bellas Artes y Teatros.
Sin embargo, la ciudad de Buenos Aires no
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acoge la idea de Manso: no hay interés ni de
lectoras ni de autoras. Como no recibe con-
tribuciones externas, Manso es quien escribe
todos los textos con pseuddénimos o en anoni-
mato, entonces el Album termina con apenas
ocho numeros publicados.

Souza (2017) apunta que, en el Album de
Sefioritas, la autora publica los primeros ca-
pitulos de su segunda novela: La familia del
Comendador, que trae como escenario la
sociedad esclavista del Rio de Janeiro. Sor-
prende la actitud de publicar capitulos de una
novela sobre Argentina en un periddico bra-
silefio y capitulos de una novela sobre Brasil
en un periddico argentino. Se trata, por lo tan-
to, incluso antes de la concepcion de la idea
y del término de una pedagogia decolonial,
de un caso practico y efectivo de mediacion
cultural, dado que Manso “tradujo” Argenti-
na para las lectoras brasilefias y Brasil para las
lectoras argentinas. Al publicar ambas novelas
de denuncia social no en el pais correspon-
diente al tema denunciado; sino a través de
los periddicos que crea, es posible percibir la
utilizacion del mundo de la prensa como me-
diador de esos cambios interculturales. Esto
le posibilit6 a la escritora la influencia en sis-
temas literarios diferentes: la narrativa de La
familia del Comendador se pasa en las calles
y casas cariocas; sin embargo, actia como un
instrumento de denuncia sobre la esclavitud y
mezquindad de los hombres y mujeres ricos,
tematicas que se relacionan no solo con Bra-
sil; sino con las jovenes naciones americanas
que recientemente empezaban a formarse y
que pueden comprenderse por las lectoras y
los lectores argentinos, familiarizados con es-
tos temas. De la misma forma, la lectora y el
lector brasilefio pueden sentirse atraidos por
Misterios del Plata, ya que la discusion sobre
un proyecto de futuro para el pais era un tema
también importante para la joven nacién bra-
silefia, en la cual habia, igualmente, una gran

desigualdad entre los centros culturales mas
intelectualizados y las tantas regiones brasile-
fias a las cuales la “Ilustracién” todavia no ha-
bia llegado: “Manso, consciente 0 inconscien-
te de esto, a partir de su incansable busqueda
por la creacion y propagacion de periddicos
para mujeres, conecta el sur de América La-
tina, reverberando temas centrales para esta
region” (Souza, 2017, p. 25).

De esta forma, la transformaciéon y subversion
del marianismo catélico representan una re-
sistencia a la dominacion y explotacion por
parte de las mujeres latinoamericanas y hacen
nacer agencia y conexion entre las mujeres en
el curso de su lucha en el continente.

Autoritarismo: dictaduras,
democratizacion y retorno
del autoritarismo

El tercer recorte de la experiencia de las mu-
jeres latinoamericanas en este texto es el auto-
ritarismo, este corresponde a los periodos de
dictadura en varios paises de América Latina
entre las décadas de 60 y 80. La traductora,
autora, periodista, critica literaria y profesora
universitaria Ida Vitale, reconocida con diver-
sos premios, fue entrevistada especialmente
para este numero. Ella fue una de las intelec-
tuales obligadas a exiliarse con su marido en
México, debido al golpe militar en Uruguay
en 1973. En 1984, al terminar el régimen mili-
tar, ella vuelve a su pais, donde contintia activa
hasta hoy. La trayectoria de Vitale demuestra
como es imposible hablar sobre periodos auto-
ritarios sin relacionarlos con movimientos de
resistencia y con las nuevas olas de autoritaris-
mo que se propagan actualmente en la region.

Los afios que se sucedieron al Golpe de 1964
en Brasil, por ejemplo, se conocen como
“Anos de chumbo” (Afios de Plomo), debido a
la violencia de la politica del gobierno militar,
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que involucrd practicas institucionalizadas de
tortura, miles de desaparecidos y homicidios
no llevados ante la justicia. Evidentemente,
la época fue de limitaciones en avances en
materia de derechos de las mujeres22 y, en
este contexto, es fundamental destacar que la
violencia del Estado militar también estuvo
marcada por practicas sexualizadas de tortura
contra las mujeres (Teles, 2011). Incluso, ser
una mujer politizada y contraria al régimen
en las décadas de 60 y 70 correspondia a ser,
al menos, prostituta, como subraya Heleieth
Saffioti, una socidloga marxista feminista bra-
silefia: “mujer sola era directamente una puta
y la mujer casada no recibia esta denomina-
cion; pero era al menos comunista, a menos
que fuera una reaccionaria fuerte para no ser
considerada comunista” (Gongalves y Bran-
co, 2011, p. 77)

Los primeros afos de la dictadura militar®® en
Brasil coinciden con el periodo en que Saffioti
finalizaba A4 mulher na sociedade de classes,* publi-
cado por primera vez en 1969.? Durante una

22 Solo en 1977 el divorcio pasé a permitirse en Brasil.
A partir de 1977, uno podria divorciarse y casarse nue-
vamente una Gnica vez. Apenas en 1988, con la apertu-
ra democratica, el derecho brasilefio pas6 a no limitar
el nimero de veces que una persona divorciada podria
casarse.

23 Se destaca que durante la dictadura de Getulio Var-
gas, en Brasil, varias editoriales se formaron y muchas
obras politicas y literarias ligadas a la izquierda se tra-
dujeron por primera vez, siguiendo la estela del paro
anarquista de 1917 en San Pablo, de los acontecimien-
tos en URSS, de la formacién del Partido Comunista en
Brasil, etc. Ese movimiento editorial-traductorio tuvo
importante rol en la formacion de la izquierda de modo
general. Después, durante la dictadura militar brasilefia,
muchas otras obras también se tradujeron por primera
vez, como obras inéditas de Marx.

24 Traducido al inglés y publicado con el titulo Woman
in Class Society (1978) con prefacio de Eleanor Burke
Leacock (1922-1987). Sin traduccién al espafiol.

25 Como tesis, fue defendida en 1967.

entrevista concedida en 2011, Saffioti hizo las
siguientes declaraciones detalladas sobre las
referencias a las que tuvo acceso al redactar la
obra de mas de quinientas paginas, la cual circu-
16 como traduccion en los Estados Unidos y
Francia:

(Qué leia yo? ;Qué habia para leerse en Brasil?
Era un desastre. Habia Grandes damas del 11
Império y cosas asi de ese estilo. Habia un li-
bro de Rose Marie Muraro, [...] adoptado por
escuelas de monjas. [...] Entonces, las ideas no
combinaban (Gongalves y Branco, 2011, p. 77).

Saffioti menciona la ausencia de traducciones,
especificamente, en el siguiente fragmento:

(Qué lei yo? En Brasil no habia nada de inte-
resante. Lei El segundo sexo, de Simone [de
Beauvoir]; lei un libro de Alva Myrdal y Viola
Klein.?® Estos textos existian o en francés o en
inglés, en portugués nada. El segundo sexo, si.
Pero el de Alva Myrdal y Viola Klein, no. Y el
otro [...] era en francés. Su nombre era Evely-
ne Sullerot.?” Y habia aquellos textos clasicos
de [Alexandra] Kollontai, [...]; de Clara Zetkin
(Gongalves y Branco, 2011, p. 77).

Ida Vitale también subraya la ausencia de tra-
ducciones en la entrevista para este nimero,
en este aspecto sefala el paralelismo entre los
contextos brasilenio y uruguayo: “Queria leer
un libro, por interés, pero al estar en francés,
italiano, inglés o portugués, por ejemplo, tenia
que traducirlo para saber qué decia” (Smaldo-
ne, 2020, p. x). Vitale menciona también que las
ediciones y traducciones que se encontraban en
Uruguay eran hechas en Argentina y en Méxi-
co, lo que muestra el “aislamiento” de Brasil en
materia de circulacion de textos traducidos en
la regién. Sin embargo, hubo un incremento

26 Se trata de Woman’s two roles. Routledge & Kegan
Paul, Ltda. de 1962.

27 Los titulos son: Demain les femmes, La presse fémenine y
La vie des fermmes.
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de las traducciones disponibles con la apertu-
ra democratica, al terminar el régimen militar.
La redemocratizacion fue un momento nico
de busqueda y lucha por los derechos en todos
los ambitos de la sociedad, ademas de repre-
sentar cambios de paradigmas de comporta-
miento (Jaquette, 1989; Alvarez et al., 1998).

En lo que concierne a la traducciéon y a la cir-
culacion de textos traducidos, el periodo de la
redemocratizacion sacd a la luz la influencia
estadunidense tanto desde el punto de vista
tedrico como en los comportamientos y en la
cultura. Prevalecen las relaciones Norte-Sur y
las politicas de integracidon lingiisticas inclu-
yen el inglés en detrimento mismo de las propias
lenguas nacionales de América Latina. Esto sig-
nifica un trafico menos privilegiado de conoci-
miento cultural, social, tedrico, empirico y poli-
tico entre las mujeres latinoamericanas, incluso
la negacion o poca valoracion de la alteridad
mas cercana a una mujer latinoamericana: otra
mujer latinoamericana. De este modo, con la
apertura democratica hubo un aumento del ma-
terial en lengua inglesa traducido y difundido en
la regién a partir de los afios 80, por ejemplo,
los libros de Aline Rousselle, Charlotte Wolff
y Camille Paglia.

A partir del fortalecimiento de la “conscien-
cia” emanada de las experiencias latinoameri-
canas mencionadas, nace la percepcion de una
identidad, la produccion de un conocimiento
y una historia protagonizada por las mujeres.
La unidad de las experiencias de las mujeres
latinoamericanas orienta la determinacion de
una subjetividad con todas las pluralidades po-
sibles y forma, igualmente, la singularidad sub-
jetiva (Putois, 2005).

En términos de traduccion, es la conciencia
sobre la identidad de las mujeres latinoameri-
canas que orienta los modos de traduccion, el

agenciamiento activista, critico, protagonista y
analitico tanto del acto de traducir como de la
reflexion sobre traduccion. Posiblemente, po-
driamos decir que la “proximidad cultural” de
los paises en América Latina puede traer be-
neficios para la comprension y las correspon-
dencias culturales, lingiiisticas y discursivas
entre traducciones realizadas en las lenguas
latinoamericanas (Silva-Reis, 2018), incluyen-
do las lenguas de los pueblos originarios. Los
beneficios de la proximidad cultural son nitidos
cuando se comparan a la traduccion realizada a
partir de culturas y lenguas muy alejadas de la
zona geografica Centro-Sur del continente ame-
ricano. Sobre la proximidad cultural, la tedrica
dominicana Ochy Curiel afirma:

Considero que, aunque las mujeres negras de-
bemos hacer mayor (sic) traducciones de otras
mujeres negras, no se trata de esencializar este
ejercicio. Existen pensamientos, teorias, con-
ceptos tanto de mujeres negras y mujeres blan-
cas que son criticos e interesantes para nuestros
proyectos politicos y que son importantes tra-
ducir. Lo que creo es que las mujeres blancas
tienen mayores accesos y privilegios y muchas
veces toman las experiencias de las mujeres ne-
gras como meros testimonios 0 materias primas
para sus créditos académicos, por eso es impor-
tante que las mujeres afrodescendientes e indi-
genas hagamos traduccién de la produccion de
nuestras compaferas para evitar la utilizacion y
la instrumentalizacion de nuestras experiencias
y pensamientos (2019, p. 238).

Es decir, traducirse y traducir en América La-
tina también es un ejercicio ético, en la medi-
da en que las experiencias tomen conciencia
e importancia sobre el quehacer de la traduc-
cion ubicado y enmarcado por género. Es la
toma de conciencia de la experiencia de traduc-
cion de la mujer latinoamericana la que produ-
ce el conocimiento de esta subjetividad y cuan
fundamental es compartirlo. Este “compartir
saberes” proveniente de una toma de concien-
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cia produce tanto prescripciones (principios)
como proscripciones (destierros).

En la propuesta de compartir saberes no po-
demos dejar de relatar la experiencia de la
creacion de una de las mayores institucio-
nes culturales latinoamericanas: la Casa de
las Américas, ubicada en La Habana-Cuba.
Fundada en 1959, cuatro meses después de
la revoluciéon que cambiaria profundamen-
te la manera de vivir cubana —y las relacio-
nes politicas de la isla con los demds paises
americanos—, tuvo como primera directora,
creadora y orientadora a Haydee Santamaria,
participe destacada de la Revoluciéon Cubana
y persona de confianza del entonces presiden-
te Fidel Castro. Directora de la Casa de 1950
a 1980, funda y dirige el primer gran espacio
continental donde confluian las vanguardias
estéticas latinoamericanas y, de acuerdo con
Campuzano (2020), identificado y conocido
como una de las puertas de comunicaciéon mas
transitadas de Cuba con las fuerzas politicas
progresistas de América Latina y del Caribe.
Ademas de coordinar los trabajos de la Casa
de las Américas, ella también fundé y dirigid
en 1967 oras (Organizacion Latinoamericana
de Solidaridad), confirmando, de esa mane-
ra, su rol de instigadora a la ampliacion de la
lucha contra el imperialismo estadounidense,
ademas de expandir los preceptos de revolu-
cion a otros paises latinoamericanos.

Para Campuzano (2020), Santamaria fue
una mujer capaz tanto de organizar un gran
equipo de trabajo como de ser la mejor y mas
autorizada receptora para aquellas y aquellos
que necesitaban no solo asilo; sino compaiiia
y empleo. En la medida en que los contextos
historicos y politicos iban cambiando, posi-
bilit6 la innovacion y la creacion de espacios
en la Casa de las Américas que abarcaran las
transformaciones que estaban ocurriendo en

América Latina: al recibir diversos artistas y
escritores exiliados, como el guatemalteco
Manuel Galich, el haitiano René Depestre, el
uruguayo Mario Benedetti, entre otros; cred
junto a mujeres departamentos como la Di-
reccion de Musica, que incluy6 el Centro de
la Cancién Protesta con la documentalista es-
tadounidense Estela Bravo; al recibir a Miria
Contreras, secretaria y compafiera de Salva-
dor Allende tras el golpe de Pinochet en 1977,
presenta —junto a su hermana Mitzi Contre-
ras— la Direccidén de Artes Plasticas; en 1994,
destinado a recuperar la historia y la cultura de
las mujeres latinoamericanas y caribefias, sur-
ge el Programa de Estudios de la Mujer, hoy
coordinado por Luiza Campuzano. Ademas
de la creacion de departamentos centrados en
los estudios latinoamericanos, es importante
destacar tanto la participacion de la Casa de
las Américas en la publicacién de traduccio-
nes, en especial del francés y del portugués al
espafol, que posibilitod un transito literario la-
tinoamericano en el espacio caribefio, como el
Premio Casa de las Américas. Este reine un
heterogéneo y multilinglie grupo de jurados y
obras analizadas que, en idiomas diferentes,
van contando la historia de la literatura y de la
cultura en América Latina.

Rita Schmidt, ya en 2006, sefiala que, fuera del
circuito de sus practicantes, la critica feminista
ni siquiera existe y, cuando es mencionada, se
considera con descrédito, muchas veces, con
prejuicio explicito. La especialista brasilefia
afirma que la mayor contribucion que la critica
feminista puede ofrecer es la produccion de un
desplazamiento con respecto al modelo de de-
mocracia instalado en Brasil, lo que va al en-
cuentro de la propuesta de las pedagogias de-
coloniales. Esta propone una ruptura con los
modelos sociales patriarcales con la intencion
de pensar una sociedad menos violenta en
asuntos sociales, étnicos y de género.
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Para nosotras, editoras brasilefias y editor bra-
silefio de este numero, es extremadamente de-
safiante pensar una sociedad menos violenta
cuando enfrentamos una nueva ola de auto-
ritarismo. El primer movimiento de esta ola
autoritaria mas reciente —cuyas proporciones
todavia estan definiéndose— inici6 con el pro-
cedimiento de destitucion de la presidenta Dil-
ma Rousseff, efectivamente impedida en 2016
con base en acusaciones que no se comproba-
ron judicialmente. Ademas de las acusaciones
politicas y criminales, Rousseff —como mujer
latinoamericana— fue el blanco de misoginia
explicita, por parte de la poblacion, de los me-
dios y de la clase politica brasilefias. Una mu-
jer sin marido, sin religion, sobreviviente de la
tortura del régimen militar, fuerte y decidida,
fue blanco de ataques a su apariencia fisica y
a su sexualidad.

Hoy dia, en Brasil ocurre un recrudecimien-
to del autoritarismo por parte del gobierno de
Bolsonaro, con politicas discriminatorias ex-
plicitas de género, raza y clase. Un golpe mas
esta en curso en el pais, cuyo poder ejecutivo
se encuentra marcado por la presencia masiva
de militares. Hay noticias diarias de violencia
policial, genocidio de la poblaciéon negra, ge-
nocidio de los pueblos indigenas y palenque-
ros, violencia contra las mujeres, ademas de
las violencias contra el medio ambiente. Ha-
biendo adoptado una politica negacionista
respecto de la pandemia de Covid-19, el actual
gobierno se exime de tomar medidas para pro-
teger la poblacion, combatir desigualdades,
garantizar acceso a la salud, combatir el au-
mento de los indices de violencia (étnica, do-
méstica, policial...). De esta manera, promue-
ve una verdadera politica de muerte en que
diversos cuerpos y sujetos se encuentran ame-
nazados: mujeres, negros, pobres, indigenas,
palenqueros, ancianos, niflos. Todos estarian
relegados a ser meras estadisticas. Pero ni a las
estadisticas se estan destinando esos cuerpos,

ya que recientemente el gobierno brasilefio de-
cidi6 no divulgar mas los numeros de muertos
en la pandemia y registrar otras. Se trata de
un régimen autoritario en franca expansion,
haciendo lo que lo define como tal: matar y
ocultar cuerpos en favor de una relacién de
dominacion y explotacion capitalista.

Palabras finales

Como ya se afirmé a lo largo de este texto,
donde hay poder, hay resistencia (Federici,
2019). Y como traducir corresponde también
a resistir, la practica de la traduccidn feminista
esta viviendo un momento de fortalecimien-
to como accion politica individual y/o colec-
tiva/colaborativa/comunizante. En el caso
individual, llaman la atencion las autotraduc-
ciones y traducciones publicadas por edito-
riales independientes con agencia politica28
conocida. El trabajo de diversos colectivos29
de traductoras ha buscado llamar la atencién
de lectoras, influenciar y transformar contex-
tos politicos. El espacio colectivo creado por
la traduccion feminista va poco a poco trans-
formando la logica capitalista, segun la cual
la traduccién corresponde a un mero “servi-
cio prestado” o “producto para comprarse”,
para establecer nuevas formas de produccion
y circulacién en que ediciones impresas a la
venta conviven con versiones electronicas gra-
tuitas. En una perspectiva colaborativa de la
traduccion, las mujeres integran y conviven en
movimientos politicos (militantes y/o0 activis-
tas) de luchas por la justicia social, al mismo
tiempo en que despejan el camino para alian-

28 Entre las cuales, Tinta Limén, en Argentina, y Bazar
do Tempo, Boitempo, Elefante, Ema Livros, Nosotros
Editorial, Polén, Relicirio, Timo, Zouk, en Brasil.

29 Entre los colectivos estan las traducciones realizadas
port el Grupo Latinoamericano de Formacion y Accion Feminis-
ta (GLEFAS) y el Colectivo Sycorax. Este dltimo viene tradu-
ciendo diversas obras de la feminista Silvia Federici, con
traducciones disponibles gratuitamente en linea.
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zas entre si para los flujos de epistemologias
feministas y celebran —en una época de tinie-
blas para el pais— el proceso creativo de la tra-
duccién colaborativa, con el fin de forjar una
comunidad de experiencias y afectos politicos
transformadores.

En el campo teorico, principios como la sub-
jetividad latinoamericana o destierros como
la inviabilidad de la mujer latina son temati-
cas que empiezan a surgir en los estudios de
traduccidn, puesto que la subalterna habla y
habla a iguales, a las diferentes y a si misma.*
A pesar de intensa, la traduccion feminista
latinoamericana todavia es comparativamen-
te poco visibilizada, especialmente en térmi-
nos teoricos. Sin embargo, la escritura de esa
traductologia feminista esta tomando cuerpo,
creciendo a su tiempo, a cada nuevo avance re-
flexivo sobre el tema y en conjunto con inves-
tigadoras motivadas e interesadas en pensar el
género, en especial la categoria no monolitica
de la mujer latinoamericana y su relaciéon con
el patriarcado y el capitalismo.

Considerando que todo género textual tiene
lugar en un tiempo-espacio social e historico
y se inserta en una determinada practica, los
textos que componen este nimero, asi como
las traducciones realizadas por mujeres lati-
noamericanas (individual o colectivamente)
hacen parte del movimiento feminista lati-
noamericano que alimenta y dialoga con los
estudios de traduccion feminista. Estos textos
y traducciones, aunque no se declaren explici-
tamente politicos, contribuyen para que los es-

30 Dos de los ejemplos son la reflexién de Matos, Bar-
boza, Santos (2018) sobre las tesis y disertaciones pro-
ducidas en el Programa de Posgrado en Estudios de la
Traduccion (PGET) y la publicacion, en 2019, del nime-
ro dedicado a la “Traduccién y Feminismos Negros”
de la revista Artemis, organizado por Cibele Aratijo,
Luciana de M. Silva y Dennis Silva-Renis (Aradjo, Silva
y Silva-Reis, 2019).

tudios de traduccion feminista tomen cuerpo
propio, latinoamericano y decolonizado.

La reunidén y el compartir los trabajos dispues-
tos en este numero de la revista Mutatis Mu-
tandis representan cruzamientos de estudios
y reflexiones sobre mujeres y traduccidn, que
ocurren en la direccién Sur-Norte, Norte-Sur
y Sur-Sur, ademas de subrayar las experiencias
Unicas de mujeres traductoras en la region, la
recepcion de traducciones de obras de mujeres
en este espacio geografico y la circulacion de
textos de mujeres latinoamericanas en otras
geografias.

Les agradecemos el espacio discursivo y de pen-
samiento cedido a las editoras y editor invitados
por la profesora Paula Montoya, a todas y todos
los evaluadores y, principalmente, a las colabo-
radoras y colaboradores que nos brindaron sus
saberes. Deseamos a las lectoras y lectores inspi-
racion, respiracion, existencia y resistencia.
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