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La dimensién antropolégica en
el pensamiento moriniano

Jorge E. Ossa L.

Con temor, pero con mucha curiosidad, acepté
el reto, autoimpuesto tardiamente, de tratar de
entender el concepto de antropologia; y ello
basicamente desde la lectura de Edgar Morin y
quizé otras lecturas afortunadas para mi, pero
cuyos titulos, autores y contenidos especificos
seria incapaz de recordar.

Desde hace unos cuatro afos, cuando
invitamos, con entusiasmo, la parhmpac:én de
la antropologia en nuestro grupo de estudio
interdisciplinario y cuando, concretamente,
decidimos reflexionar y actuar en el drea de la
sexualidad, resultamos, conscientemente, en el
bando de los que defienden el origen animal de
nuestros comportamientos como base y
estrategia para discutir el comportamiento
humano. De hecho estabamos haciendo una
critica al enfoque “culturalista” que pretende
explicar ese comportamiento como hechos de
naturaleza puramente cultural.

Para esa época tuve la fortuna de ser
introducido a la filosofia moriniana y, atraido por
esa prosa maravillosa, he viajado por cientos de
paginas hasta el mds reciente poema-en-prosa
titulado “ Amour poésie sagesse” que resume su
basta obra. Podria decir, entonces, que para
alimentar deseos nacidos de, algunas lecturas
desordenadas, afortunadamente encontré a
Morin, quien fue inmediatamente adoptado
como, mi profesor de antropologia.

Desconocedor de la antropologia y su historia,
es decir , practicamente virgen de discusiones y
sesgos disciplinarios, creo haber encontrado en
Morin el antropélogo por excelencia y de esa

“Cémo es posible dar una explicacion del hombre
a partir de una teoria que tan sélo hace
referencia a su aspecto antinatural ?” E. Morin

fuente he querido beber. En esta oportunidad
quisiera, por lo tanto, presentar desde el
trasfondo personal que acabo develar, lo que
considero una defensa y un tratamiento maestro
de lo que yo quisiera entender como
antropologia.

Dejemos pues que hable el maestro: “...el
antropologismo define al hombre por oposicién
al animal; la cultura por oposicién a la
naturaleza; el reino humano, sintesis de orden y
de libertad, se opone tanto a los desérdenes
naturales...como a los ciegos mecanismos del
instinto. La sociedad humana, maravilla de
organizacioén, se define por oposicién a las
agrupaciones gregarias, a las hordas y a las
manadas”.

...Asi pues, el mito humanista del hombre
sobrenatural es reconstituido en el propio seno
de la antropologia y la oposicién naturaleza/
cultura ha tomado la forma de un paradigma, es
decir, de modelo intelectual que dirige todo su
pensamiento”. En otras palabras podria decirse
que la antropologia inventé y ha mantenido el
“reino independiente de la cultura”.

Occidente con su cartesianismo, con su
cristianismo y con su humanismo, ha hecho més
profunda esta separacién. El paraiso generador
en las selvas africanas y el extraordinario y
complejo proceso evolutivo parecen haber
resultado muy vulgares y se los reemplazé,
respectivamente, por un paraiso fantdstico y por
un dios todopoderoso. Ambas fantasias son
propias del cerebro humano, en un desesperado
afan por superar la naturaleza humana y hacer
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de la vida del sapiens un viaje de preparacién
para la “otra” sublime vida sobrenatural.

De dénde surgi6 pues esa muralla que separa
al hombre de su verdadero origen? y por qué han
tenido que transcurrir tantos afios sin que tal
muralla sea destruida? Por qué el “hombre
genérico” de Marx y los esfuerzos hegelianos por
introducir el hombre a la “dialéctica de la
naturaleza” no fructificaron, sino que més bien
contribuyeron a la creacién de otro muro, ese si,
felizmente, hecho afiicos ante los ojos de nuestra
generacién?

La evolucién del hombre ocupa sélo 1-2% de
la historia de la evolucién de los primates, por
lo tanto dice Morin que “en el terreno de las ideas
- que serfa lo especifico del hombre - estamos
apenas en la prehistoria”; sinembargo es tan
poderosa la capacidad mental de esos 1400/1600
cc de masa cerebral - de los cuales sélo un tercio
son neuronas y dos tercios tejido de sostén - que
seguramente podriamos agregar que, en
términos de la evolucién de las ideas, hemos
superado la historia misma de la vida. Y si somos
tan maravillosos, pregunta el maestro, cémo no
hemos de sentirnos distintos?

En fin somos maravillosos, entre otras cosas,
por que esa inmensa masa cerebral que tiene base
biofisicoquimica, nos  posibilité el
perfeccionamiento de facultades ya existentes en
las antecesores, como la comunicacién, la
cooperacion y la fantasia; entendida, esta tltima,
como la capacidad del hombre para sofiar - du-
rante el suefio o en la vigilia - para anticipar los
eventos de la realidad, en fin para otear
permanentemente el futuro, con sus problemas
y sus soluciones.

El cerebro humano no hubiera sido posible sin
la comunicacién, sin el simbolo, sin el mito, es
decir sin la inteligencia. Todo esto prexistia en
los prehominidos y pudiera pensarse que fueron
estos elementos precisamente la base de la
seleccién, en unas condiciones ecolégicas, no
precisamente paradisiacas, sino drasticamente
cambiantes: de la seguridad y la comodidad del
bosque a la peligrosa y no tan ubérrima pradera.

Francamente nos encontramos frente a un
cambio paradigmaético mayor: se acaba el mito
del eslabén perdido y se integran, con sentido,
la historia natural y la historia mitica; esta tltima
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producto natural, al fin y al cabo, del cerebro
humanizado. De esta manera se vuelve una
posibilidad légica aceptar que el cazador se
convirtié en hombre y que la cultura, lejos de ser
el producto sublimado de la humanidad es, por
el contrario el germen original que, a través de
complejas interacciones e interretroacciones, se
torna producto del mismo proceso, en un bucle
generatriz que nos acerca a la conclusién de que
la ciencia auténtica del hombre empieza en la
ciencia de la naturaleza.

La evolucién filogenética condujo a la vida
inteligente y esta produjo al hombre y el ciclo
generador se repoduce ontogenicamente: la
evolucién biolégica del hombre culmina con la
produccion de un recién nacido incompleto, con
gran parte de su carga instintiva borrada y con
un gran potencial de absorber cultura en el
transcurso de su larga infancia.

Muchos eventos (fisicos, quimicos,
bioecolégicos y conceptuales) tuvieron que
sucederse en el proceso de la hominizacién, pero
mas importante tuvo que haber sido la
interaccién de todos ellos para la coproduccién
de un cerebro que se convierte en el epicentro
de la evolucién biol6gica y tecnocultural.

No podriamos ignorar que entre esos factores
o eventos deben figurar en un puesto de
preeminencia las mutaciones, las disidencias, la
rebeldia, la emulacién, la aventura; y, mas tarde,
producto de esa infancia prolongada y
dependiente, la emotividad, la sensibilidad, los
odios...

Ese cerebro que nos hace hombres, a la vez
que destierra los instintos, instala potenciales
euristicos como alternativa a la incertidumbre y
la ambiguedad que lo separan del entorno y
llegamos de esta manera al concepto de la
hipercomplejidad caracterizada por nuestra
capacidad para utilizar el ruido, el desorden, el
error, el desbordamiento, la fantasia. Y en ese
mismo empefio de estabilizar la relacién ambigua
entre lo objetivo y lo subjetivo, lo real y lo
imaginario, nacen el talento y la conciencia.

Si se disocian biologia y cultura es imposible
entender el principio... seguiremos sin
comprender el presente y, lo que es a todas luces
peor, continuaremos tarados para tratar de
adaptarnos a lo que depara el porvenir,
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Una discusién similar podria darse, no ya en
el nivel de la hominizacion, sino 4.000 millones
de afios atrds, en el origen mismo de la vida y
tiene que ver con el concepto de la biosemiética.
Hoffmayer, en su propuesta de una teoria
sintética de la evolucién, dice que la biologia
representa la unién, o quizd, seria mas preciso
decir, el traslape, entre la fisica y las
humanidades; y que el elemento conductor de la
evolucién, mds que la seleccién natural, ha sido
la semidtica que nacié con el primer sistema vivo,
es decir que nacidé en la biologia, y ha
evolucionado hasta sistemas altamente
sofisticados y auténomos como el pensamiento
y el lenguaje.

De esta manera, la adaptacién (fitness) se de-
fine como un todo relacional; esto es como la
capacidad de manejar el proceso de traduccién,
o interpretacién, entre el genotipo y el
entornotipo; lo que nos lleva claramente al
concepto de una adaptacion semidtica.

Sinembargo, los bidlogos tratando de imitar
a los fisicos, ¢ por lo menos buscando la
seguridad objetiva de la fisica, se alejan un poco
de la biologia y mucho de las ciencias humanas,
cuando tratan de describir los fenémenos de la
vida con férmulas universales. Los cientificos
sociales, por su parte, se apartan de la biologia
ignorando el origen fisicoquimico del cerebro y
del comportamiento humano. Darwin mismo nos
habia prevenido cuando sugirié que siendo la
mente un producto de la evolucién, no podemos
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separarla de su origen.

He aqui una nitida trayectoria, no predecible,
no lineal; esto es, compleja; pero sin soluciones
de continuidad, desde la fisica y la quimica hasta
el comportamiento humano. No parece, por lo
tanto, razonable hablar de eslabones perdidos,
sino simplemente, no aparentes, ante la ceguera
de nuestra aproximacién paradigmatica.

No podemos perder de vista, sinembargo, que
esta propuesta no pudo haber surgido sino en el
presente siglo, después del computador, después
de Prigogine y su termodindmica de los procesos
alejados del equilibrio, después de haber
comprendide el potencial ontogénico del
desorden, y cuando el método de la complejidad
empieza a ser considerado seriamente, como una
alternativa al determinismo newtoniano y, en
general, al dualismo del pensamiento acciden-
tal.
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