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Mientras los Atilas y Torquemadas contemporaneos se obstinaban

‘en perseqguir a los hombres ‘ibres y en destruiros, los filosofos cumplian
firmemente su funcién de conocimiento de la esencia y existencia huma-
nas. La funcién irrevocable que el filésofo se impone a si mismo es —co-
‘mo ha sido y sera siempre— “conocer el Universo y conocerse a si mis-
- mo’, Cuando el hombre es sometido en ‘a historia a la mas dura prueba
de persecucién y muerte, aumenta consecuencialmente la urgencia de
saber qué es el hombre y cual es su destino histérico. No es mera casua-
- lidad, pues, que en el siglo XX, siglo azotado ya por dos guerras mun-
diales y envenenado por ideo’ogias inhumana:, estén en boga la antro-
] pal'ogma filoséfica y la filosofia de la existencia. La preocupacién actual
por el hombre no puede ser interpretada como pose intelectua’, sino co-
mo actitud radical de conocimiento y valoracién del ser y existir hum nos
Aungque la historia es la ontologia del hombre, como observara ge-
nia'mente Dilthey, el analisis de la esencia del hombre se orienta de pre-
ferencia a cubrayar los caracteres necesarios y aprioristicos del ser hu-
1ano que permitan su mejor comprens:ién. Una imagen empirica del hom-

re en la hora actual no nos llevaria a otra conclusién que a la de Tomas
bbes en su LEVIATAN, a saber: la de' hombre lobo para el hombre
—homo homini lupus. En una imagen empirica del hombre, encontra-
mos motivos para el desaliento, el pesimismo y la derrota, en vez del

yo de luz que nos guie a la justificacién de la existencia humana con
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su afan contidiano. El analisis del hombre sin prejuicios y la bi:squeda
porfiada de sus caracteres necesarios y sus elementos constitutivos, pue-
den sacarnos del estado de perplejidad en que nos encontramos y devol-
vernos la fe en nosotros mismos como individuos y en la especie huma-
na como colectividad universal.

I.—EL AUGE DE LA ANTROPOLOGIA FILOSOFICA EN EL SI-
GLO XX.

Nunca antes de nuestro siglo hailamos en ‘a historia de la filoso-
fia occidental un registro de investigaciones sobre el hombre tan rico en
cantidad y calidad como el actual. Ni el periodo de! estoicismo ético en
la Antigiiedad ni el Renacimiento son comparables en este sentido a nues-
tra época. Aunque es cierto que ninguna filosofia de importancia pres-
cinde de una teoria del hombre, 'a auténtica preocupacién antropolégica
s6lo se manifiesta en condiciones histéricas y sociales propicias. Hay una
antropologia en Platén, Aristételes, Plotino y San Agustin en la Anti-
giiedad, no menos que en Nicolas de Cusa, Pico de'la Mirandola, Ma-
quiavelo y Erasmo en el Renacimiento, pero el hombre como prob'ema
capital e inap'azable, sélo surge y se impone en la especulacion filosof:-
ca en momentos de transforaciones radicales en la ciencia o en la organi-
zacién de las co'ectividades humanas, Asi, por ejemplo, cuando el siste-
ma ptolemaico del Universo era sustituido por el copernicano, la vieja an-
tropologia se conmovi6 hasta sus cimientos amenazando ruina, y una nue-
va antropologia tomaba su lugar. O cuando las sociedades occidenta'es
contemporéneas eran sacudidas por nuevas concepciones econdémicas, pc-
liticas y sociales y se operaban en su estructura transformaciones radi-
cales, se planteaba de modo inevitable una revisién de la teoria de! hom-
bre.

La filosofia sin compromisos con las ideologias politicas vigentes,
ha vuelto a preguntar con ahinco por e' hombre. Sus interrogantes, que
no admiten postergacién de ninguna manera, son los siguientes:Que es
el hombre, cual es su lugar en el Universo y cual es su destino histérico.
Y su respuesta en el breve lapso de tres décadas mas o menos, es una
media docena de antropo'gias y una tendencia bastante definida que ha
tomado el nombre de analsis existencial. Aunque la antropologia filos6-
fica y el anéalisis existencial tienen por objeto material al hombre, sus
puntos de vista y, en consecuencia, sus resultados son muy diferentes.
De su respectivo deslinde daremos cuenta mas adelante.

Entre los autores sobresalientes de antropologia fi'oséfica en nues-
tro siglo merecen mencién Lecomte de Noiiy, Sir Charles Sherrignton,
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Ernst Cassirer, Max Schier yFrancisco Romero. Y el autor maximo del
analisis existencia! es Martin Heidegger.

Antes de entrar de lleno en la exposicion de la teoria del hombre
de Francisco Romero, objetivo principal de este ensayo, nos parece
conveniente bosquejar, aunque sea muy ligeramente, las diversas m:ni-
testaciones de 'a antropologia y la tematica del analicis exis.encial.

A pesar de ser la antropologia una disciplina fundante de las cien-
cias histéricas y sociales, registra a través de toda su historia influen-
cias extrafias que empaflan la imagen auténtica del hombre. Asi como la
antropogia clasica revela una preocupacién metafisica, si no definitiva-
mente mitica como en Platon, y la antropologia judeo—cristiana esta sa-
turada de la idea teolégica, asi también la antropologia fi'osofica contem-
poranea, que no ha transitado en vano la ruta positivista, aparece influi-
da fuertemente por la biologia v la psico’ogia. No es la primera vez, por
~supuesto, en la historia de la filosofia que la psicologia sirve de pauta a
la antropo'ogia. Tenemos, verbigracia, el caso muy conocido y ie'evan-
te de la antropo’ogia de Tomas Hobbes elaborada intzgramente segiin
el modelo de la psicologia de su tiempo. El influjo de la biologia en la an-
tropologia data apenas de la publicacién de la obra cumbre de Darwin:
“Ei origen de las especies por medio de la seleccién natural”, pero abar-
ca un radio de accién mucho mas extenso que el de !a psicologia. En
‘efecto, la biologia no sélo implica una consideracién naturalista del hom-
bre como una especie anima' méas, sea o no sui generis, sino también un
punto de partida en el conocimiento especulativo del hombre. La biolo-
gia no puede penetrar en los probiemas referentes a la esencia y ex'sten-
cia humanas, pero suele suministrar los datos para ‘a elaboracién racio-
nal de un concepto del hombre.

Sobre bases biolégicas han edificado sus respectivas antropolo-
gias Lecomte de Noiiy, Sir Charles Sherrington y Ernst Cassirer. Y a
la luz de !a psicologia, inclusive de la psicologia animal, han llevado a
cabo sus penetrantes investigaciones antropolégicas Max Scheler y Fran-
mo Romero. La referencia de la antropologia al soma y a la psique, es
inevitable, porque e! espiritu mismo, tal como lo conocemos en la expe-
tiencia, se apoya y sustenta en las realidades intrincadas del gsiquismo
¥ de la vida. Lo mas peculiar y exclusivo del hombre arraiga en cond:-
nes naturales sujetas a ‘a temporalidad, la espacialidad y la causali-
dad. O dicho en otras pajabras: lo peculiar y exclusivo del hombre no es
extrafio ni ajeno a las categorias del cosmos.

7 A semejanza de las influencias bio'égica y psicol6gica anotadas,
pueden sefialarse en la antropologia contemporanea dos orientaciones
perfectamente demarcadas. La una de tipo esencialista dirigida a la de-
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finicién del hombre en vista de su ser y la otra de tipo funcionalista en-
rumbada a ‘a determinacion’ del hombre en consideracién a su hacer, La
una continia la tradicién clasica de Platon a Hegel y la otra instaura una
novedad que resulta de las concepciones recientes de la materia y el es-
piritu. En 'a una pueden alinearse los nombres de Lecomte de Noiiy,
Sherrington, Scheler y Romero, y en la otra el nombre de Ernst Cassirer
y sus seguidores. Al estatismo de la antropologia clasica, se opone el fun-
cionalismo de ’a antropologia del neo—kantiano Cassirer.
1) Lecomte de Noiiy.

Lecomte de Noiiy, doctor en ciencias y filosofia, ha abordado el
tema del hombre por lo menos en dos de sus obras: Human destiny y E!
porvenir del espiritu. Su punto de partida como bidlogo es la experiencia
acumu'ada por las ciencias naturales y su punto de llegada la ratifica-
cién de la espiritualidad del hombre. Nuestro tema, dice, es el hombre,
y nuestro instrumento el cerebro. El propésito confesado de su antropo-
logia es polémico: la refutaciéon de’ materialismo y la demostracién, si es
posible l6gicamente, del espiritualismo como meta fina de la evolucién
humana. "The purpose of this book, he says, is to examine criticaly y the
scietific capital accumulated by man, and to derive therefrom logica!
and rational consecuences. We shall see that these consecuences lead
inevitably to the idea of God". 1

Lecomte du Noiiy admite la evolucién coésmica en sus tres planos
inorganico, organico y espiritual. La evolucién de la materia tuvo lugar
desde el comienzo del universo hasta la aparicién de la vida durante un
periodo de mil mi‘lones de afios. La evoluciéon de la materia tiene que ha-
berse cumplido segiin las leyes de la termodinamica. Viene a continua-
cién la evolucién de la vida desde sus primeras y elementa’es manifesta-
ciones hasta el nacimiento de la conciencia durante un periodo de mil mi-
llones de afios también. “Este periodo, dice Du Noiiy, se caracteriza por
ia existencia de nuevas estructuras coordinadas, periédicas, cuyo desa-
rrollo se realiza gracias a “Funciones™ especiales: respiracién y asimila-
cién funcional, pero cuya sustancia no parece estar sometida, durante la
vida, al principio de Carnot”. ? Sigue finalmente 'a evolucién de la con-
ciencia desde su nacimiento hasta el presente, vale decir, por un periodo
de mas de cien mil afios. “Se caracteriza por un hecho nuevo, dice Du
Noiiy: el Espiritu, que estando condicionado por su soporte material,
probablemente liberado en parte de la servidumbre termodinamica, se e-
vade definitivamente de e'la”. 8

El hombre es resultado de la evolucién. Primero de la evolucién
organica como una especie animal mas. Y luego de la evolucion espiri-
tual como especie sui géneris que aspira a liberarse definitivamente de la
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sujeciéon a mecanismos causales. Evolucién no equivale necesariamen‘e
a transformismo. La evo'ucién preconizada por Lecomte du Noiiy lle-
va un sello finalista compatible perfectamente con la Inteligencia Crea-
dora. “Ya que parece mas razonable admitir, dice este sabio, una cre-
ciente complejidad y acordar cierto crédito a hombres como Lamarck y
Darwin, tenemos que recurrir a un finalismo. Pero en lugar del final:s-
mo de detalle, limitado a la ascendencia, a una mejor adaptacién indi-
vidual, y sin valor explicativo general de !a evolucién, admitiremos que,
desde la aparicién de la primera masa de materia viviente, el Fin era el
Hombre. La evolucién ha tenido lugar para egar al hombre”. *.

; La evolucién humana todavia tiene lugar, pero no en el plano a-
natémico o fisiolégico sino en el espiritual. Una vez que ‘a forma o figu-
ra humana estuvo en condiciones de albergar el cerebro, la evolucién pa-
s6 al plano intelectual y moral. “Nuestra hipétesis, comenta Du Noiiy, no
s6lo inc’uye la evolucion de las formas, sino también la de las ideas”. Asi
como la evolucién de la vida sigue el mecanismo de la memoria, asi la
evolucién del espiritu se sirve de los mecanismos de la tradicién y la ci-
vilizacion. El medio fisico, sin desaparecer de! todo, es sustituido por el
medio social. Los sentimientos estéticos y religiosos, las ideas abstractas
y los preceptos morales, entran en accién como elementos o factores ne-
cesarios en el desarrollo del espiritu, La evolucién espiritual atraviesa
también por la misma experiencia de tanteos y ensayos de la evolucién de
la vida. Aunque aisladamente la evolucién espiritual ha logrado éxitos
en individuos selectos llamense profetar, santos, artistas o sabios, esta
muy lejos de alcanzar su objetivo.

~H La antropologia de Lecomte du Noiiy es absolutamente genética.
Intenta una determinacién genética del hombre, respondiendo a las pre-
guntas como alcanzé su forma corporal y cémo aparecié y crecié su es-
piritu. No obstante su caracter cientifico segiin el modelo de ‘as ciencias
-naturales y de la biologia en particular, a'imenta la esperanza de una
- conciliacién con 'os s:ntimientos religiosos y muy especialmente con Jos
infundidos por la tradicién judeo—crictiana. Su intencién espiritualis-
1a exprera y su introduccién de la Inteligencia divina en la direccién del
- proceso evo'utivo humano, le dan un tinte teolégico muy marcado. Es-
trictamente es mas tzolégica que filoséfica.

s En la antropologia de Lecomte du Noiiy hemos hallado algunas
nitaciones pero también algunos e'ementos inestimables. Las limitacio-
S provienen de la naturaleza de] método experimental Asi, pongzmos
: caso, lo concerniente a la inteligencia anima' y su paradéjica, si no
tradictoria, negacién de conciencia psicolégica a los animales. En-
crado en su laboratorio, no ha dado un vistazo al amplio horizonte de
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'a filosofia contemporanea. En cambio, son elementos inestimables ]a a-
[irmacién de la libertad humana frente a la fatalidad animal y el recono-
cimiento de que “en la knea de seres vivientes que l'eg6 al hombre, cada
eslabén corresponde a una mayor independencia”. Lecomte du Noiiy se
detiene en las puertas de una antropologia filoséfica.

?) Sir Charles Sherrington.

Sherrington, biélogo ing'és de renombre mundial por su descu-
brimiento de la funcién sinaptica, su analisis de la funcién refleja y su
leoria de la integracién, ha hecho antropologia filoséfica en una obra de
méritos singulares titu'ada: "Man on his Nature” —EI hombre en su na-
turaleza, Cuando Sherrington escribié este libro no era un novel inves-
tigador, sino un sabio recluido en la meditacién serena y tranquila, des-
pués de haber pasado su larga vida en el laboratorio y de haber impul-
sado la ciencia de su especialidad con un par de tratados fundamen.ales:
“The integrative action of the nervous systen” and "“The brain mecha-
nism”. Hay, pues, razones de peso que nos incitan a examinar con inte-
rés las paginas que Sherrington dedicara a la investigacién del hombre
en su naturaleza.

Nétese bien que Sherrington no ha titu’ado su libro: “La natura-
leza del hombre”. sino “El hombre en su naturaleza” —on his Nature. Se
trata a todas luces de una investigacién que tenga presente de modo
continuo el medio natural del hombre El grave error que se puede incu’-
par a numerosas antropologias es haber tomado al hombre aisladamen-
te, haciendo caso omiso del medio al cua' esta ligado indisolublemente, o
de haber opuesto el hombre a la naturaleza, o de haber supzrpuesto el
hombre a la naturaleza. Asi como en la gestacién e’ feto es inseparable
de la madre, asi también lo es el hombre de la naturaleza. El hombre es
parte de 'a naturaleza. Bien hacia Dilthey, en su carta al conde de Yorck,
al afirmar: "Exactamente asi como soy naturaleza, soy historia”.

Naturaleza. Qué es la naturaleza? Es Dios como en el pensa-
miento de Spinoza —Natura sive Deus. Es 1a obra de Dios como en las
religiones monoteistas de origen semita? Todavia tenemos que pregun-
tar con Vo'taire: “Quién eres ti, Naturaleza?” Seguramente es indefini-
ble. Sherrington parece indentificarla con el Universo, con la totalidad
de lo que existe. El hombre mismo no es nada ajeno a la naturaleza. O
més categéricamente: e' hombre es naturaleza. Con cierta entonacion
panlogista que no desdefiaria Hegel si viviera, nos dice Sherrington “que
el hombre es Naturaleza que comienza a ser consciente de si misma". °
Naturaleza igual hombre He aqui la ecuacién que Sherrington ha trata-

do de demostrar,
El concepto de naturaleza fue forjado por 'a filosofia griega pre-
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socratica. Con base en Jos llamados fisicos expuso Aristételes la ciencia
‘de la naturaleza que habria de dominar imperia'mente hasta el Renaci-
_miento, cuando con Galileo y Da Vinci nace la fisica moderna como con-
secuencia de una nueva visién de la naturaleza. “Acaso con e Renaci-
‘miento, escribe Sherrington, nos llega un interés pleno por la naturale-
za, una plena respuesta a su llamada. La resurreccién humanistica irrum-
- pi6, pudiéramos decir, en la escena de la Naturaleza, no de un modo
.cientlflco sino estéticamente. Petrarca, en la "vida solitaria”, ref ej6 con
~sus modos humanos el paisaje. Eneas Silvio construyé sus historias so-
,]:;re los bosques de Italia. La pintura comenzaba a sentir que la nube, la
] ,cehna e arbol eran merecedores del bienestar, y aun de un palacio. El
' artlsta se sentia atraido por la naturaleza viviente en sus miles de for-
,mas Pero atin no habia llegado el Renacimiento de la Ciencia. Suele de-
,f:u'se que 'a resurreccién humamstlca lo retras6. El renacer de la cien-
~cia fue un acontecimiento posterior”. 7 En realidad el concepto moderno
1;@195 la naturaleza comienza con Copérnico, quien destruydé para siempre
‘el sistema geocentrlco del Universo, y con William Harvey, el descu-
,fmdor de la circu’acion de la sangre. Ambos cientificos son de una sign'-
ficacion radical para e! conocimiento de la naturaleza y del hombre, por-
que franquearon las puertas de dos mundos infinitos.... o mejor dicho,
le dos caras de un solo proceso universal.

A la luz de la biologia es difici\ senalar donde termina la mater.a
nerte y donde comienza la sustancia viviente. No existe en la célula, uni-
~dad de "o viviente, ningtn elemento del que carecen las demas particu-
i&ﬁs ‘materiales, "Los elementos de la materia de la célula viviente, dice
- Sherrington, se cuentan entre los mas corrientes de 'os que se hallan di-
undidos ampliamente por el mundo que no es viviente: en el barro, en la
'oca, en el aire o en el agua, Lo que acaso nos l'ama la atencién, es que en
la lista de los elementos quimicos que nos integran aparece e’ hecho nega
tivo de que quedan excluidos la mayoria de los elementos, y desde luego
dos los elementos raros. Pero en la particula viviente 'os elementos co-
ies aparecen acop ados de modo dictinto. Integran una gotita de una
alea granulosa”. 8 La vida no procede de fuera de la naturaleza, pero
fampoco se reduce a ningtin elemento material. Es un principio auténo-
mo en comercio constante con la materia. “La célula, en 'as propias pala-
oras de Sherrington, se encuentra en comercio quimico incesante con el
edio que la circunda. En el caso de la célula de dentro de’ organismo,
clavada entre otras muchas, este mundo quimico que la circunda es un
undo especialisimo.... La célu'a es una factoria organizada en la que
scurren mualtiples procesos quimicos. Hidroliza, fragmenta, excre-
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Asi como los limites entre la materia inerte y la sustancia viviente
con indemarcab’es, adi también la vida y la mente parecen identificarse.
Desde la célula al hombre Ja vida se manifiesta como un afan de orien-
tacion en el medio ambiente y una inquietud de conocer. Sherrington, sin
embargo, llega a la distincién practica entre vida y mente. “Unas vidas,
dice, van acompafiadas de mente y otras no”. 1% Sobre e! “inconsciente
impulso de vivir" se encarama el “consciente ansia de vivir". La mente,
en el sentido de “mente cognoscible”, implica para Sherrington senti-
miento, conocimiento, sabiduria. El hombre tiene mente y su mente co-
nocimiento. “La mente humana, observa Sherrington, es el producto re-
ciente de nuestro planeta; una mente que deriva de otra mente que ya
existia y que, por cambio gradual, se ha convertido en mente huma-
na”. 11 No obstante, Sherrington duda que 'a mente sea energia. “La
mente actiia, es energia, dice. De la mente nos es dificil afirmar que sea
un movimiento”. 12,

El hombre es naturaleza, pero naturaleza en conflicto consigo
misma. El conflicto humano nace del hecho que 'a mente no sélo conoce
lo que es, sino también lo que debe ser. El hombre vislumbra en su hori-
zonle mental los va'ores, juzgando su propia vida como algo sagrado.
“De dénde, pregunta Sherrington, han venido sus valores? Las formas
infrahumanas de las que se liberé lo ignoraban. El tiburén, el aguila, 'a
pantera, el lobo, no son ciegos. Ni ignoran ‘as cosas que hacen. Estan
dotados de mente, pero no de valores. Para ellos no existe lo “injusto”.
Y es méas grave atin que ignoren lo “justo”. Guiado por la nocién de 'os
valores el hombre parece encaminarse de su conducta de mero hecho a
la conducta normativa. de la vida de "homo praedatorius’ a 'a de hombre
social.

En sintesis, Sherrington ve en el hombre un ser viviente cuya in-
tegraciéon cerebral le permite el conocimiento de si mismo y del Univer-
so v cuya integracién social le constrifie a un deber ser ético, pero junto
al sentimiento de lo bueno aparece la emocién por la belleza. Verdad,
Bien y Belleza, la trinidad p’aténica, ponen al hombre en camino de la
intemporalidad. La antropologia toca los linderos mismos de la metafi-
sica. Mas alla de 'a Naturaleza.

3) Ernst Cassirer.

Ya en su “Philosophie der symbolischen Formen" habia expuesto
Cassirer un esquema anticipado de lo que habria de ser mas tarde, vein-
ticinco afios mas tarde y en circunstancias adverras, su antropologia fi'o-
sofica Cassirer tuvo que escribir su “Antropologia filoséfica” como res-
puesta a sus amigos de habla inglesa que pedian la traduccién de la “Phi-
‘osophie der symbolischen Formen",
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Cassirer miité en 'a escuela neo-kantiana de Marburgo. Fiel en
principio a lo menos a Jos postulados de esta tendencia, realiz6 una vas-
tisima investigacién del conocimiento a través de la historia de la fi'oso-
fia desde los albores del Renacimiento con Nicolas de Cusa hasta bien
entrado el sig'o XIX, el siglo de oro de la historia, con Fustel de Cou-
langes. “El problema del conocimiento en la filosofia y en la ciencia mo-
dernas” es uno de 'os mas grandes documentos que registran e interpre-
tan paco a paso la ardua marcha del pensamiento filos6fico. Asi como Al-
bert Lange, otro neo—kantiano, traz6 la historia del materialismo desde
la antigiiedad hasta mediados de' siglo XIX, asi también Cassirer ha es-
crito la historia del idealismo. Y aunque formalmente no parezcan formar
parte de la historia citada, materialmente cumplen 'a misma final:dad
otras dos obras bastante conoc:das: “Kant, vida y doctrina’ y la "Filoso-
Fa de la ilustracion’. En aquélla sefiala con mano maestra los eventos
significativos del giganteo fil¢sofo de Konigsberg y los puntos cardina-
les de las tres criticas. Y en ésta, con no menor agudeza de intérprete del
espiritu del tiempo que Dilthey, analiza 'a época de madurez de la razén
que desperié tantas ilusiones y ecperanzas en los destinos de la humani-

dad.

A pesar de su orientacién hacia el pasado como hisioriador de las

ideas, tuvo una gran sensibiidad para captar los problemas contempo-

raneos tanto humanos como politicos. Respuesta oportuna y sabia a los
tremendos interrogantes de su tiempo fueron sus libros postreros: “E!
mito del Estado” y la “Antropologia fi'oséfica”, en los cuales abordaba
justamente los motivos fundamentales que tienen convulsionado nues-
tro momento histérico. el hombre y e! Estado. En realidad hombre y Es-
tado c6lo son dos caras de un mismo asunto. Ya Platon veia en el Esta-
do un hombre en grande.

El tema central de la “Antropo.ogia fi.oséfica” de Cassirer es la
definicién funcional del hombre. Es un tema revolucionario. Choca con
ia idea tradiciona' del hombre. Con la idea substancial del hombre. La
pregunta ya no interroga directamente “qué es el hombre’, gino “qué ha-
ce el hombre”. Se trata de un enfoque radicalmente nuevo del hombre.
Es necesario ver al hombre desde el angulo de la cultura, es decir, de su
conducta y sus obras exclusivas. Sélo lo que hace el hombre nos permi-

te adivinar lo que es. Sobre todo e hombre es un creador de simbolos.

Por eso dice Cassirer que el hombre es un animal simbélico.
Entre el sistema receptor —sensibilidad— y el sicstema efzctor

—motricidad— comunes a todo organismo, co'oca Cassirer en el hom-

bre un nuevo sistema que lo denomina simbélico. Grancias al sistema
simbélico el hombre supera el mecanismo o automatismo de la conducta
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anima! sujeta a la ecuacion rigida de “estimulo-reaccién”. En la percep-
cién del simbolo ve Cassirer la marca distintiva de la vida humana. En
consecuencia, el hombre ya no vive solamente en un puro universo fi-
sico sino en un universo simbélico. E’ lenguaje, el mito, el arte y la reli-
gién constituyen parte de este universo. Forman los diversos hilos que te-
jen la red simbélica, la urdimbre complicada de la experiencia humana,
Todo progreso humano en pensamiento y experiencia afina y refuerza es-
ta red. El hombre no puede enfrentarse yva con 'a realidad de un modo
inmediato; no puede verla, como si dijéramos, cara a cara. La realidad
fisica parece retroceder en la misma proporcién que avanza la actividad
simbélica del hombre, En lugar de tratar con 'as cosas mismas el hombre,
en cierto sentido, conversa constantemente consigo mismo. Se ha envuel-
to en formas lingiiisticas, en imagenes arfisticas, en simbolos miticos o
en ritos religiosos, en tal forma que no puede ver o conocer nada sino a
través de 'a interposicién de este medio artificial. Su situacién es la mis-
ma en la esfera teérica que practica”. 14,

Socrates intentdé definir al hombre por el método introspectivo,
ahondando en la conciencia individual. Platén, su genial discipulo, 'e co-
rrigié de inmediato, sefialando como via de acceso a la esencia del hom-
bre e! estudio de la vida politica y social. La naturaleza del hombre, a
decir de Platén, se halla escrita con letras mayisculas en la naturaleza
del Estado. Pero Platén no acerté sino parcialmente, porque el Estado,
aunque muy importante, no es todo. No puede ni expresar ni absorber
las demas funciones del hombre. Comte, segtin Cassirer, fue “uno de los
primeros en abordar este problema y formularlo de un modo claro y sis-
tematico’. 1° Una de sus méaximas metédicas prescribe que e' estudio del
hombre tiene que ser subjetivo, pero no individual. “Porque el sujeto que
tratamos de conocer, comenta Cassirer, no es la conciencia individual si-
no el sujeto universal”. 1* Después de revisar estos precedentes metddi-
cos, Cassirer plantea de nuevo la pregunta: qué es e' hombre. Ya en su
obra en tres volumenes: "Philosophie der symbolishen Formen”, como
indicamos atras, habia tratado Cassirer de descubrir el método defini-
torio del hombre. En verdad, no es necesario suprimir sino complemen-
tar 'os puntos de vista anteriores. “No podemos definir al hombre, afir-
ma Cassirer, mediante ningiin principio inherente que constituya su e-
sencia metafisica, ni tampoco por ninguna facultad o instinto congénitos
que se e pudiera atribuir por la observacién empirica. La caracteris-
tica sobresaliente y distintiva del hombre no es una naturaleza metafisi-
ca o fisica sino su cbra. Es esta obra, el sistema de las actividades hu-
manas, ‘o que define y determina el circulo de humanidad. El lenguaje.
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el mito, la religién, el arte, la ciencia y la hictoria son otros tantos cons-
tituyentes, los diversos sectores de este circulo”. 7,
5 De aqu: en ade'ante Cassirer reduce el contenido de su antropo-
Jogia a una filosofia de la cultura, donde lleva a cabo el analisis de 'as
‘creaciones humanas o simbo’os que forman el ambiente propio y exc'u-
‘sivo del hombre, Resume sus temas favoritos ya estudiados en la “Philo-
sophie der symbelischen Formen™: mito y religién, lenguaje y arte, his-
ria y ciencia.
) Max Scheler,
' Max Scheler aparece en la fi'osofia alemana contemporanea con
una misién ecpecial que cumplir, a saber: crear la teoria de los valores.
ﬁngfm aspecto de su filosofia por méis importante que sea, puede ocu-
par ¢! sitio que le corresponde a su teoria de os valores, verdadera vér-
‘tebra de su pensamiento. Su fenomenologia del amor y su antropologia
son a modo de fundamento y coronacién de cu sistema axiolégico. Sus
ideas estéticas y su sociologia del saber sélo vienen a ser, si profundiza-
‘mos un poco, derivaciones de la co'umna vertebral de su doctrina.
‘ La personalidad de Scheler y su filorofia han sido ya suficiente-
‘mente analizadas y estimadas. Sus contemporaneos vieron en ¢l una de
s mentalidades mejor capacitadas para 'a elaborciéon de la lilosofia.
rofundidad, agilidad, variedad y riqueza de ideas se le reconocié una-
nimemente. Ortega y Gasszt le califico de pensador por excelencia de
nuestra época. “Es, dice, un caso curiog’simo de sobre produccién ideo-
gica. No ha escrito una so'a frase que no diga en forma directa, laco-
ica y densa algo esencial, claro, evidente y, por tanto, hecho de lumino-
sa serenidad”. 18,
"~ [El mismo Ortega y Gasszt le I'ama “Adan del nuevo Paraiso”,
orque su filosofia llena de sentido el mundo. Justamente del sentido que
habia privado el positivismo con su exaltacién ciega del hecho. Con 'a
osofia de Scheler empieza el hombre contemporaneo a asomerse a un
evo mundo de esencias y valores. Sobre todo en el campo de la ética
Scheler sefiala una nueva y deciciva etapa. De Sécrates a Kant tzne-
mos éticas de bienes, de Kant a Sche'er una ética formal y de Scheler en
delante la ética material de los valores, Por fin encuentra !a conducta
‘moral adecuada explicacion. He aqui e’ verdadero sentido del califica-
?Yo' que Ortega y Gasset otorgara a Scheler con exacta intuicién.
' La élica material de los valores tenia que desembocar inevitable-
iente en la antropo’ogia filosofica. Como de todos los ceres que pueblan
Universo, el hombre es el tinico que puede escuchar el llamado ideal
los valores y ademas el tinico que puede realizarlos, no es de extra-
que Scheler se preguntara qué es el hombre, qué sitio ocupa en el
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Cosmos y cuél es su destino. Pero a los motivos légicos implicitos en e!
interior de su doctrina, se sumaban ‘os motivos externos procedentes del
mundo en crisis en que vivid, Pocos pensadores como él presintieron la
gravedad de su momento histérico azotado por furiosas tempestades so-
ciales. En su conferencia "El saber y la cultura” alcanzé a condenar las
vio'entas represiones de la lIibertad de pensamiento detras y delante de
la cortina de hierro.

Scheler concibe la antropologia filoséfica a modo de puente en-
tre las ciencias positivas y la metafisica, y la define como "una ciencia
fundamental! de la esencia y de la estructura esencial del hombre; de su
relacion con los reinos de la naturaleza (inorganico, vegetal, animal) y
con el fundamento de todas las cosas; de su origen metafisico y de su co-
mienzo fisico, psiquico y espiritual en el mundo; de las fuerzas y pode-
res que mueven al hombre y que el hombre mueve; de las direcciones y
leyes fundamentales de su evolucién biolégica, psiquica, histérico—espi-
ritual y socia!, y tanto de sus posibilidades esenciales como de sus reali-
dades’. 1°.

La esencia del hombre, segiin Scheler, la encontramos en la ca-
pacidad que tiene el hombre de intuicién de esencias y de actos emocio-
nales y vo'itivos valiosos. Es en esto donde radica la decisiva y defni-
tiva diferenciacién entre el hombre y el animal. “Lo que hace de un hom-
bre un hombre, dice Scheler, es un principio que se opone a toda vida en
general; un principio que, como tal, no puede reducirse a ‘a evelucién na-
tural de la vida, sino que, si ha de ser reducido a algo, sélo puede serlo
al fundamento de que también 'a vida es una manifestacién parcial. Ya los
griegos sostuvieron la existencia de tal principio y lo [lamaron la razén.
Nosotros preferimos emplear, para designar esta X, una pa’abra mas
comprensiva, una palabra que comprende el concepto de la razén, pero
que, junto a! pensar ideas, comprende también una determinada especie
de intuicién, la intuicion de los fenémenos primarios o esencias, y ade-
mas una determinada c’ase de actos emocionales y volitivos que aun he-
mos de caracterizar: por ejemplo, la bondad, el amor, el arrepentimien-
to, 'a veneracién, etc, esta palabra es espiritu. Y denominaremos persona
al centro activo en que €' espiritu se manifiesta dentro de las ecferas de!
ser finito, a rigurosa diferencia de todos los centros funcionales de vida,
que, considerados por dentro, se llaman también centros animicos’’. *"

Finalmente ¢! hombre no es un ser “excéntrico” al mundo, sino e'
punto donde el principio del mundo se aprehende inmediatamente y se
rea’iza. El hombre sélo puede cump'ir su destino en el mundo conociendo
su participacién en los atribuios divinos, porque “el advenimiento del
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hombre y e' advenimiento de Dios, se implican, pues, mutuemente, des-
de un principio”. 1.

1. — LA ANALITICA EXISTENCIARIA.

E! autor de la analitica existenciaria es Martin Heidegger, uno de
los filosofos mas originales de nuestro siglo. El objeto de la analitica
existenciaria, tratado con diversas técnicas de descripcién e interpreta-
cién, ha servido de motivo a 'a filosofia de moda llamada existencialismo,
‘que fuera de las catedras universitarias serias pulula en el comercio de
las ideas en cafetines y clubes. Lo de Heidegger, sobra decir, es cota
~seria, tanto por su calidad como por su expresién estilistica poco comiin
‘en la literatura filoséfica.

A la pregunta que interroga por el ser, juzga Heidegger que se ha
spondido equivocadamente. Adn mas, que 'a misma pregunta no estd
‘bien planteada. porque ante todo hay que analizar su misma estructura,
el ser de la pregunta. La pregunta que hay que hacer es la que interro-
ga por el sentido del ser. Desarro'lar tal pregunta quiere decir: “hacer
er a través de un ente —el que pregunta— bajo el punto de vista dz su
r. El preguntar de esta pregunta esta, en cuanto modo de ser de un en-
te, él mismo determinado esencialmente por aquel'o por lo que se pre-
ta en él —por el ser. Este ente que somos en cada caso nosotros mis-
0s y que tiene entre otros rasgos la posibilidad de ser del preguntar, o
designamos con e! término cer ahi —Dasein. El hacer en forma expre-
$a y de ver a través de ella la pregunta que interroga por e! sentido del
ser, pide el previo y adecuado analisis de un ente (el ser ahi) poniendo
#l'g. mira en su ser’ . 2%,

) La analitica existenciaria es un ana'isis del ser ahi. Una ontologia
‘existir, la existencia humana de cada quien. Su objeto es muy distinto
de la antropologia fi'oséfica. Por este motivo Heidegger mismo ha
ho su deslinde respecto de 'a antropologia, psicologia y biologia. “La
ropologia tradicional, dice Heidegger, implica lo siguiente:
La definicién del hombre como zoon logon exon en la exégesis animal
ionae, ser viviente racional. Pero la forma del ser del zoon se com-
de aqui en e! sentido del ser ante los ojos y del ponerse delante. El
gos es una dote superior cuya forma de ser permanece tan oscura co-
12 del ente asi compuesto.
El otro hilo conductor para definir el ser y la esencia del hombre es
0'6gico: kai eipen o Deos poiesomen andropon kat eixona emeteren
i kad omoiosin, faciamus hominem ad imaginem nostram et similitudi-
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nem. La antropologia de !a teologia cristiana saca de aqui, con ayuda de
la definicién antigua, una interpretacién del ente que l.amamos hombre’,
23

Mientras ‘a antropologia filosofica sigue tratando su tema con las
categorias clasicas, la analitica existenciaria u ontologia fundamental de
Heidegger ha creado para la comprencion y tratamiento de su objeto
nuevas categorias que l'ama existenciarios. Muy brevemente queda asi
indicada 'a distincién fundamental entre las citadas disciplinas filoséfi-
cas tan en boga hoy.

1II. LA TEORIA DEL HOMBRE.

Francisco Romero es un filésofo por vocacién. Después de aban-
donar la carrera de las armas, se ha dedicado a la filosofia durante tres
décadas o mas con verdadero celo apostélico. Su inteligencia y energia,

su entusiasmo y su vasta cultura, han estado 'Integramente al servicio de
su triple profesion de editor, escritor y catedratico. Su labor maxima de

editor esta concretizada en la magnifica “Biblioteca Filoséfica” publica-
da durante varios lustros sin interrupcion por ‘a Editorial Losada. Con

dicha biblioteca ha contribuido eficaz y ampliamente a la difusion del

pencamiento filoséfico ya con pulcras traducciones de otros idiomas al
castellano, ya con ediciones de obras originales de autores de habla his-
pana. Su produccién de escritor es fecunda y de primera calidad. Su bi-
bliografia se enriquece continuamente con articu’'os de revistas, folletos

y libros. Hace poco fue honrado en su pais con el Premio Nacional de

Literatura, galardén altisimo que sélo se ha otorgado a meritisimos es-
critores. Su docencia le define como un verdadero maestro de genera-
ciones por su sabiduria y entereza mora’. Su leccién no se cuida sino de
la verdad y eticidad. Antes que tracionar su firme creencia en la libertad

v la democracia, hizo dejacion de su catedra de filosofia cuando la ram-
ploneria peronista merodeaba por los c¢’'austros universitarios. Ficl a sus

ideales, sufrié la carcel y tortura. En reconocimiento a su valor de hu-

manista auténtico y de maestro de juventuder, la Universidad de Buenos

Aires le acaba de conceder e! titulo de Profesor Emérito, la mas alta dis-
tincién que las universidades argentinas otorgan a sus catedraticos ejem-
plares.

Qué diremos de Romero filérofo? Aqui he de confesar que vengo
leyendo y estudiando a Romero a través de casi veinte afios. Desde los
das rosados de mi juventud, cuando empezaba a cuajar en América un
nuevo fervor por el conocimiento de la fi'osofia. A lo menos puedo rea~
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dir cuenta y dar testimonio de su doctrina derramada prédigam:nte en
Filosofia de {a persona, su obra inicial, de su Légica, en colaboracién

con Eugenio Pucciarelli, lo mejor que sobre la materia se ha escrito en
nuestra lengua, de sus comentarios a filos6fos y filosofias en Filosofia
contemporanea y Filosofia de ayer y de hoy, de los de’ineamientos gene-
rales de su pensamiento en Pape’es para una filosofia, de su Teoria del
hembre que lleva dos ediciones en ocho afios y varios otros libros que

: responden ala inquietud intelectual del dia.

b1 (Con la “Teoria del hombre’” ha alcanzado Romero su madurez fi-

losofica. Ahi aparece el filésofo creador. La inteligencia poderosa que

' domina el mundo de ideas abstractas. La voz autorizada que puede pro-

nunciar verdades sin dubitaciones. Ahi se coloca Romero en el mismo

plano que los grandes filosofos contemporaneos que han discurrido so-
bre la esencia del hombre o la existencia humana: Cassirer y Scheler,

Heidegger y Nico'as Abbagnano. Ahi se muestra filésofo de envergadu-

ra como los hay pocos en nuestra América. Honda penetracién, sutileza

de pensamiento, propiedad conceptual, reflexién concatenada, amplia
flustracién sobre e! tema tratado, son algunas de 'as cualidades que se
exigen en e fil6sofo y que & las reune en alto grado.

e La “Teoria del hombre' de Romero ha sido suficientemente valo-
da por la critica extranjera y nacional. Jocé Gaos, el primer traductor
exégeta de Heidgger en nuestra lengua, que regenta la catedra de "A-
lisis existenciario” en la Universidad Nacional Auténoma de México,
ga que la “Teoria del Hombre” de Romero es la primera obra filoco-
ca de importancia en Hispanoamérica después de “La filosofia del en-
ndimiento” de Don Andrés Bello y que comparada con las investiga-

es de su género supera a Scheler y Cassirer, colocandose al mismo
nive! de “El ser y el tiempo’ de Heidegger. El juicio de José Gaos es muy
rtado, exceptuando la merma de calidad que hace de Scheler y Cassi-

. Cualquiera capitis deminutio puede resultar a veces injusta.
Guillermo Francovich, diplomatico y escritor boiviano muy da-
do a la filosofia en sus ratos de ocio —que deben ser muchos—, dice que:
st “Teoria del hombre”, se nos presenta Romero como el filésofo
p eto, tal como el mismo lo definié en su libro sobre la Filosofia con-
temporanea: "E! filésofo completo ha de convertir las ideas ordenadoras
¥ la riqueza del contenido concreto: las sintesis sumas y los mas menu-

dos mecanismos conceptuales, capaces de aprisionar la pluralidad de 'a

€Xperiencia en esencia hasta las iltimas sintesis”. 24.

La revista CIUDAD de Buenos Aires, en su entrega del segundo
rcer trimestre de 1956, dedicé una seccién entera de sesenta y seis
inas a la exposicién de la Teoria de’ hombre y en general de la filo-
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sofia de Romero. Cada uno de los escritores argentinos que colaboraron
en dicha exposioén reconoce la exce'ente calidad de la filosofia de Rome-
ro y muy especialmente la de su antropologia.

Pero la "Teoria del hombre” ha rebasado los ambitos nacional y
continenta'. Alguien considera que se trata de una obra de verdadera
significacion dentro de la filosofia contemporanea de Occidente. Yo no
la limitaria en el espacio, puecto que fuera de nuestra cultura la filosofia
carece de una tradiciéon min'enaria y de categoria como ejercicio eleva-
do y libre del pensamiento. Ni siquiera las filosofias de la India con su
fama de profundidad y espiritualidad se le pueden comparar como fac-
tor efectivo en el proceso de’ conocimiento.

Teoria del hombre quiere decir contemplacién objetiva del hom-
bre. Reflexién del hombre como conciencia, ser social y creador y por-

tador de cultura. La antropo’ogia de Romero descansa sobre tres piedras

sillares: la intencionalidad, el espiritu y la trascendencia. Parte de la in-
tenciona'idad como dato psicolégico, avanza hacia el espiritu como prin-
cipio indiviso y termina con la trascendencia como propiedad metafisica
del ser. Intencionalidad, espiritu y trascendencia son nociones comunes
a la filosofia contemporanea, que Romero las armoniza como constitu-
yentes de la esencia del hombre. Sin esos constituyentes no puede haber

hombre ni comunidad ni cu'tura. Como conclusién de su nvestigacién,

la esencia del hombre se revela compleja, draméatica y contradictoria.
|[En el comentario presente segquimos el orden de exposicién usa-

do por Romerc en su teoria del hombre: La intencionalidad, e’ espiritu

y el hombre.
1) La intencionalidad.

Franz Brentano re-descubrié la intencionalidad en la psicologia,
donde menos se 'a ecperaba pero donde era més necesaria su presenciz.
Brentano define la intencionalidad como la referencia de lo psiquico a al-
go distinto de él mismo. Agl en todo juicio hay algo admitido o rechaza-
do, en todo querer hay a!go querido y en todo amor hay a'go amado.
Este re-hallazgo precioso de Brentano le ha szrvido a Romero de hilo
conductor para describir el primer constituyente basico del hombre.
Aungque el psiquismo es un fenémeno comin a las especies animales y al

hombre, en el psiquismo animal la intencionalidad se detiene como un

vago rudimento, mientras que en el psiquismo humano encuentra pleno
desarrol'o y perfeccionamiento.

E! psiquismo originario, en palabras de Romero, es una sucesion
indivisa de estados, especie de repercusién psiquica de la vida. Por eso
no existe en tal psiquismo distincién entre sujeto y objeto, ni se puede
hablar de conciencia propiamente dicha. Sin embargo, sobre este psiquis-
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o se edifica la conciencia intencional, cuya pecu’iaridad consiste en 'a
jreccion objetiva de los actos y a la larga tambén del espiritu, principio
mediante el cual rebasa ' hombre la esfera natural. **

_ “El hombre es, en primer término, dice Romero textualmente, una
conciencia intencional; sin ella no hay hombre. Lo propio de la conciencia
intenciona' es consistir en un haz de intenciones o actos proyectados ha-
cia objetos, en funciones de aprehensién cognoscitiva, de emocién o de
voluntad.... De estos actos, los cognoscitivos gozan de una indudable an-
rioridad y preeminencia en la configuracién de la indole humana, por-
que son los que fundan la conciencia intencional; simultaneamente crean
destacan el objeto y nos !o muestran en cuanto objeto parceptible, de
anera que poseen e’ poder secreto de conformar objetivamente Jos ma-
jales sencib’es. y la capacidad patente de ofrecernos sus resultados co-
o objetividades existentés por si’. 26.

Sobre la base de la concepcién intencional de la conciencia huma-
construye Romero el amplio y ventilado edificio de su antropo ogia.
ser y modo de ser del hombre son intencionales consubstancia mente.

raciocinio: la vida afectiva con sus miltiples proyecciones hacia el
undo y hacia el préjimo para configurar la comunidad y ‘a cultura; la
oiuntad con su dinamismo de principio activo y colonizador para domi-

s del centro subjetivo luminoso que se llama conciencia intenciona'.

' La interpretacién del hombre en términos de intencionalidad im-
rte a la antropologia de Romero una orig'nalidad y fuerza que en va-
o buscariamos en el pasado. El hombre no es a'go hecho, como en 'as
iterpretaciones cosificadas del hombre; pero tampoco algo por hacer-
e sin fundamentos categoriales, con el patrimonio inenajenabe de la
itenciona’idad, el hombre que no es nada configurado de antemano, pue-
ser todo. Para llegar a ser todo estad abierto al universo, vive afano-
50 de expansién y empuja hacta el maximo su caracter de ser (rascen-
‘dente. E] hombre no adviene en el mundo para perecer sin gloria, sino
ara l'enarlo de sentido. No es un ser para la muerte. Es la suma rea'iza-
on del Cosmos

El espiritu.

11 Una de las grandes contribuciones de la filocofia contemporanea
a todas luces la interpretacion de! espiritu como coronacién de la rea-
ad. Ya no se trata de algo hipotético e intangible, sino de algo dzdo
la experiencia. Es el apice de !a realidad. Es el punto luminoso del
.0smos. Romero, como todos los filésofos que reconocen el espiritu, lo
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concibe estrechamente condicionado por las escalas inferiores de 'a rea-
lidad. Entes fisicos, entes biolégicos, entes psiquicos y espiritu. He aqui
jas regiones ontolégicas de la realidad. La determinacién com@in de !a
realidad es la temporalidad. Todos los entes rea'es duran, aunque con
ritmo decigual. El espiritual es ser temporal. Segtn 'a ley de fundamen-
tacion ontoldgica es el ser mas alto, pero a la vez el mas débil porque de-
pende estrechamente de las condiciones psiquicas, organicas e inorga-
nicas a que esta ligado.

“El hecho central y fundante de acto espiritual, la proyeccién en
éi del sujeto hacia el objeto, dice Romero, da ‘ugar a ciertas consecuen-
cias y se manifiesta en ciertos modos, que pueden ser tomados por las
notas principales de espiritu. No han de considerarse, por lo tanto, es-
tas notas como propiedades independientes que concurren en el acto es-
piritual, agregandose a él, componiéndolo o complicando o, sino como
distintas expresiones de su indole mas propia y profunda, como aspec-
tos diversos de una realidad tnica”. ®*. Brevemente enumeradas las no-
tas del espiritu son: La objetividad absoluta, es decir, la objetivacion del
objeto entero, sin alterarlo con intromisiones subjetivas, sin descuidar su
significacién tltima e independiente de cuanto no sea e objeto mismo; la
universaidad, que se manifiesta como la proyeccién total objetiva y co-
mo aspiracion a Ja totalidad en las direcciones cognoscitiva, ética, esté-
tica, etc.; la libertad, que es liberacion de los requerimientos del orden
natural; la unidad, que es perceptible sobre todo en las actitudes tedricas
y éticas; la higtoricidad, porque el espiricu se realiza en la historia; Ja res-
ponsabilidad, que es reconocimiento de cualquier [alla o desmedro en su
funcionamiento; la conciencia de si ¢ conocimiento de ser sujeto de sus
actos; y finalmente, la nota esencial del espiritu, la absoluta trascenden-
cia,

|Como la intencionalidad, !a trascendencia es otra de las ideas
cardinales de la filosofia de Romero. En ella ha puesto todo su poder es-
peculativo y su vasta cu'tura. La trascendencia es determinacién com(n
de todos los seres, pero la trascendencia espiritual sefiala el punto cul-
minante. Es trascendencia abso’'uta y total. Lo que trasciende vale. El
valor es la medida de la trascendencia.

3) El hombre.

El hombre no puede comprenderse a cabalidad sin la explicacién
de su dualidad, enmascaramiento, justificacién y conciencia de si, so-
ciabilidad, historicidad y sentido. La explicacién de la realidad humzana de
safia todas las ciencias y las técnicas que el hombre mismo ha creado: la
biologia y psicologia, la sociologia y 'a historia, la légica y la metafisica.
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El hombre sigue siendo un enigma, no obstante las rafagas de luz que se
oyectan en él a fin de iluminar’o.

Algunos fenémenos humanos han encontrado ya explicacién cien-
fica, otros estan en via de encontrarla, pero una tercera clase parece
.stinada a dar pabulo a las especu'aciones metafisicas y religiosas. A
clase de fenémenos humanos pertenece el del sentido de la vida. So-
e el sentido ha escrito Romero paginas bastante esc’arecedoras, No es
emasiado intrincado descifrar el sentido de los actos y del sujeto indi-
idual. Al fin y al cabo sobre e’ sentido de lo uno y de lo otro, se ha a-
jado alguna luz. Lo que si obrepuja la penetracién intelectua’ mas
arividente, es el problema del centido de [a vida.

“Si examinamos, dice Romero, las tres mavores culturas de que
‘tenemos conocimiento, la de la India, la china y a occidental, adverti-
nos que ostentan un aire de dignidad y universalidad que no poseen las
tras. Es que ellas han sabido encontrar las [6rmulas —acaso ‘as tres for-
las posibles para que el hombre tenga un destino y sienta su vida do-
a de sentido;probablemente ‘o que han plasmado esas culturas, en su
nigualada grandeza, es el oscuro anhelo colectivo de conferir sentido
spiritual y trascendente a la vida humana, y lo que ‘es ha deparado su
ga duracién, su poder cohesivo y aglutinantz, su sorprendente capaci-
dad para asimilar a ellas vastos cong omerados humanos, ha sido que
yontanea y, diriamos, automaticamente proporcionaban en su seno a
hombres lo indispensable para centir ornada de sentido la existencia.
n los tres casos, una rea’idad de magnitud y dignidad extraordinaria
propuesta al anhelo colectivo, una realidad hacia la cual podian tras-
ender las vidas individuales, insertandoce y aun volcandose en ela Pa-
la cutura tradicional de la India, esa retidad es el gran todo indivi-
el fondo comiin del que brotan ‘as cosas y los seres, fren'e al cua! ca-
‘particular exigencia es insctancia pasajera, sin sentido por si y que
o lo aicanza a” sumirse en la universal unidad. Para !a cultura clasica
‘de la China, la realidad suprema es el comp’ejo social. concebido como
‘una familia gobernada por los antepasados, que la remiten a un infnito
sado y la santifican tirviéndole de nexo con e' orden sobrenatural.
ra la cultura de Occidente, la realidad suprema es el espiritu en mar-
a, en su forma personal, co'onizando la naturaleza, realizandose en
anera cada vez mas ampiia y perfecta'. 28,

Frente a las actitudes derrotistas del presente, Romero nos ofre-
Ce una vision jubilosa del hombre. El sentido de la vida no fota en el va-
‘cio. Antes bien esta fuertemente respaldado en las hondas aspiraciones
le las sociedades humanas. Es cuestién de fe, de adhesién a lo que no
Vemos y esperamos.
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EL IDEAL BOLIVARIANO EN MATERIA
DE GOBIERNO

Gustavo Espinosa Jaramillo

PLAN DEL TRABAJO:

1— Introducciém;

2-. Pensamiento;
3- Ideal pelitico;

Apéndice-Proyectos Monarquicos;
4-- Recapitulacién. ;

INTRODUCCION

Bolivar fue el vertice, el punto de afluencia de numerosos cami-
s de Indoameérica, el recipiente de ja labor de heterogéneas y sufridas
encias, la culminacién de un largo v accidentado periplo en parabo-
. que venia trazandose desde casi una centuria atras y que alcanzé su
to culminante en 1810. Periplo trazado con mas o menos intuicién
mas o menos deliberacién, y en todo caso gracias a que el pueblo ha-
hecho conciencia en la disyuntiva, ya que las revoluciones y las in-
endencias s6lo se hacen “cuando el pueblo mismo entra en el escena-
circunnavegacion que en su primera fase encauzaron distintos ni-
leos directrices de avanzada hasta la “generacién ignea”, y que luzgo
| tropel recolector bolivariano llevé hacia la cosecha madurada de
inexhausta concentracién de efectivos pro—emanciptcién.

Quiza aparezca ambicioso aludir de este modo a las generatrices
dicionantes de la gesta bolivariana, por querer aunar en un haz su-
~dispersos por América y al parecer ajenos a la situacién de la Ca-
ia de Venezuela y del Virreinato de la Nueva Granada. Pero si
en es cierto que cada region tiene sus condicionantes propios, no lo es

108 que unas a otras se interrelacionan y se influyen con mas o me-
0s intensidad a través de sus gentes que viajan y comercian o de sus
uciones, a mas de las identificaciones que entre el'as surjen por
a del equilibrio maravil'eso de leyes macrosociolégicas, en un a mo-
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