cacion regional diversificada que abra nuevos horizontes de trabajo,
comercial, industrial, artesanal, tecnoldgico, profesional a :las sucesi-
vas generaciones que surgen de los medios rurales.

4. La educacién diversificada con el propésito de mantener el
equilibrio de brazos en el campo, tiene que ser obra de escuelas re-
gionales organizadas y equipadas con todo los adelantos educatlvos
modernos.

5. Como las ciudades estdn ejerciendo en todo el mundo sobre
‘las poblaciones rurales una atraccion alucinante, es indispensable ate-
nuar esa atraccién urbanizando el campo mediante los adelantos de la
civilizacién y la cultura para arraigar en él a las familias que se dedlcan
a los trabajos agropecuarios. :

6. Como a pesar de todo esto la;ex-plosiérvi demografica es 'méonteni-‘

ble, especialmente en los paises subdesarrollados o en vias de desa-

rrollo, lo Gnico que puede hacerse es llevar amplia informacién sobre
el problema, solamente a las regiones o paises  superpoblados, para
que los matrimonios adopten o no libremente, la llamada planeacién
familiar. : :

—-146—

TESIS JURIDICAS DE KARL JASPERS

B. Mantilla Pineda

Pocos filésofos contemporaneos han penetrado de manera sistemé-
tica como Karl Jaspers no sélo en el andlisis de la existencia humana,
sino también en la situacién actual de la sociedad occidental y en el cur-
so de la historia universal. En una consideracién tan dilatada del hom-
bre, de la convivencia y de la meta hacia la cual se dirige inevitablemen-
te la humanidad, no podia faltar una referencia asi sea somera a los prin-
cipios elementales que fundamentan las normas juridicas que rigen las
relaciones interpersonales tanto en el intevior de cada Estado como en-
tre los distintos Estados en el plano internacional.

Para comprender a cabalidad lo que aqui denominamos “tesis juri-
dicas de Karl Jaspers”, llamamos la atencién ante todo a las circunstan-
cias existenciales que determinaron el ser esencial de la persona del pro-
pio Jaspers y el ethos de su pensamiento filoséfico. En el fondo del con-
texto existencial de la persona y de la filosofia de Jaspers, resaltaridn
mejor sus ideas juridicas.

1 - Autobiografia de Karl Jaspers.

En vez de hacer la biografia de Jaspers, la cual sin duda resultarfa
insfpida en comparacién con la autobiografia del insigne filésofo de la
existencia, preferimos transcribir sus propias pinceladas vitales. Helas
aqui:

“Naci el 23 de febrero de 1883 en Oldenburgo. Mis padres fueron_
Karl Jaspers, primero bayle mayor y después director de Banco, y Hen-
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riette Tantzen. Pasé una infancia muy mimada, a menudo con largas
temporadas en el campo, en casa de mis abuelos y a orillas del mar del
Norte, abrigado entre los hermanos, bajo la autoridad del padre, en la
casa de nuestros amados y venerados progenitores, que me educaron en
la existencia de veracidad y fidelidad, cumplimiento y confianza, pero
sin pertenecer en religién a ninguna Iglesia (aun cuando con las mini-
mas formalidades de la confesién protestante). Ingresé en el Gimnasio
de segunda ensefianza de mi ciudad natal, y més tarde, en 1901, en la
Universidad.

“Mi trayectoria no fue normal en los profesores de filosofia. No as-
piraba al doctorado en esta disciplina por el estudio de la filosofia en los
cursos universitarios (soy doctor en medicina), ni tuve en absoluto el
propésito previo de llegar al profesorado a través de una habilitacién pa-
ra Privatdocent de filosofia. La resolucién de querer ser un filésofo me
parecia tan absurda como la de querer ser poeta. Pero desde mis tiem-
pos de escolar me atraian las cuestiones filoséficas. La filosofia me pa-
recié el asunto mas elevado del hombre, incluso el {nico. Sin embargo,
un santo temor me vedaba hacer de ella la profesién de mi vida.

“Por el contrario, me parecié que mi verdadera tarea estaba en la
vida practica. Primeramente elegi los estudios de jurisprudencia para
hacerme abogado. Pero asisti también a cursos de filosofia. Las clases
me desilusionaron. Las lecciones de filosofia no aportaban nada de lo
que yo buscaba en la filosofia: ni una experiencia fundamental del Se?,
ni una guia para la accién interior y la educacién de mi mismo, sino opi-
niones discutibles con la pretensién de validez cientifica. La jurispru-
dencia me dejé desconcertado, porque yo ignoraba por completo la vida
para la cual servia, de suerte que Unicamente vi en ella un complicad’o
juego intelectual con ficciones que no tenian ningin interés para mi.
Como sustitutivo insuficiente me ocupé de arte y poesia e hice un viaje
entusiasta a Italia (1902) para ver la Roma aeterna, rastrear en la histo-
ria y contemplar la belleza. Esta dispersién de mi vida acabé con el ter-
cer semestre de estudios. Entonces emprendi el estudio de la medicina.
Me urgia el conocimiento de hechos y la experiencia del trato con los
hombres. La resolucién de dedicarme a un trabajo disciplinado me suje-
t6 durante mucho tiempo al laboratorio y la clinica. Como objetivo préc-
tico me propuse la profesién médica, no obstante, con la segunda inten-
cién de terminar acaso por seguir en la Universidad alguna carrera cien-
tifica, no en filosofia, sino en psicologia o psiquiatria. Al cabo de algu-
nos afios (desde 1909) mi nombre fue conocido por mis investigaciones
psicopatolégicas. En 1913 me habilité como Privatdocent en psicologia.
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“Hasta entonces, mi vida, despreocupads de los acontecimientos ge-
nerales, se centraba en un trabajo intelectual que, si bien se desarrolla-
ba en un &mbito politico-sociolégico, estaba exento de toda cunciencia
politica, aun cuando por momentos sintiera la sospecha de posibles pe-
ligros lejanos. Yo ponia la mayor seriedad en la vida privada, en los mo-
mentos més elevados de intima convivencia con los mas préximos. Com-
prensién de las obras del espiritu, investigacién, constante trato con lo
intemporal, eran el cometido y ¢l sentido de la vida activa. Entonces, en
1914, sobrevino con la primera guerra mundial la gran ruptura de la vi-
da europea. Nunca més podria retornar aquella vida paradisfaca, inge-
nua dentro de su sublime espiritualidad, que existia antes de aquella
guerra. La filosofia, con toda su gravedad, se hizo entonces mas impor-
tante que nuneca.

“Sin darme cuenta, mi psicologia habia tomado en amplia medida
el caricter de aquello que después he llamado “aclaracién de la existen-
cia”. Esta psicologia no atendia solamente de modo empirico a estable-
cer hechos y leyes de los procesos psiquicos, sino que esbozaba todas las
posibilidades del alma que pueden mostrar al hombre, a modo de espe-
jo, lo que puede ser, lo que puede alcanzar y en donde puede caer; ta-
les ilustraciones estin pensadas como apelaciones a la libertad para ele-
gir en accién interior lo que yo quiero realmente. Cuando al cabo llegué
a darme cuenta de que en las Universidades no habia en aquel tiempo
ninguna filosofia que lo fuese verdaderamente, cref entonces que si la
época no podia producir una filosofia, tenia, en vista del vacio y de la
debilidad, el derecho de anunciar la filosoffa, decir lo que era y lo que
podria ser. Sélo entonces, y ya estaba cerca de los cuarenta afios, hice
de la filosofia la tarea de mi vida. . .

“El orden en que me fueron apareciendo las grandes estrellas del
cielo filoséfico acaso obedecié a la casualidad. Spinoza fue el primero,
cuando todavia estudiaba en el gimnasio. Kant me parecié el filésofo en
absoluto, y asi ha persistido para mi. Con Plotino, Cusano, Bruno, Sche-
lling, dejé que me hablaran los suefios de los metafisicos como si fuera
verdad. Kierkegaard es el que ha puesto los fundamentos de la hoy pa-
ra nosotros inexcusable conciencia del origen y de nuestra auténtica si-
tuacién histérica. Fue ya més tarde cuando Nietzsche gand para mi im-
portancia como la grandiosa patentizacién del nihilismo y del deber de
tener que pasar por él (en la juventud lo habia evitado, rechazado por
su extremismo, su embriaguez y muchas cosas més) . Goethe me propor-
cioné la atmésfera de la humanitas y de la ausencia de prejuicios. Res-
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pirar en su atmésfera, vivir con él lo que se manifiesta en el mundo co-
mo esencia real, descubrir con él los limites, pero sin hacer més que ro-
zarlos temerosamente, era un alivio beneficioso en medio de la inquie-
tud, una fuente de rectitud y razén. Durante largo tiempo fue Hegel pa-
ra mi inagotable materia de estudio, mayormente como texto fundamen-
tal para mi actividad did4ctica en seminarios. Los griegos estaban siem-
pre ahi; me discipliné en su frio rigor, por lo mismo corri después gusto-
samente a San Agustin, desde el cual, después, por disgusto de la reté-
rica, de la falta de toda ciencia, de los sentimientos disformes y pujantes,
y aun a pesar de la profundidad de su “aclaracién de la existencia”, sen-
ti el impulso de volver nuevamente a los griegos. Al fin, de éstos Uni-
camente me interesé de veras Platén, que entonces me parecw qulzas el
mas grande de todos.

“Entre los contemporaneos ya muertos, debo lo que yo pueda pen-
sar, fuera de las personas més préximas, ante todo a Max Weber, el uni-
co. Sélo &l me ha revelado en forma corporal, tang1ble, por su ser, lo que
puede ser la grandeza humana. Nitzl, el psiquiatra y anatémico del ce-
rebro, en los afios que fue mi jefe, me parecié el modelo del 1nvest1gador
critico y del cientifico mas puro...

“Después de una larga sujecién a la medicina conoci a Husserl en
1900 por lecturas. Su fenomenologia me fue muy fértil como método,
porque podia aplicarla para describir las vivencias de los enfermos men-
tales. Pero atin fue més esencial para mi ver la insélita disciplina de su
pensamiento, después que habia superado el psicologismo, el cual resol-
via todos los problemas reduciéndolos a una motivacién psicolégica, y
ante todo por su perenne exigencia de poner en claro los supuestos ad-
mitidos sin darse cuenta. Lo que ya actuaba en mi lo encontré confirma-
do: el impulso hacia las cosas mismas. Esto, en un mundo Ileno de pre-
juicios, esquematismos, convenciones, era como una liberacién.

“Pero Husserl me desilusioné como filésofo. El ejercitaba el gesto
de ver; lo que después veia era en su mayor parte indiferente. En 1910
apareci6 en la revista Logos su ensayo Filosofia como ciencia estricta”
Era una obra maestra, aun en su consecuencia que no retrocedia ante
ningtn absurdo. Pero en ella me di cuenta de la tergiversacién de la fi-
losof1a en ciencia que me 1rr1taba1 R0

1-Karl J aspers: Sobre mi fﬂosoha y Mi camino a la filosofia en Balance y pers-
pectiva, ps. 245-247 y 240-241, Revista de Occidente, Madrid, 1
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2 - La filosofia de Karl Jaspers.

La filosofia para Jaspers no es un saber impositivo como el de las
ciencias. El espiritu y la verdad de la filosofia no responden a exigen-
cias légicas sino a intimas aspiraciones de la existencia. Si es necesario
acufiar un concepto de filosofia, no serd otro que el de cercioramiento
de si mismo en el verdadero ser. La existencia humana fragil y trému-
la busca en la filosofia el afianzamiento de si misma y el acceso hacia la
trascendencia. Lo que Jaspers entiende por filosofia abarca la orienta-
cién en el mundo, la aclaracién de la existencia y la trascendencia. Al
final la filosofia de Jaspers adquiere acentos esotéricos inconfundibles.

2.1. La orientacién en el mundo.

El mundo es el no-yo, el otro, el extrafio, lo que se ve, toca, huele
y oye, lo que se percibe mediante los sentidos; en suma, lo que se perci;
be, desea y manipula. El mundo es también el otro yo, el préximo, que
habla y se deja hablar; en otras palabras, aquel a quien yo trato cdmo
a un otro en tanto que él trata conmigo. El yo conoce el mundo como el
ser extrafio de la materia y como el ser afin del otro yo.

El yo y el mundo son inseparables. “Si yo me contrapongo al mun-
do, dice Jaspers, yo sélo soy, sin embargo, en el mundo, lo que soy por
virtud de él. Asi como el mundo que yo puedo conocer no puede existir
sin yo que lo conozco, tampoco puede existir el Yo sin mundo, en el cual
solamente yo soy Yo. No hay un mundo sin Yo ni Yo sin mundo”.

La orientacién en el mundo tiene lugar por medio de las ciencias.
Su meta consiste en alcanzar el conocimiento valido para todo posible
ente racional. En realidad; la posesién del conocimiento no es indepen-
diente de las condiciones facticas. Depende de condiciones histéricas, psi-
coldgicas y sociolégicas. Pero el conocimiento de las ciencias pretende
ser valido independientemente de sus condiciones facticas. “Las leyes
naturales y las normas légicas, anota Jaspers, tienen validez y sentido
antes de ser descubiertas. Lo que existe empiricamente estd ahi, aunque
nunca caiga en la esfera de un ente consciente, desconocido; aunque no
exista para nadie”®. En virtud de la validez general de sus aserciones, la
ciencia es para Jaspers un saber impositivo —zwingendes Wissen.

2- Karl Jaspers: Filosofia vol. I, p. 78, Ediciones de la Universidad de Puerto RA-
co, Revista de Occidente, 1958.
3 -Idem, p. 105.
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Hay tres clases de saber impositivo, las mismas que ‘“las encontra-
mos en los pensamientos apodicticos impositivos de la matemética y de
la légica formal, en el impositivo ser real de lo empiricamente objetivo
de las ciencias de la naturaleza y del espiritu, en la intuicién impositiva
de las categorias, modos de ser y posibilidades del ser objeto”.

Ademés de su objeto tedrico, la orientacién en el mundo tiene un
aspecto préctico. “La orientacién intramundana, dice Jaspers, no sélo
quiere saber lo que existe, sino también lo que es posible hacer que sea
de otra manera. El mundo no sélo es el campo de conocimiento de lo
existente, sino también de formacién y transformacién”®. El conocimien-
to es un medio de cambiar el mundo para los fines de la vida. La accién
sobre el mundo se manifiesta principalmente como técnica, como crian-
za y educacién y como politica. “Toda la orientacién intramundana, se-
gln Jaspers, crea, por asi decirlo, el espacio de la accién en el mundo,
respecto al cual estd en relacién lo especifico de la accién como organi-
zacién técnica, como crianza y educacién, como accién politica. El hacer
no sélo estd condicionado por el saber de las cosas, sino que tiene su ori-
gen en la conciencia de la realidad que él mismo es’®.

2.2. La aclaracién de la existencia.

Aclaracién de la existencia es un término acufiado por Jaspers para
expresar la interpretacién especifica del ser si mismo. Aclaracién de la
existencia no es conocimiento impositivo sino cercioramiento de si mis-
mo. Existencia en este sentido significa posible existencia, questo que el
hombre ademéas de su existencia empirica tiene la posibilidad de mani-
festar su ser insustituible e inalienable. La existencia empirica es ser en
el mundo; en cambio, la posible existencia est4 en el mundo como el cam-
po en el cual se manifiesta. La existencia empirica como ser vive y mue-
re. La posible existencia no conoce la muerte, pero estid respecto a su
propio ser bien en ascensién, bien en caida o descenso. La existencia em-
pirica es ser en el espacio y el tiempo. La posible existencia sélo existe
como libertad. “Yo soy posible existencia, dice Jaspers, en la medida en
que no me convierto en objeto’”.

4 - Idem, p. 109.
5 = Idem, p. 137.
_6~Idem, p. 138.
7 - Idem, p. 391.
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El ser-si mismo tiene su propia atmésfera donde deja de existir co-
mo ser aislado para respirar el aire puro de la comunicacién, la historici-
dad y la libertad.

La comunicacién empirica o sea la vida con los otros, se da en las
relaciones colectivas que se pueden observar, diferenciar en sus peculia-
ridades y comprender didfanamente en sus motivos y efectos. Por el
contrario, la comunicacién existencial, la verdadera comunicacién en que
sélo conozco mi ser en cuanto lo produzco con el otro, no existe empiri-
camente. Su aclaracién es una tarea filoséfica. “La comunicacién exis-
tencial, dice Jaspers, no se puede ensefiar ni imitar, sino que existe de
manera absolutamente irrepetible en cada caso. Existe en dos si-mismos
que sélo son éstos y no representantes y, por tanto, no sustituibles’®.

Conciencia histérica (empirica) es el saber de la historia, Esta con-
ciencia histérica cobra realidad en las ciencias de la historia: En la con-
ciencia histérica estamos frente a lo acontecido tan sélo conociendo e in-
vestigando, considerandolo y preguntando por sus causas. Y conciencia
histérica (existencial) es la situacién en la cual el ser-si mismo se per-
cata de su historicidad como la tinica que realmente él es. Esta concien-
cia histérica de la posible existencia es personal en su origen. “En ella,
dice Jaspers, capto a mi mismo en la comunicacién con otros si-mismos
histéricos: yo estoy como yo mismo vinculado temporalmente a una su-
cesién en la irrepetibilidad y carécter tinico de las situaciones y circuns-
tancias dadas. Pero mientras que el ser histérico de los objetos, tal como
creo conocerlo, es histérico para mi, no para ellos mismos, en cambio yo
me sé en mi ser histérico como histérico para mi. En esta conciencia, el
ser y el saber estdn inseparablemente entrelazados en su origen™.

La libertad es el verdadero signum de la aclaracién de la existencia.
El hecho de que la posible existencia no sea objeto, se convierte en la
posibilidad de la libertad. La libertad sélo existe como posible existen-
cia en la realidad empirica. La libertad no se prueba por la inteligencia
sino por la accién. La libertad no es absoluta sino relativa, no es pose-
sién sino conquista. La conciencia de la libertad no se puede expresar
con una Unica expresién caracteristica. “Cuando en el yo elijo, dice Jas-
pers, la conciencia de decidir capta la auténtica libertad, esta libertad no
estd, sin embargo, en el albedrio de la eleccién, sino en aquella necesi-
dad que se expresa como yo quiero en el sentido de yo tengo que”?°.

8 - Idem. p. 459.
9 - Idem. ps. 525 - 526.
10 - Karl Jaspers: Filosofia, vol. II, ps. 54-46.
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2.3. La trascendencia.

Jaspers aboga por una metafisica filoséfica distinta de la prima phi-
losophia aristotélica, de la metafisica escolastica medieval, de la metafi-
sica racionalista moderna y aun de la ontologia contemporénea. La me-
tafisica filoséfica es también una bisqueda del ser, pero partiendo de la
posible existencia y proponiéndose como meta el esclarecimiento de la
trascendencia. “Desde el ser del mundo, quebrantandolo, dice Jaspers,
vengo a mi mismo como posible existencia. Yo soy en ella, en tanto que
libertad y comunicacién, dirigido a otra libertad. Este ser dentro de un
ser, que atn ha de decidir si es y lo que es, no puede salir de si y con-
templarse como espectador. Pero tampoco este ser es el ser con el que
todo se agotaria. No sélo es conjuntamente y por virtud de otro ser, si-
no que esti referido a un ser que no es extstencza, sino su trascenden-
Cla”ll ¢ 4 ~ s

La trascendenma rebasa la reahdad empirica o mundo, sin transmu—
tarse en una realidad transmundana que se pueda conocer, por via de es-
peculacmn La materializacién de la trascendencia es un craso error,
porque “en lugar de verla en la realidad empirica, se la ve como reali-
dad empirica”. La negacién de la trascendencia, que concede de rebote
caricter absoluto a la realidad empirica, es también un error. La supers-
ticién materializa la trascendencia y el positivismo, que la niega, la re-
duce a ilusiones. “Supersticién y positivismo, dice Jaspers, son enemi-
gos en el mismo plano. Pero en este plano el positivismo es el vencedor.
No hay milagros objetivos; no hay espectros, ni telepatia, ni magia. Lo
que hay en la realidad como hecho esta someatido a reglas v leyes, se pue-
de establecer metbédicamente”??,

*El lugar de la trascendencia no se encuentra en este. mundo ni en
el méas alld. La trascendencia es limite, pero “limite en el cual estoy an-
te ella cuando soy auténticamente”. La trascendencia no es objeto de co-
nocimiento impositivo. “Sélo a la posible existencia se le hace sensible
el ser real de la trascendencia en el limite de la realidad empirica, que
conoce en la conciencia en general, y de la realidad existencial, que se le
patentiza en la comunicacién’*?,

11 - Idem, p. 356.
12 - Idem. p. 367.
13 - Idem. p. 362.
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3 - Filosofia y filosofia del derecho.

No ha sido uniforme a través de la historia de la filosofia la relacién
entre filosofia y meditacién filoséfica del derecho. Actualmente se pien-
sa grosso modo que los filésofos muestran poco interés por el derecho.
Lo que podemos llamar filosofia del derecho no ocupa en la filosofia cier-
tamente el mismo lugar hoy que ocupaba en el pensamiento de Hegel,
Kant, John Locke, Francisco Sudrez, Santo Tomés de Aquino, Aristote-
les, los estoicos o Platén. Pero eso no quiere decir que la filosofia haya
perdido su contacto con el derecho. El derecho, como conducta humana
que es, no puede quedar completamente fuera de la consideracién filo-
séfica. Necesariamente la filosofia sea cual fuere su orientacién y-deno-
minacién comprende implicita o expresamente principios que atafien al
comportamiento juridico del hombre. Dentro de la fenomenologia, de la
teoria de los valores y de la filosofia de la existencia; que constituyen las
tres grandes orientaciones y manifestaciones de la filosofia contempora-
nea, no tienen cabida amplias consideraciones y desarrollos sistematicos
del derecho, pero quién podria poner en duda la funcién catahzadora
que estas corrientes filoséficas han cumplidc en lo que se refiere. a la
fllosoha del derecho?

Ni Husserl ni Max Scheler ni Nicolai Hartmann ni Heldegger ni J as-
pers invadieron el campo especializado que es hoy la filosofia del dere-
cho, pero todos y cada uno de ellos de diversa manera tienen mucho que
ver con esta disciplina. Husserl le ha legado el método fenomenolégico,
Scheler y Hartmann le han esclarecido el problema del deber ser y de
los valores, Heidegger y Jaspers le han sefialado sus origenes existencia-
les. Los fil6sofos del derecho carecerian de sentido si no tomaran inspi-
racién y aliento en estas grandes filosofias del presente. Buscar y expla-
nar las conexiones del derecho con la filosofia de hoy es una tarea de la
filosofia del derecho.

4 - Tesis juridicas de Karl Jaspers.

El lugar del derecho en la filosofia de Jaspers no deja lugar a dis-
cusiones. Se ubica llana y sencillamente en la orientacién préactica en el
mundo como una parte esencial de la accién politica, asi como también
de la existencia y de la comunicacién empirica. En cambio, la existen-
cia como posibilidad de ser-si mismo y la comunicacién existencial trans-
curren en plano mas elevado de la ética, donde no tiene cabida la coac-
ci6n sino el reino apacible de la espontaneidad y de la mismidad. Esta
distincién es necesaria para no incurrir en confusiones.
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“Karl Jaspers, en concepto de Alfred Verdross, parte de la idea
de que a la esencia del hombre pertenece su comunicacién espiritual con
otras existencias. Esta comunicacién de las ideas y sentimientos exige
un orden externo, dentro del cual puedan convivir pacificamente los
hombres. Para comprender la esencia del derecho —explica Jaspers—
es preciso tener en cuenta una doble circunstancia: por una parte, la
existencia del hombre sélo puede afirmarse en sus decisiones individua-
les y conscientes, por lo que el derecho posee Uinicamente una significa-
cién mediata en el orden de la existencia; pero, por otra parte, el ordena-
miento que hace posible la coexistencia humana, es necesario a la vida,
ejerciendo un influjo reflejo sobre la afirmacién de la personalidad; las
normas juridicas sélo adquieren vida si son concebidas existencialmente
por los miembros de la comunidad: La validez de forma y ley... no es
una simple validez externa para quien vive en el principio del ser; su
acatamiento no es un mero formalismo, sino la cosa misma cuya rigidez
determina que no puede ser lesionada”4.

Las tesis politico-juridicas de Jaspers se encuentran insertadas en
su libro: “Origen y meta de la historia”, es decir, en el plano de la exis-
tencia empirica. Verdross considera que han sido poco estudiadas has-
ta la fecha por los juristas, razén mas que suficiente en mi concepto pa-
ra insistir en su conocimiento y dilucidacién filoséfica. Vedmoslas!

1-La libertad del individuo es posible, si todos los individuos han
de ser libres, sélo en tanto que puede coexistir con la libertad de los
otros.

Juridicamente queda al individuo un margen de arbitrio (libertad
negativa), por virtud del cual puede cerrarse y aislarse respecto a los de-
‘méas. Pero moralmente la libertad exige justamente el abrirse a los de-
maés, unos a otros, que puede desarrollarse sin coaccién por amor y ra-
zén (libertad positiva) .

Sélo por la realizacién de la libertad positiva sobre la base de la se-
guridad juridica de la libertad negativa vale la tesis de que el hombre
es libre en la medida que ve la libertad a su alrededor, es decir, en la
medida que todos los hombres son libres.

2 -El individuo tiene una doble pretensién: estar protegido con.tra
la violencia y hacer valer su voluntad y su conviccién. La proteccién

14 - Alfred Verdross: La filosofia del derecho del mundo occidental, p. 343, UNAM,
Meéxico, 1962.
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estd garantizada por el estado de derecho; el hacer valer su opinién es
posible por la democracia.

3 - S¢élo mediante la superacién de la violencia por medio del dere-
cho se puede realizar la libertad. La libertad lucha por el poder que sir-
ve al derecho, y logra su finalidad en el estado de derecho.

Las leyes rigen igualmente para todo el mundo. Una modificacién
de las leyes no se produce més que por vias legales.

La autoridad de la ley regula el necesario empleo de la fuerza. Por
tanto, no hay acciones policiacas de fuerza, salvo contra los transgreso-
res del derecho, y aun esas han de estar aseguradas contra la arbitrarie-
dad por virtud de formas legales. Por tanto, tampoco hay policia poli-
tica especial.

La libertad del individuo estid asegurada como libertad del cuerpo,
de la propiedad, del domicilio. Si hay limitaciones es sélo bajo condi-
ciones establecidas legalmente para todos. Incluso el encarcelamiento
deja a salvo derechos fundamentales; por ejemplo, no puede tener lu-
gar una detencién sin declaracién de los motivos, sin interrogatorio den-
tro de un corto plazo determinado por la ley y sin suministrar al dete-

nido los medios juridicos para la protesta y la defensa en la mayor pu-
blicidad.

4 - A la intangibilidad del derecho de la persona individual huma-
na le pertenece el derecho de participar en la vida de la comunidad. Asi,
pues, un estado de libertad no es posible méas que por la democracia; es
decir, por la posible colaboracién de todos en la formacién de la volun-
tad general. Todos tienen oportunidad para hacerse valer segiin la me-
dida de su educacién politica y la fuerza persuasiva de su conviccidn.

Todos se hacen valer con el mismo' derecho en las votaciones elec-
torales. El secreto de la eleccién esti garantizado. La presentacién de
candidatos por grupos del pueblo no estd limitada. Por virtud de las

elecciones, que se repiten en plazos legalmente establecidos, se consti-
tuye el Gobierno.

Por tanto, en las democracias el Gobiernc puede ser derribado por
la via legal sin violencia, cambiado o reformado, y asf ocurre de hecho.

En los regimenes libres democréticos es imposible que los mismos
hombres permanezcan indefinidamente en el Gobierno.

A la proteccién del individuo contra la violencia corresponde la se-
guridad de todos ante el poder de un individuo. Ni siquiera el mayor




servicio al Estado tiene por consecuencia la intangibilidad del poder de
un individuo. El hombre siempre es hombre y aun el mejor es un peli-
gro cuando no estid sometido a limitaciones. De aqui que exista una
fundamental desconfianza contra el poder permanente, y de aqui que
aun el méas poderoso tenga que retirarse, al menos por alglin tiempo, en
el cambio electoral. No hay divinizacién de los hombres, sino gratitud
y respeto hacia aquel que en la 51tuac1on madura de su poder se retira
sin resistencia. '

5-La formacién de la voluntad se produce por resolucién sobre la
base del didlogo de unos con otros.

La libertad exige, por tanto, discusién libre e ilimitada. Esta tiene
lugar en el horizonte mas amplio sobre la base del conocimiento maés
completo posible; asi, pues, exige la libertad que se conozca lo cognosci-
ble, las noticias, los fundamentos de las opiniones, y esto por toda la po-
blacién. De aqui la libertad de Prensa, la libertad de reunién, la liber-
tad de palabra. Se puede convencer y practicar la propaganda, pero en
libre competencia. No puede haber limitaciones més que en tiempo de
guerra, y alin en este caso, s6lo respecto a la publicacién de noticias, no
a la manifestacién de las opiniones. Hay también limitaciones por vir-
tud de las leyes penales (defensa contra la injuria, la calumnia, etcé-
tera) .

Todo se decide sobre la base del didlogo mutuo. El contrario poli-
tico no es un enemigo. La libertad sélo se mantiene cuando se esti dis-
puesto a colaborar incluso con el contrario. No hay en principio ningtin
limite para la negociacién (excepto con el delincuente); se trata preci-
samente de colaborar mediante la conciliacién y el compromiso.

6 - Libertad politica es democracia, pero por virtud de formas y
grados que se han producido histéricamente. Excluye el dominio de las
masas (la oclocracia), que estd siempre enlazada a la tirania. De aqui
la primacia de una capa aristocratica que continuamente se estd forman-
do y sustituyendo, salida de la poblacién total por virtud del rendi-
miento, del mérito, del éxito, en la cual el pueblo se reconoce a si mis-
mo. No es una clase o un estamento, sino una “élite” politica. Su for-
macién mediante la educacién, el acrisolamiento y la seleccién que sélo
en parte puede ser guiada deliberadamente, es condicién de una demo-
cracia libre. La democracia exige gue ninguna ‘“élite’” se consolide y se
convierta, de ese modo, en una minoria dictatorial. Debe estar someti-
da mediante elecciones libres a continua fiscalizacién, a la prueba de la
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confirmacién, de tal modo que las personas gobernantes cambian, vuel-
ven, resurgen o desaparecen definitivamente.

7- Para el encauzamiento de las elecciones y la formacién de la
“élite” politica sirven los partidos. En un régimen libre hay necesaria-
mente varios partidos; por lo menos dos. Partido es, segiin su concepto
y la significacién de la palabra, una parte. En el régimen de libertad
queda excluido que tengan la pretensién de ser el tnico partido. Un
partido con pretensiones de totalidad contradice la libertad. Su triun-
fo aniquila la libertad. Asi, pues, los partidos libres quieren que exis-
tan otros partidos. No quieren exterminarlos. Los partidos en cada ca-
so derrotados forman la oposicién, pero estdn siempre movidos por la
corresponsabilidad para el conjunto. Tienen a la vista el momento en
que por un cambio en el resultado de unas elecciones pase a sus manos
el Gobierno. La existencia efectiva de una oposmlon es el signo impres-
cindible de un régimen libre.

8- A la técnica democratica va unida una manera democratica de
vivir. La una sin la otra pereceria muy pronto. Un régimen politico li-
bre sélo puede sostenerse cuando la conciencia de la libertad en la masa
de la poblacién es sumamente sensible respecto a todas las realidades
que atafien a esta libertad, de cuya conservacién cuida celosamente, por
que se sabe lo que ha costado conquistar esta libertad, tanto en el pro-
ceso histérico como en la autoeducacién del pueblo entero.

' La democrac1a no es posible sin realidad. Tiene que estar cons-

cientemente ligada a la libertad. De otro modo cae en la oclocracia y la
tirania. :

9 - La libertad politica debe hacer posible toda la restante libertad
del hombre. La politica tiene como finalidad la ordenacién de la exis-
tencia empirica como base para la vida humana y no como su meta fi-
nal. Por esta razén en la libertad politica hay dos cosas a la vez: la pa-
sién por la libertad y la moderacién respecto a los fines inmediatos. Asi,
bues , el régimen que procura al hombre la maxima libertad ha de li-
mitar la ordenacién juridica a lo necesario para la existencia empirica.
La pohtlca de la libertad se impurifica cuando en ella se mezclan otros

motivos. Y la impureza de la politica se convierte en fuente de falta de
hbertad

10 Una nota d1st1nt1va del estado de libertad politica es la separa-
cmn de la politica y la concepcién del mundo. A medida que aumenta
la libertad politica van quedando excluidas de la politica las luchas mo-
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tivadas por ideas religiosas (confesionales) y las concepciones del mun-
do.

En la politica se trata de lo que es comun a todos los hombres,
de los intereses de la existencia empirica independientes del contenido
de una creencia, en los cuales todos los hombres pueden entenderse pa-
ra concederse mutuamente margen de accién mediante la ordenacién,
el derecho y el convenio.

Se pregunta entonces dénde se coloca lo que no es comun a todos los
hombres; concepcién del mundo, creencia determinada histéricamente,
todas las tendencias especiales que deben tener su propio campo de ac-
cién. Pero lo comun es precisamente esto solo: que tengan campo de
aceién.

Hay en el hombre el impulso de considerar su propia forma de vi-
vir como la tinica verdadera, de sentir toda existencia que no sea idéntica
a la suya como un reproche, como un agravio, de odiarla. De aqui se si-
gue la propensién a imponer lo propio a todos los demas y configurar
en la mayor medida posible el mundo segun ello.

La politica que alimenta tales tendencias corre hacia la violencia,
aumenta la violencia. No escucha, no discute, excepto para salvar las
apariencias, sino que somete.

Pero la politica, emanada de la voluntad de libertad del hombre, se
domina a si misma por modestiacién. Su finalidad esti limitada a los
intereses de la existencia, en cuanto que aspira a dar margen de accién
a todas las posibilidades humanas que no son irremisiblemente enemi-
gas de lo que es comtin a todos. Es tolerante hacia todo lo que no im-
pulsa por virtud de la intolerancia a la violencia. Tiende a la constante
disminucién de la violencia.

Esta politica estd fundada en una creencia que quiere libertad. La
creencia puede ser distinta por su contenido, pero es comun a los hom-
bres creyentes la seriedad absoluta respecto a la legalidad y rectitud de
las situaciones y del acontecer en la sociedad humana. Sélo los hom-
bres devotos son capaces de la grandeza de la veracidad en la acci6n po-

litico-moral.

Como la politica afecta, por asi decir, a un plano inferior del ser
humano, la existencia empirica, claro es que de ella depende todo lo de-
més —de aqui la responsabilidad y la pasmn con que se entra en ella—;

—160—

pero-do afecta inmediatamente a los elevados-bienes de la-libertad in-
terior, de la creencia y-del espiritu: Lo Gnico que hace es crear las con-
dlcxones para ellos. - D, it

_ Como la pasmn de la pohtlca que se hmlta sobrlamente a su sentl-
do sélo es posﬂole por la creencia, han sido cristianos’ devotos los que
han produc1do el mundo moderno de la hbertad La creenma no cons-
tltuye el contemdo de la pohtlca, sino su orientacién. AN

Las concepciones de fe convertidas en guids de la pohtlca son fu-
nestas para la libertad. Pues el exclusivismo de la pretensién de ver-
dad aspira a la totalidad y, con ello; a la.dictadura-y, por tanto; a la
anulacién ‘de-la libertad: En los estados ‘de libertad politica los partidos
fundados sobre concepciones del mundo son, por eso, rechazados instin-
tivamente y de hecho ineficaces. Movimientos de esta clase son, en la
politica, enemigos de la libertad. Pues con combatientes por la fe no se
puede hablar. Pero en la poht1ca se trata precisamente de que todos
hablen entre si y aprendan a ponerse de acuerdo sobre los problemas
de la existencia empirica; en los cuales todos los hombres pueden unir-
se, superando: todas sus diferencias de fe, concepcmn del mundo e mte-
reses. 1 | 1 i

11 La conservac1on de la hbertad supone un ethos de la v1da co-
1ect1va que se ha convertldo en Naturaleza cot1d1ana‘ sentido. para las
formas y las leyes, maneras naturales y humanas de trato, deferenmas

prestacmn de auxilio, constante atencién al derecho de los demss, dis-
posicién nunca rehusada al compromiso en ‘las cuestiones de’ la’ mera
existencia empirica, ninguna opresién sobre las minorias. En este ethos
coinciden todos: los partidos eficientes en los regimenes libres. ‘Auh en-
tre conservadores y radicales impera una sohdarldad para asegurar Jlos
elementos comunes que-les unen. ¢ :

12 -'La libertad queda ase cyurada por una Constitucién escrlta o no
escrita. Sin embargo, no hay ninguna maquinaria absolutamente segu-
ra para mantener-la libertad.:De aqui que en los regimenes libres exis-
ta la preocupacién de defender' como inviolable, incluso contra ldas ma-
yorias: transitorias, algo esencial: la libertad-misma;, los derechos: hu-
manos, el estado de -derecho. Este elemento inviolable debe quedar sus-
traido: incluso a una decisién por elecciones y votaciones. Debe haber
instancias (repeticién de las resoluciones con bastante diferencia de
tiempo para dar lugar a la reflexién, plebiscito, tribunal sobre la cons-
titucionalidad de las leyes y disposiciones) que puedan actuar cuando
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las mayorias olvidan momentineamente la base comun de su libertad
politica. Pero tales instancias s6lo pueden ser realmente eficaces cuan-
do actian en coincidencia con el ethos politico del pueblo. Ambos tie-
nen que impedir en comin que la democracia sea aniquilada por me-
dios democraticos, que la ilbertad sea suprimida por medio de la liber-
tad. Asi pues, ni la vigencia absoluta y abstracta de la técnica democra-
tica; ni, por tanto, la mecénica mayoria por si sola son, en todos los ca-
sos, el auténtico camino para la expresién de la permanente y auténti-
ca voluntad popular. Aunque estas técnicas democraticas son validas
las més de las veces, se necesita, empero, una limitacién alli, y sélo alli,
donde los derechos humanos y la libertad misma estin amenazadas.
Entonces, en los casos limites, los principios deben quedar suspendidos
para salvar los principios. )

No puede haber tolerancia para la intolerancia, cuando ésta no pue-
da ser considerada con indiferencia como innocua extravagancia pri-
vada. No puede haber libertad para destruir la libertad.

13 - No existe una situacién de libertad politica definitiva capaz de
satisfacer a todos. Constantemente surgen tensiones cuando el indivi-
duo queda limitado més de lo que es necesario para asegurar iguales
posibilidades a todos, cuando se limita la libre competencia, salvo para
evitar evidentes injusticias, cuando la desigualdad natural de los hom-
bres y el merecimiento por el esfuerzo y el trabajo no ven reconocido
su derecho, cuando muchos ciudadanos no reconocen en las leyes del Es-
tado la justicia de la que ellos, hasta donde alcanza su esfera de accién,
ya viven.

Democracia significa que cada cual llegue a valer segiin su capaci-
dad y sus merecimientos. Estado de derecho significa la aseguracién de
esta posibilidad y, por tanto, la necesidad de transformar esta seguridad
legal conforme a la situacién y la experiencia, pero sin violencia; por el
contrario, mediante formas juridicas.

Nunca la voluntad de justicia se siente plenamente satisfecha. A
la vista de los peligros que amenazan la libertad politica soporta mu-
chas cosas. La libertad politica siempre cuesta algo y a menudo mucho
en renuncias personales, en moderacién personal, en paciencia. La li-
bertad del yo no experimenta ninguna limitacién por normas en la jus-
ticia dependiente de la politica siempre que sea posible la lucha legal
por la justicia,aunque sea larga y a menudo se fracase en ella.
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Para los puestos y cargos que deciden la marcha de las cosas son
indispensables siempre elecciones por parte de la poblacién. La demo-
cracia formal —el sufragio libre, igual y secreto— no es, sin embargo,
ninguna garantia de la libertad; antes bien, es a la vez su amenaza. Sé-
lo sobre ciertos supuestos caracteristicos —un ethos de la vida colecti-
va, una educacién en el didlogo mutuo para resolver los problemas con-
cretos, la defensa absoluta de los derechos fundamentales y humanos,
la fundamentacién en la gravedad de la creencia— puede confiarse en
ella. Sobre todo cuando sin preparacién, sin educacién previa, es im-
puesta repentinamente, puede tener la democracia no sélo consecuen-
cias oclocraticas,; con la tirania como resultado final, sino que ya de an-
temano, puesto que la poblacién no sabe verdaderamente lo que elige,
lleva al Poder una camarilla de azar. Los partidos fracasan entonces.
En lugar de ser érganos del pueblo son organizaciones autonémas, que,
en vez de una “élite”, llevan a la cima “parlamentarios” rutinarios y es-
piritus subalternos.

La forma en que queda defendido el sentido de la democracia con-
tra la oclocracia y la tirania, contra las camarillas de partido y la subal-
terneidad espiritual, es cuestién vital para la libertad. Son menester ins-
tancias que refrenen las tendencias suicidas de una democracia formal.
La absoluta soberania de cada mayoria momentanea necesita estar li-
mitada por algo estable; pero esto, a su vez —puesto que siempre son
hombres los que ejercen tales funciones—, depende en definitiva de la
humanidad nacida de la poblacién y de su auténtica voluntad de liber-
tad. Por ella, en definitiva, tendrian que ser elegidas a su vez esas ins-
tancias refrenadoras; pero de tal suerte, que fuesen eliminados los par-
tidos para evitar su omnipotencia. :

14 - Todo depende de las elecciones. Conocidos son el sarcasmo con
que se habla de la democracia y el menosprecio hacia las decisiones elec-
torales. No es nada dificil ver sus notorios defectos y descarrios y con-
siderar absurdo un resultado electoral o una decisién mayoritaria en de-
terminados casos. '

Contra eso hay que afirmar, desde luego y repetidamente, que no
hay mé&s camino hacia la libertad que el que pasa por la poblacién. Sé-
lo un radical menosprecio hacia los hombres, de los cuales el menospre-
ciador y sus secuaces se exceptian, puede preferir el camino de la tira-
nia. Este camino conduce mediante el nombramiento, por ellos mis=
mos, de grupos aislados, al dominio sobre esclavos que son considerados
como menores en su opinién de querer ser libres y a los cuales se les
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ahorma mediante la propaganda y se les rodea de bambalinas y bastido-
res. De esta suerte se produce en el caso més favorable el azar de una
dictadura humanitaria.

Ambos, el demécrata y el tirano, se dirigen igualmente al pueblo.
El mundo ha entrado en una edad que todo aquel que quiera gobernar
debe adoptar esta forma de hablar. Al pueblo se dirige lo mismo el de-
magogo falaz'y malvado que el generoso y el que sirve a la libertad.
Cual es el que tendra éxito, eso sélo el pueblo puede decidirlo en cada
caso; con ello decide también de si mismo.

Pero aunque sea el pueblo quien en definitiva decide, ha de hacer-
se lo posible para inducirle a tomar las decisiones debidas. La tirania
inventa métodos, por virtud de los cuales la pregunta al pueblo no es
més que mera apariencia entre el estrépito publico y por los cuales los
hombres (para aprovecharlos como instrumentos utilizables) se adap-
tan a vivir sin capacidad de juicio. En cambio, la democracia —puesto
que la decisién electoral es la tnica legitimidad que todavia queda—
trata de promover la eleccién justa para que se exprese la verdadera,
permanente y esencial voluntad del pueblo.

A la larga, éste es el Uiico método para ensefiar a todos los hom-
bres a despertar su verdadera voluntad al hacerlos conscientes por re-
flexién de esa voluntad. A los hombres no se les ha de ensefiar sola-
mente, al modo escolar, destrezas y conocimientos técnicos (por los
cuales, cuando no hay otra cosa, se convierten en instrumentos utiliza-
bles de la esclavitud con la consigna fascista de “creer, obedecer, com-
batir”) . Los hombres necesitamos formarnos mediante el pensamiento
y la inteligencia criticos; necesitamos el mundo histérico y filoséfico pa-
ra ser independientes y capaces de discernimientos. La poblacién en su
totalidad ha de ser elevada, en un proceso cada vez mas intenso, a gra-
dos més altos de cultura, del medio saber al saber cabal, del pensamien-
to azaroso del momento al pensamiento metédico, para que cada uno
pueda remontarse de la dogmética a la libertad. La esperanza para el
desarrollo de la mayoria es que en las decisiones electorales acierte
consciente y reflexivamente con la mejor.

Otro camino es la educacién practica del pueblo por si mismo, me-
diante la participacién del mayor nimero en las tareas concretas. De
aqui que la administracién municipal libre y responsable sea indispen-
sable para la formacién de un ethos democrético. Sélo lo que se ejerce
précticamente en la vida dentro de la esfera més pequefia y més inme-
diata puede hacer capaces a los hombres para aquello que deben reali-
zar democraticamente en esferas cada vez mayores.
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El tercer camino es la organizacién dei proceso electoral mismo. La
forma de eleccién es de suma importancia: asi la manera de votar (por
candidatos individuales o por listas), la valoracién del resultado (ma-
yoria o proporcionalidad), la eleccién directa o indirecta. No hay en
absoluto un tnico modo justo de elegir. Pero el modo de elegir puede
determinar la marcha de las cosas.

Tocqueville habia comprendido el profundo sentido del sometimien-
to a la mayoria a la vista de los acontecimientos de la Revolucién fran-
cesa. Cuando se adoraba la razén humana, se confiaba ilimitadamente
en su omnipotencia y se transformaban a discrecién leyes, instituciones
y costumbres, en el fondo tratdbase mucho menos de la razén humana
que de la propia razén. “Nunca se ha mostrado menos confianza en la
sabiduria general que la que manifestaron aquellos hombres. “Despre-
ciaban a la multitud casi tanto como a Dios. “El verdadero y respetuo-
so sometimiento a la voluntad de la mayoria les era tan extrafio como
el sometimiento a la voluntad divina. Desde aquella época casi todos
los revolucionarios han mostrado este doble caricter. Se estd muy le-
jos de aquel respeto que los ingleses y americanos manifiestan hacia la
opinién de la mayoria de sus conciudadanos. En ellos, la razén es or-
gullosa y completa la confianza en si mismos, pero jamas tras que la
nuestra no ha hecho méas que inventar nuevas formas de esclavitud”.

Contra la eleccién se formula desde hace tiempo una objecién: in-
solente y presuntuosa; de aqui que les haya llevado a la libertad mien-
tras un voto es poco menos que nada. No vale la pena. El procedimien-
to corrompe el gusto por la publicidad. Rebaja la conciencia de hacer
algo con sentido. Aqui hay, en efecto, un punto esencial que debe me-
ditar el hombre democratico moderno. Un voto es poco menos que na-
da; pero la decisién se produce por la suma de todos los votos, cada uno
de los cuales es un voto. Por tanto hoy debemos pensar lo siguiente:
Yo voto con toda seriedad y plena responsabilidad y, sin embargo, sé
al mismo tiempo lo poco que significa el individuo. La modestia nos es
necesaria y en ella la exigencia de hacer cuanto sea posible. La casi
absoluta impotencia del voto del individuc estd enlazada con la volun-
tad de que las decisiones de estos individuos en su totalidad lo determi-
nen todo. '

15 - Pero y si un pueblo no quiere de hecho libertad, derecho, de-
mocracia? Esto no parece posible cuando se sabe claramente lo que
quiere, sino tan solo en la obnubilacién producida por las desdichas y
las pasiones.
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Pero aqui estd la permanente puesta en cuestién de la libertad. Es
menester la preocupacién de todos por la libertad. Pues la libertad es
el bien mas costoso, que nunca adviene por si mismo ni se conserva au-
tométicamente. Tan sélo puede ser conservado alli donde estd presen-
te en la conciencia y se recibe sintiéndose responsable de ella.

Asi, pues, la libertad estd siempre a la defensiva y, por tanto, en
peligro. Alli donde una poblacién ha dejado de presentir el peligro es
que la libertad ya casi ha desaparecido. La supremacia cae con dema-
siada facilidad en la falta de libertad y su organizacién de la violencia.

16 - Contra el ideal politico de la libertad hay, como contra todo
ideal, poderosas refutaciones nacidas de la realidad: la libertad se ha
mostrado como imposible. Pero la libertad del hombre es, a su vez, el
origen a partir del cual puede hacerse real para la experiencia lo que se
tenia por imposible por virtud de las experiencias anteriores.

La diferencia estriba en si elegimos el camino de la libertad par-
tiendo de la creencia en Dios y con la conciencia de los deberes de la
dignidad humana y nos mantenemos, con ilimitada paciencia y perseve-
rancia a través de todas las desilusiones, o si, en el tergiversador triun-
fo de la pasién nihilista, nos abandonamos al destino de ser destruidos
en nuestra esencia como hombres por otros hombres.

La nota caracteristica de un estado libre es la fe en la libertad. Es
suficiente que se intenten aproximaciones al ideal de la libertad politi-
ca y que sean alcanzadas, aunque sea con grandes deficiencias. De ahi
surge el estimulo alentador para el futuro.15.

15 - Karl Jaspers: Origen y meta de la historia, ps. 173 - 183, Revista de Occidente,
Madrid 1950.
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SEMINARIO SOBRE LA ENSENANZA DEL DERECHO

SEGUNDO SEMINARIO COLOMBIANO DE METODOLOGIA

A fines del mes de septiembre y principios del mes de octubre de
1.970 el Profesor Visitante de la Facultad de Derecho de la Universidad
Catélica de Puerto Rico, Profesor William Headrick, participé en el Se-
gundo Seminario Colombiano de Metodologia. El programa del mismo
fue el siguiente:

I FASE

Lunes, 28 de septiembre 9:00 am. a 12:00 m. .
Mesa redonda: Objetivos de la educacién juridica. Coordina-
dor: Profesor William Headrick.

3:00 p.m. a 4:00 p.m.

Clase Demostrativa: Profesor Gonzalo Figueroa.

6:00 p.m. a 7:00 p.m.

Clase Demostrativa: Profesor Gonzalo Figueroa.

7:00 p.m. a 8:00 p.m. o
Critica y Discusién de las dos clases anteriores. Coordinador:
Profesor William Headrick.

Martes, 29 de septiembre 9:00 a.m. a 12:00 m.
Mesa redonda: Metodologia de la Ensefianza delkCoordinador:
Profesor Gonzalo Figueroa.

3:00 p.m. a 5:00 p.m.
Clase demostrativa: Profesor William Headrick.
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