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Introduccion

as palabras ilustracion
L (Aufklirung), cultura

(Kultur) y formacién
(Bildung) son recientes adqui-
siciones en nuestro idioma; ellas
estan vinculadas, ciertamente, a
un lenguaje culto. El vulgo ape-
nas las entiende [...] Por tanto
el uso de la lengua, que parece
querer otorgar una diferencia
entre estas palabras de similar
significacion, no ha tenido el
tiempo suficiente para trazar
con firmeza las lineas divisorias
entre ellas. Formacion, cultura
e ilustracion son modificaciones
de la vida social, consecuencias
de la laboriosidad y de los esfuer-
zos de los hombres para mejo-
rar su condicion social [...] For-
macioén se diluye en cultura e
ilustracion. Aquélla parece diri-
girse mds bien a lo prictico [...]
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Por el contrario ilustracion pa-
rece referirse mas bien a lo teo-

rico (Mendelssohn, 1844).

Estas palabras de Moses
Mendelssohn en 1784 reflejan niti-
damente la situacién histérica en la
que el moderno concepto de forma-
cién —como los conceptos altamen-
te complejos y abstractos de ilustra-
cién y cultura— se abre camino ha-
cia un uso mas amplio en el &mbito
de la pedagogia, de las ciencias de
la educacién y la “formacién” en
general, pero también del pensa-
miento y la discusién sobre el hom-
bre y la humanidad, la sociedad y
el Estado, hasta convertirse en un
concepto predilecto y central en el
ambito de la lengua alemana. En
este &mbito, el concepto experimen-
t6, hacia 1800 y con miltiples con-
secuencias hasta el presente, un
particular uso inflacionario estético-
filoséfico y pedagégico y una sobre-
carga ideolégica que sélo es posible

Este articulo “Bildung” fue tomado del Tomo 1 de la Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutschland, editado por Otto Brunner, Werner
Conze y Reihardt Koselleck, Stuttgart: Editorial Klett-Cotta, 1979. El autor es Rudolf
Vierhaus y fue traducido para el Programa de Doctorado de la Facultad de Educacién de
la Universidad de Antioquia por Juan Guillermo Gémez Garcia (CISH).
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de entender en el contexto del desarrollo social y estatal de Alemania. Un
equivalente del concepto alemén de formacién no es posible encontrarlo en
todo su contenido significativo en otros idiomas, ante todo no es posible
rastrear su preponderancia por sobre otros conceptos como “educacién” o
“ensefianza”.! Un paralelo de ello lo ofrece la diferencia cualitativa entre
“cultura” y “civilizacién” en Alemania.?

En 1784 la palabra “formacién” no era propiamente un neologismo; como
novedoso se sienten su aplicacion, su contenido significativo y su peso como
concepto central y directivo de la discusién intelectual, en la que desde
hace largo tiempo se usaba casi exclusivamente por personas que se tenian
como “cultas”, es decir, por escritores y lectores. En el lenguaje corriente, el
concepto fue aceptado sélo tardiamente como consecuencia, de un lado,
de la construccién de un sistema educativo y formativo institucionalizado,
y de otro, por la discusién en torno a la formacién como estatus social,
posesién adquirida y como justificacién. Asi, el concepto encuentra su en-
trada al lenguaje de la politica, en el sentido en que hoy es usado en todas
partes, cuando formacién se convierte como el asunto mas decisivo en el
proceso de la conformacion de la “égalite des conditions”?

II. La mas vieja significacion de formacién
hasta mediados del siglo XVIII

1. Misticismo y pietismo

“Formacién” es una vieja palabra alemana cuya significacién no ha su-
frido mas modificacion en el curso de las épocas que por la cobertura de su

1. Compérese con el francés éducation en los sentidos: «ensemble des moyens a | " aide desquels on
dirige la dévelopment, la formation d*un étre humain y connaissance et pratique des usage de la
société» (Robert, 1966). Igualmente en francés culture, civilisation (1966, Tomo 1), 786. 1068.
En inglés education: «the process of bringing up [...] the systhematic instruction, schooling or
training [...] culture or development of power, formation of character, as contrasted with the
imparting of mere knowledge or skill» (OED, 1961).

2. Se evita aqui referirse al concepto cultura, pese a que él ha tenido un estrecho nexo con el
concepto de formacion.

3. Para la historia del concepto aleman de formacién véase la literatura adjunta, como tam-
bién a Hans Weil, Die Entstehung des deutschen Bildundsprinzips (1930).

8 SEPARATA REVISTA EDUCACION Y PEDAGOGIA VoOL. XIV No. 33



FORMACION (BILDUNG)

aplicacién; palabra que ha sido multiplicada y acentuada diferencialmente
por el uso preferido en uno u otro &mbito, sin que hubiera perdido comple-
tamente uno u otro significado. Su mas viejo significado (bildunga, bildungen)
es tanto “imagen”, “copia” (imago), como también “reproduccién”, “imita-
cién”. Méas importante y de mayor efecto era “formacién” en el sentido de
“forma” (Gestalt) y ante todo de “formacién” (Gestaltung), la Gltima en la
doble direccién que se sefiala con los verbos “formar”, “formarse”: es decir,
producir y dar forma gracias al influjo, origen y desarrollo externos en la
ordenaciéon en ejemplos. En este sentido trascurri6, hasta mediados del si-
glo XVIII, el concepto de formacién en elevadas capas lingiiisticas y se en-
cuentra su uso referido no sélo a las formas mas externas —como en el dic-
cionario de Adelung en el sentido de rostro humano-, sino también referi-
do al intelecto, a las costumbres, a los comportamientos y a las nociones
abstractas, siendo la traducciéon de Soliloquy or Advice to an Autor de
Shaftesbury aparecida en 1738, conclusiva de esa aplicacion (Shaftesbury,
1738).* Mientras en el siglo XIX el uso se contraia a la forma externa, ésta fue
cada vez mas comprendida en el radio de lo intelectual-espiritual. Ella se
retrajo ahora a la Edad Media. Notker III parece haber llamado dos de las
cuatro virtudes tradicionales, la imaginatio y la “formacién”, y asi haber
caracterizado la facultad de producir una representacién interior y tam-
bién la representacién misma (Costantin, 1944). Para los misticos de la baja
Edad Media —que se preocupaban no sélo por la adaptacién al aleman de
los padres de la Iglesia, sino por la expresién de la experiencia mistico-
religiosa y con ello ampliaban considerablemente el vocabulario abstracto—,
eran “formar” y “formacién” conceptos centrales (en Tauler —citado por
Zirker, 1923- y Seuse —citado por Constantin, 1944-). En la significacion asi
adquirida son usadas las palabras “formacién” y “formar” por Gottfried
Arnold: («asf la gracia forma realmente al hombre»; el alma «sera vuelta a
formar y renacera de nuevo; debemos ser destruidos y deformados de modo
que Cristo pueda formarse en nosotros y sélo asi estar en nosotros», en
relacién con Lutero). Que Dios se “figura” al hombre es tan evidente para
los escritores misticos como que Dios “forma” al hombre a su imagen; pero
ellos “humanizan” la imagen cuando, como Oetinger (1735), hablaban de la
formacién de los afectos o énimo y de la formacién de la razén (aqui en un
sentido peyorativo). Asi como el lenguaje de los pietistas en el &mbito pro-
fano hace entrar al “mundo” (Sperber, 1830; Lange, 1954), asimismo no sélo

4 Aqui se traduce: «sus costumbres [...] forman, formaciones de los conceptos, al formarse
y orientarse conforme los mejores modelos».
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la accién de Dios en el hombre, sino también el efecto de la naturaleza y del
hombre se entienden como “un efecto formativo”. En estrecha relacién con
el desarrollo de esta veta mistico-pietista se puede ver la via de filosofia
natural, organolégica (Paracelso, J. Bobhme, Leibniz), en la que se habla, no
casualmente, sino anclada en su origen, de la formacién y desarrollo espiri-
tual, del hombre en relacién con “formacién” y “formar”. Albrecht von
Haller (1752) estaba persuadido de que asi como en la formacién de la sal,
también en la formacién de un Alejandro actuaba efectivamente una ley;
Lavater, por el contrario, la diferenciaba en el sentido de la formacién de
Bonnet como un proceso organico de los procesos de origen mecénico (1770),
y el antropélogo y anatomista J. E Blumenbach hablaba de formacion en los
organismos.’

2. “Formacion” y “educacion”

No esta claro si el concepto de formacién procede de la secularizacién
de la idea pietista de “formar” o si viene de una transferencia de “forma-
cién” como forma o formulacién externa en el ambito espiritual del hom-
bre, cuanto mas que esta transferencia fue posible en autores cuyo pensa-
miento estuvo acufiado por el pietismo o fue enriquecido por éste. Si desde
mediados del siglo XVIII la palabra “formacién” fue cada vez mas usada
como término pedagégico, entonces resulta evidente que aqui nos encon-
tramos con una vinculaciéon directa con el pietismo. De Oetinger, quien
entendia el efecto del Espiritu Santo en el hombre como formacién de la
multiplicidad en unidad (1735, 308), y de Klopstock, quien representé al
Mesias como educador de los jévenes («como €l [...] forma su sensible cora-
z6n para la eternidad», 1748), procede el camino de la secularizacién de los
significados, de un lado, hacia la actividad practica de la educacién y de la
educaciéon humana en sus principios, métodos y objetivos antropolé-
gicamente diferenciados, y de otro, hacia la actividad de la auto-formacién,
del desarrollo del individuo por si mismo. Usado por adeptos de la Ilustra-
cién como por sus opositores, pudo ser utilizada la palabra “formacién”
como sinénimo de “educaciéon” (E G. Resewitz, 1773a: la atencion de los
principes se dirige ahora «a la educacién y formacion de sus sabditos»),

5. Albrecht von Haller, “Allgemeine Historie der Natur”, 2 Tomos, 1752; Joh. Caspar Lavater,
1770, Tomo 1; Joh. Friedrich Blumenbach, “Handbuch der Naturgeschichte”, 1791, todos
citados por Constantin (1944).
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pero también pudo ser desprendida, en repulsa a la formacién méas o me-
nos impuesta del hombre hacia determinadas metas, enfaticamente del con-
cepto de “educacién”. Hoy no se puede trazar (entre ambas palabras) una
nitida divisién conceptual; sin embargo, esto refleja la importancia respec-
tiva de los conceptos, los rangos, que estas palabras introducen al lenguaje
de un autor, que reflejan su posicién filoséfica y no rara vez politica. En
términos generales se podria decir que el concepto “educacién” contiene
un acento mas activo: ésta es un hacer con una meta dirigida sobre el otro y
para el otro; “formacién”, por el contrario, se entiende por lo comGn maés
como contenido y resultado de la educacién —«La educacién debe formar al
hombre para el hombre en una forma humana, es decir, conforme su natu-
raleza» (Zacharid, 1802)-, que lo que puede ser efectuado no sélo por la
educacién, sino lo exigido asi mismo y resultado de su propio desarrollo.

I11. El concepto neoclasico de formacién

1. “Educacion”/ “formacion” (como concepto pedagogico)
en la Ilustracion y el clasicismo hasta 1790

El concepto “educacién” domina cuantitativamente en las dos tltimas
décadas del siglo XVIII, de modo que corresponde tan extraordinariamente
a la conciencia del hombre ilustrado y sus inclinaciones de entender su
maximo deseo como deseo educativo. En la primera mitad del siglo, tam-
bién el concepto de educacién estaba en uso en la literatura doméstica cris-
tiana (“disciplina infantil”, “educacién”); en este momento entraron con
mayor insistencia palabras como “clase”, “ensefianza”, “leccién” en el sen-
tido ilustrado. Cuando en la segunda mitad del siglo se usa cada vez mas la
palabra “formacién”, se piensa frecuentemente con este concepto propia-
mente en educacién y formacién, ante todo como fuerza del entendimien-
to. J. G. Sulzer subray6, en 1745, que la formacién de la razoén y el juicio me-
diante la ensefianza, es la meta més importante de la educacién; para tener
acceso a ella se deben cultivar la formacién del temperamento y el gusto
por el arte; en conjunto, todo ello hace al hombre virtuoso y razonable
segin su pretendida formacion natural (1748). También E E. von Rochow
vio completamente en el sentido pedagdgico ilustrado la meta de la educa-
cién que hace comprensible a los espiritus razonables; el uso de la razén
posibilita la formacién (Kultur) (1804). La formacién se consigue mediante la
ensefianza o doctrina que media los conocimientos y forma el pensamiento
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(Summarium, 113, 72); alcanzarla es, segtn este autor, la tarea de la escuela,
y a la formacién de una doctrina comprensible en los seminarios (centros
de formacion) debe dedicarse la mayor atencién (1792).

2. La formacion y la educacion piblica y politica del ciudadano

Un elemento del optimismo de una Ilustracién que no habia conocido
aun la autocritica (Trapp, 1780) fue considerar que la educacién (o forma-
cién) hace a los hombres mejores y més felices y que del nimero de estos
hombres depende el grado de felicidad de la sociedad. Por tanto, le era
evidente que el Estado tenia interés, derecho y obligacién para preocuparse
por la educacién —«toda la vida de hombre es una educacién» segin la
prescripcion de la teologia y la politica—; serd méas completo aquel Estado,
segtin Dohm siguiendo a Zedlitz, en que los hombres pudieran llegar a ser
mas capaces gracias a la preparacion piiblica para proseguir sus determina-
ciones, formar sus facultades y fuerzas y llegar a la plenitud de si mismos
(Dohm, 1777b). Para lograr esta preparacién, Dohm dictaba una materia
que senalaba los deberes frente a la sociedad, es decir, frente al Estado, las
autoridades, las leyes, etc. (Zedlitz, 1776) y ciertamente difieren éstos segtin
las tres clases de la sociedad. Dohm se adhiere a la exigencia de Zedlitz por
una ensenanza politica que fuera «una prolongacioén siempre necesaria de
las clases escolares en los nuevos Estados monarquicos» y también queria
trasmitirla diferenciadamente para las tres clases: «1) de los productores
[...], 2) de los funcionarios o de todos los que sirven, ilustran o forman la
nacién, 3) de la nobleza», pero deseaba incluir también a los pequefios y
grandes comerciantes que requerian una formacién completamente diferente
(Dohm, 1777a). La idea de una formacién conforme los estamentos estaba
determinada por el tardio absolutismo ilustrado federichiano, pero
reinterpretado estatal-politica y pedagégicamente; cada stibdito debia por-
tar una formacién que lo habilitara en su estamento, de modo que le brin-
dara una capacidad 6ptima para el sistema econémico y de beneficios del
Estado. En otros casos, se hizo manifiesto, en un tono de necesidad, por
una formacién y una educacién especializada y orientada en la funcién
social del individuo, la critica a las concepciones de la formacion “general”,
y ciertamente por una concepcion social mas pragmatica que politicamente
conservadora. «Asi como la diferencia de los estamentos y las clases, de la
prestancia y las fortunas es necesaria, asimismo es necesaria también la di-
ferencia de la educacion de las fuerzas corporales y espirituales. El labrador,
el artesano, el soldado, el artista, el profesor, el regente deben cada uno ser
educados conforme sus relaciones y circulo social» (Stuve, 1785). Estas ideas
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atraviesan la gran Obra revisada, editada por Campe, que puede ser consi-
derada como el compendio de la pedagogia de la Ilustracién. En oposicién
a Rousseau, era subrayada la formacion del ciudadano futuro (Campe) y la
formacién del hombre para la sociedad (Villaume) como tarea central (Villaume,
1787). Al circulo del pensamiento pedagégico y politico ilustrado pertenece
también una serie de propuestas sobre la “educacion nacional”, que desde
1780 estuvo presente y que se retrotrae tanto a la discusion de la década del
setenta desatada por Montesquieu sobre el “espiritu nacional aleman”, como
inspirada por la conciencia politica creciente de los alemanes de finales del
siglo XVIII (ver Vierhaus, 1787). Rochow trata, en 1779, sobre la organiza-
cién estatal de un buen sistema escolar popular con el fin de ampliar la
buena educacién para todos los nacionales de un Estado (1779); en 1786,
Resewitz define «la educacién nacional como la administracién publica y
general de un Estado, para infundir en su juventud los principios, templar-
los en el espiritu dominante, dirigirles sus fuerzas vitales y corporales a
toda actividad que pueda influir en la meta prevista de la constitucién esta-
tal, y postergar toda otra formacién posible o al menos no prestarle aten-
cién». En Alemania, que estaba dividida en multiples Estados independien-
tes, la educacién nacional pudo estar primeramente s6lo mediada por prin-
cipios y perspectivas provisionales adecuadas a cada uno de ellos, para una de-
terminada materia (Resewitz, 1773b). Pero ya en 1773, Resewitz habia subra-
yado un grupo especial particularmente importante: el estamento medio de-
cente, en el que se haya el «caracter nacional; de su formacién depende la
salud del todo, y sus costumbres y forma de pensar ejercen siempre la més
directa y efectiva influencia sobre la gran masa» (1773a). K. L. Lachmann
expuso en 1790 un plan detallado para la educacién en Alemania que pre-
veia, en correspondencia con la idea de una triple articulacién de la socie-
dad burguesa-estatal, «escuelas para el hombre de campo y para las mas
bajas capas de pobladores de las ciudades, escuelas para las capas medias y
escuelas preparatorias para las personas cultas» (Lachmann, 1790). No se
contradice la idea de que una educacién publica estatalmente organizada y
eficaz pueda ser también una educacién para el “patriotismo” como orien-
tacién ilustrada dirigida al bien general y participe conciente, con la idea de
que el patriotismo se entiende como una virtud y que esta virtud sea
ensefiable. Con justa razén se estaba convencido de que el patriotismo, re-
ferido a un gran Estado, a un reino o a la humanidad, era un producto de la
formacién (ver a Kéning, 1960, 215). La discusion en torno a este punto, que
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fue iniciada por los escritos de Th. Abbts, Morir por la patria (1761) y Sobre
los mds valiosos (1765), cobré un creciente interés; en cualquier caso, tam-
bién alli se subrayaba que no sélo la educacion, sino también las relaciones,
vale decir, las formas de gobierno, las leyes, la administracion, etc., influyen
en el patriotismo. J. K. Riesbeck creia encontrar en Berlin la prueba de «que
no es la constitucién de un gobierno, sino la administracién la que forma el
espiritu de un pueblo, y que el sentimiento patriético no es un privilegio
exclusivo de los republicanos» (Riesbeck, 1784). Esta educacién, gracias a la
doctrina y la experiencia del patriotismo, es decir, del sentimiento burgués,
era educacién “politica”, formacién “politica” en conexién con la morali-
dad y los intereses politicos y como principio de la unidad de moral y poli-
tica en la filosofia préctica. En cualquier caso, el término mismo “formacién
politica”, en forma independiente, apareci6 sélo al finalizar el siglo XVIIL®

3. El establecimiento autonomo
del concepto de formacion: Herder

Aun en el contexto del pensamiento de la Ilustracion, para el que el
concepto de educacién era idéntico a “ilustracién”, “mejoramiento”, “re-
forma”, gana el concepto de formacién un peso mucho mas fuerte y una
vida auténoma frente al de “educacién”. De preferencia, este concepto pa-
rece haber sido usado cuando se pensaba en “forma”, “cuidado”, pero tam-
bién en desenvolvimiento y auto-plenitud de las fuerzas espirituales huma-
nas, del “corazén”, del “gusto”. En Gellert era “formacién”, de un lado, atin
la accién del culto («asi ha realizado todos los esfuerzos para formarse y
purificar sus sentimientos més nobles de las burdas impresiones de su edu-
cacién»), y de otro, la autonomia («serenar el entendimiento mediante la
lectura de buenos libros y formar el corazén noblemente» —Gellert, 1748-),
pero todavia no significaba desarrollo auténomo nacido de si mismo. Como
para Gellert, fue también para Herder “formacién” no educacién, doctrina,
sino efecto “vivo” del ensefiar y actividad del formarse,” y no s6lo del hom-

bre individual, sino de todo el pueblo y la humanidad. En 1769 esboz6, en la

6. Como ejemplo, Riesbeck (1784): «.Dénde descansa el valor de un gobierno, en el cual es
posible que una corte puede tener la formacién politica exigida y los principios para la
felicidad del pueblo [...] ?».

7. Joh. G. Herder (1768): «formar y no instruir, escritores de la formacién que no escriben
como en las escuelas y las academias».
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lectura de Montesquieu, su idea de “libro para la formacién del pueblo”, y
diferenci6 la formacién de una nacién por si misma, por sus instituciones,
que no pueden existir sin leyes de otras naciones.® “Formacién” como pro-
ceso teleolégico y con una meta determinada del individuo es una creacién
de sentido que entr6 con plena significacién en relacién con el concepto de
individualidad y desarrollo. En esta constelacién de sentido que se enrique-
ci6 con Herder y es caracteristica del clasicisismo, del romanticismo, del
idealismo y del neohumanismo alemén, el concepto de formacién conoci6é
en Alemania una inusitada ampliacién que lo ubicé cerca de los conceptos
de “espiritu”, “cultura”, “humanidad” y asi super6 los campos seménticos
de “ilustracién”, “educacién”, “progreso”. En Herder fue “formacién” el
concepto central, tanto de la meta y la intencién de todos quienes trabajan
en el mejoramiento de los hombres, como el presupuesto del desarrollo
corporal, espiritual e intelectual del hombre. “Formacién” se convirti6 para
Herder en un concepto auténomo, puesto que era evidente que este proce-
so lleg6 a ser el asunto mas importante del hombre en la historia y en el
presente. De esta forma pudo Herder hablar de «Epocas de formacién, Es-
piritu de formacién. ¢Qué actividad le es més digna al espiritu humano que
indagar por el espiritu de formacién, espiritu de los pueblos, espiritu de
formacién de los pueblos?» (Herder, 1768, 478). El proceso espiritual-moral
del curso individual como histérico de la humanidad era formacién; ambos
eran vistos en analogfa: formacién era crecimiento, progreso, proceso his-
térico, desarrollo. Esta fue la idea central del libro de 1774: También una
filosofia de la historia para la formacién de la humanidad, cuya intencién era
caracterizada como correspondiente a la «historia universal de la forma-
cién del mundo» (Haym, 1958). “Formacién” en un sentido pleno no era el
resultado conciente, la accién planificada, sino la obra de la naturaleza y la
historia. «Formacién y formacién avanzada de una nacién no es nunca obra
del destino: es el resultado de miles de causas co-actuantes, ademas de to-
dos los elementos que en ella viven» (Herder, 1774). El hombre (como la
historia humana) esta condicionado a llegar a ser lo que podia y debia ser.

Puesto que la naturaleza humana no estd en posesion de la autonomia divina,
entonces ella debe aprenderlo todo mediante una formacion progresiva y dar los
pasos hacia delante en una lucha permanente; ella se forma general o solamente
alli donde tenga iguales ocasiones para la virtud, la lucha, el progreso—y conside-
rado con cierta detencion, toda plenitud humana es nacional, secular y mis exac-

8. Volante del “Journal der Reise”.
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tamente individual. No se logra perfeccionar como si se presentaran los fenéme-
nos del tiempo, el clima, las necesidades, el mundo, el destino (505).

En la historia, todas las instituciones y las formas de poder existentes
han sido medios de formaciéon adecuados a las fases de desarrollo de la
humanidad. «El desarrollo procede del Oriente y de la nifiez —naturalmen-
te siempre la religion, el temor, la autoridad, el despotismo tuvieron que ser
vehiculos de la formacién» (490). Gracias a las diversas formaciones naciona-
les, las fuerzas espirituales del género humano fueron desarrolladas median-
te escalones y fases (519).

Incluso mas comprensivo fue el uso del concepto de formacién en el
libro de Herder Ideas para una filosofia de la historia de la humanidad (1784),
aunque aqui retrocede en su uso cuantitativamente. De un lado, “forma-
cién” tenia en esta obra la vieja significacién del aspecto exterior (forma-
cién noérdica, occidental, asiatica, humana, racional, etc.) y, de otro, una de
las formaciones orgénicas y no organicas de la naturaleza, que el hombre
no puede cambiar,’ como también las fuerzas espirituales e intelectuales
para la «formacién de la humanidad [...] a la que sirven todas las bajas nece-
sidades de la tierra y conducen necesariamente a ella» (1887, Tomo 13, 189).
El instrumento especifico para la formacion del hombre es el lenguaje, que es lo
que hace al hombre propiamente hombre: «aparte del Génesis es tal vez la
creaciéon viva mas maravillosa desde la creacion del mundo» (345).1° Por virtud
de esta comprensién de la historia como proceso de formacién unitario, en
el que la naturaleza, el alma y el espiritu se desarrollan, dio Herder no sélo
al concepto de formacién una significacion casi universal, sino también dot6
al entendimiento histérico de una nueva dimensién mas profunda. El fue
conciente de ello:

‘desde que conjeturé y segui en sus mis bellos eslabones la cadena dorada de la
formacion que rodea la tierra y enriquece a todos los individuos hasta el trono

9. «Asi como en las entranas de la tierra todo se nos presenta como caos, como escombros
[...] asi nosotros tomamos incluso lo que se nos figura, lo mas pequefio y mas burdo,
como un ser muy determinado, una configuracién y una formacion segin leyes eternas
y verdaderas, que no transforma la arbitrariedad del hombre». También: «Formaciéon
(génesis) es un efecto de fuerzas interiores» (Herder, 1887, Tomo 13, 173).

10. Pero el lenguaje es de su parte una formacién: canciones, poesia y el viejo uso de la vida
libre ha formado la lengua griega como el lenguaje de las musas del mundo (1887, Tomo 14,
99).
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de la Providencia, [...] ya no es para mi la historia [....] una crueldad estéril en
una tierra santa [ ...] ella se rejuvenece siempre en sus figuras, florece el genio
de la humanidad y se extiende, como palingenéticamente, en los pueblos,
generaciones y etapas (1887, Tomo 13, 353).

4. Goethe

La amplitud y la carga semantica del concepto de formacién en Alema-
nia no es consecuencia del hecho de que la educacién hubiera ganado una
importancia creciente ni que el problema de la meta de la educacién se
hubiera discutido cada vez con mayor fervor. Mas bien, este “movimiento
pedagégico” era resultado de una transformacion integral de la imagen del
hombre, procedente de una nueva concepcién de la educacién y la forma-
cién que tuvo un fuerte efecto que, en este sentido, relacionamos “con el
siglo de Goethe” (Gadamer, 1965, 7). En Goethe mismo, el proceso del desa-
rrollo y la formacién individual estuvieron en el centro de su atencién; la
formacién propia se tomé como algo inacabado (Poesia y Verdad —Goethe,
1833-), y la formacién fue el contenido de la “novela de formacién” mas
importante de la literatura alemana, Wilhelm Meister. «Todo lo que nos toca,
deja huella y todo contribuye imperceptiblemente a nuestra formacién»
(Goethe, 1796). Si Goethe estaba convencido de una parte que la propia
voluntad de formacién era valiosa y 1til («kemprender el trabajo de nuestra
formacién moral es lo més facil y acertado que el hombre puede proponer-
se» —1833, Libro 16-), de otra parte sefialaba las condiciones externas, ante
todo sociales de la formaciéon. Wilhelm Meister, cuyo deseo era desde joven
«formarme a mi mismo tal como yo soy», no encuentra como “burgués”
ninguna posibilidad, puesto «que en Alemania sélo le es posible al noble
lograr una cierta formacién universal [...] personal. Un burgués puede ad-
quirir ganancias y en extrema necesidad procurar una formacién a su espi-
ritu; pero su personalidad se pierde si él adquiere lo que desea». Mas Wilhelm
desea ser una persona piiblica, formar su espiritu y su gusto. «Bien ves que
para mi todo esta exclusivamente en el teatro y que me conmuevo y puedo
formarme en este escenario conforme mi deseo. En las tablas aparece el
hombre formado tan personal en su brillo como entre las clases altas» (1796,
Libro 5).

Su propio esfuerzo, la conduccién de otros hombres y la tarea de for-
marlos permiten a Wilhelm ascender otros peldanos de su formacién. Si en
el Goethe clasico la formacién interior y exterior como plenitud significaba
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reconocer los limites," se intensifica posteriormente la necesidad de una
verificacién practica: «muy bien se sabe que la mas alta formacién se da en
estado incompleto en cientos de pliegues» (1829, Libro 1). Si el concepto de
formacion de Goethe fue aceptado mas que el de Herder en la conciencia
de los alemanes cultos, esto se debi6 a la concepcién arménica implicita
—formacién se refiere no sélo al alma y al espiritu, sino también al aspecto
externo, imagen y lenguaje- y también a la identificacién frecuentemente
simplificada de la persona y la obra de Goethe, a quien los hombres cultos
le concedian estas caracteristicas extraordinarias del genio. En €], ellos veian
también un esfuerzo incesante de formacién que era una parte de su
autoconciencia y, hasta la trivializacién, una maxima de su pedagogia.

5. La significacion de los griegos

Para Goethe fueron los griegos paradigma de toda formacién.
Winckelmann habia ya asegurado en 1755: «El tinico camino para nosotros,
el mas grande, en la medida de lo posible, aunque inimitable, es la emula-
cién de los antiguos» (1756). En 1758 también encontré Wieland el modelo
para la formacién del entendimiento y del corazon o la formacion del alma en los
griegos que «crefan que el hombre venia al mundo sélo como un embrién y
que debia llegar a convertirse en verdadero hombre». Su configuracion habia
desarrollado «toda la noble simplicidad e irresistible elegancia [...] naturale-
za, humanidad y porte [...], genio, espiritu y fuerza, todos los rasgos y la
plenitud, que diferencian al hombre libre y puro de un esclavo y del animal
simiesco» (Wieland, 1758). {No son los pensadores, hombres cultos y artis-
tas atraidos, preguntaba Goethe en 1798, «a trasladarse mentalmente a un
pueblo al que le era natural vivir una plenitud que deseamos pero no pode-
mos alcanzar, en el que en una sucesién de épocas y de vidas se desarrollé
una formacién cada vez maés bella y en ascenso continuo, y que para noso-
tros aparece como anticipo de un fragmento?» (Goethe, 1953a, Tomo 12).
Por tanto, la cercania a Socrates, Platén y Arist6teles es un resultado que
«mpulsa nuestra formacién manifestdndose activa todo el tiempo». Si se
desea formar seriamente en el ejemplo de la Antigiiedad, habria que tener
la sensibilidad que lo hace a uno propiamente humano; por esto queria

11. «Para lograr una formacién: / Inttil es para el espiritu sin limites/ Procurar la plenitud de
las més puras cimas/- Quien desea la gloria, debe hacer un esfuerzo supremo/ En los
limites se caracteriza al maestro/ Y la ley que nos conduce a la libertad». Soneto de 1800.
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Goethe que el estudio de la literatura griega y romana permaneciera como
la base de la mas alta formacion (1953b). El estudio de las lenguas clasicas
debia ser la base de la formacién culta: esto lo justific6 Hegel en 1809 con la
idea de que los griegos y romanos «desde hace siglos tenian el suelo en el
que ha nacido toda la cultura»; todo nuevo impulso de la «ciencia y la for-
macién han surgido de la vuelta a la antigiiedad» (1809, 233). Pero el valor
formativo del mundo y de los idiomas de los “Antiguos” para la formacién
del presente no descansaba ya en Hegel en el hecho de que uno se lo apro-
pia como modelo; ellos ofrecian més bien «una materia prima y un objeto
sobre el que se trabaja, se reelabora y se vuelve a formar [...] Y para conver-
tirlo en objeto, la sustancia de la naturaleza y el espiritu tiene que separarse
de nosotros: ella tendria que conservar la figura de algo nuevo» (240).

Laidea de que en la Antigua Grecia se habia alcanzado el mas alto gra-
do de formacién en la historia, se referia preferentemente a tres &mbitos,
que también estuvieron en el centro de la concepcién del neohumanismo
aleman, a saber, el lenguaje, la filosofia y el arte. Se pensaba en este momen-
to a los griegos como modelos acabados para todos los tiempos: para reco-
nocer la plenitud clasica que debia servir al mismo tiempo de ayuda, habria
que liberarse de la orientacién de la formacién francesa. Con la instaura-
cién en el curriculo del Gimnasio de ambos idiomas clésicos y el acceso de
la clase de humanidades, el mundo de Grecia y Roma se convirti6 en el
fundamento de la mas alta formacién alemana y sus conocimientos en sefia
del “hombre culto” (Gebildete). De otro parte, la critica a la hegemonia de
las lenguas clésicas y a la validez de la formacién clasica se introdujo tem-
pranamente, en parte respecto a la critica que se desat6 por la desatencién
en que cayeron los institutos técnicos, los “Realien”, y en general la forma-
cién préctica para las profesiones y su funcién econémica.

6. Formacion humanista general: Humboldt

La discrepancia entre la concepcién clésica-idealista-neohumanista que
se desarroll6 en el altimo tercio del siglo XVIII, y la formacién profesional
“burguesa”, como ella se previé en la pedagogia utilitaria del Estado del
absolutismo ilustrado, debié conducir inevitablemente a un conflicto de
prioridades, tras los que se escondian posiciones filoséficas y politicas fun-
damentales. La pregunta que se formul6 fue: si y en qué medida en la edu-
cacién la plenitud de individuo se sacrifica a su utilidad (1785), y de P.
Villaume provino la respuesta de que la sociedad tiene el derecho de exigir
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unos limites. La medida de los limites de la formacién a la que todo campe-
sino era apto para su propio beneficio, era para el mismo beneficio del Estado
(Villaume, Tomo 3, 1785). Pestalozzi, por el contrario, sometia «la formacién
profesional y estamental [...] a la meta general de la formaciéon humana»
(1780), y también J. Ch. Vollbeding pensaba que «primero debe pensarse en
la formacién del hombre, antes de tener que pensar en el burgués o campe-
sino» (1789). Rehberg presupone necesidades diversas en los diversos
estamentos, pero ve en el esfuerzo de dar también al mas bajo estamento «la
formacién del burgués, uno de los objetos privilegiados de una sabia con-
duccién del Estado» (1788). Por tanto, el Estado requiere de «un gran na-
mero de servidores aptos, de conocimientos y hombres cultos» (108), que
estarian a disposicién de poderse formar correspondientemente.

Se debe dejar lo mas libre al azar; la oportunidad para una formacion lo mds
completa es solo posible y permitida a las materias humanisticas fundadas en la
mayor plenitud de solidas perspectivas [...] Y todo esto no acontece no tanto
porque el Estado requiere de hombres formados cientificamente, sino mas bien
porque él es responsable de amparar la formacion mds compleja y profunda posible
a tantas personas como le sea posible (120).

Wilhelm von Humboldt, para quien la formacién del hombre significa-
ba no educar por motivaciones externas, y quien no desea sacrificar al hom-
bre a las aspiraciones burguesas (1792), suscribia al Estado en 1792 sélo un
papel probable y pensaba que se debia «anteponer ante todo una formacién
mas libre del hombre, dirigida lo menos posible a las circunstancias bur-
guesas. El hombre formado de esta manera debia integrase al Estado, y
ponerse a prueba en él al mismo tiempo que la constitucion del Estado», y
solo asi era de esperar el verdadero mejoramiento de la constitucion de la
nacién (144). Aan en 1810, cuando Humboltd desde hacia largo tiempo exi-
gia del Estado un activo papel en la organizacién del sistema educativo,
sostenia que el Estado s6lo habia requerido poner a disposicion en la socie-
dad positiva (y estar con ello afectando) las formas y medios externos para la
creacion de la ciencia (para «dedicarle a la formacién espiritual y moral un
contenido no conciente, pero si articulado por si mismo para su propia
utilidad» ~-Humboldt, 1810a-).

Humboldt relacioné la formacién como desarrollo pleno de las posibili-
dades individuales, que el Estado no podia justificadamente conducir con
sus instituciones, a la condicién de la libertad, entendida ante todo politi-
camente:
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El verdadero objetivo del hombre [...] es la mas alta y proporcionada formacion de
sus fuerzas conducidas a un todo. Para lograr esta formacion, la libertad es la
condicion indispensable. Pero por el contrario, la posibilidad del grado mds alto de
libertad exige siempre un grado comparativamente igual de formacion |[...] Por
tanto, la época actual posee un privilegio en esta formacion, que debe garantizarle
también la libertad a la que aspira con todo derecho (1792, 101).

De ahi que Humboldt veia «la meta taltima alcanzable s6lo al preservar
la libertad mas alta, cuando la formacién de los ciudadanos alcanzara el
punto en que ellos encuentran todos los resortes para la promocién de la
meta del Estado en la idea de lo 1til, que garantiza a ellos la conduccién
estatal para el enriquecimiento de los propésitos individuales» (158). Estas
ideas del joven Humboldt sobre las tareas y limites del poder estatal estable-
cen la medida que permite y favorece la formacién individual y humana.
«Qué se espera de una nacién, de una época, del género humano si quiere
otorgérsele su atencién y su admiracion? Se espera que la formacién, la
razén y la virtud se expandan tanto como sea posible, dominen sobre to-
dos, que crezcan tanto en valor que el concepto de la humanidad gane una
prestancia grande y digna, cuando tenga que separarse de él» (1793). La
significaciéon histérico-universal de “formacién” no podia tomar una altura
mayor; en ella yacia el concepto no s6lo como reto a la realidad social y
estatal, sino también éste expresaba una alta auto-comprensién del hombre
culto por su funcién social. Esta sobrepasa la medida que comprendia el
concepto de “ilustracién”, que era contraido a la formacién intelectual me-
diante la informacién, la instruccién, la activacién de la razén, después de
haber sido discutido pormenorizadamente por los adeptos popularizadores
de la Tlustracién.

7. Contenido, relevancia politica y riesgos de la formacion

En la segunda parte del siglo XVIII el concepto de formacién habia
llegado a ser una evidencia tan extendida entre los escritores y lectores ale-
manes y habia obtenido tal relevancia que propasaba el concepto de “ilus-
tracion” y se le concedia a la educacién el papel de intermediaria para su
realizacién. En 1785, Chr. E von Ungern-Sterberg defini6 la diferencia 16gi-
ca entre formacién e ilustracién del modo siguiente: aquélla tiene que ver
con la razén cognoscente, ésta con la actuante. «La auténtica formacién no
es posible sin un grado de ilustracion; esta altima, por el contrario, esta
desafortunadamente apartada frecuentemente de toda formacién» (1785).
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La agitada y extendida discusién en la década del setenta en torno a los
problemas pedagdgicos fue animada por el concepto de la formacién hu-
mana, que se sustrajo de la planeacién y se determiné por la tradicién, el
tiempo, la nacién, la idea de humanidad y el contacto con la Antigiiedad, y
se estimul6 mediante miltiples intentos de determinar la meta y las tareas
de la formacién, pero también sus condiciones histéricas. «La formacién
externa del hombre [...] sin una forma interior es simple brillo; la formacién
del gusto sin la formacién del corazén es simple cultura; la formacién del
entendimiento sin la formacién del corazén y del gusto es simple ilustra-
cién» (Posselt, 1795). Al lado de ello, se elevaban las advertencias frente a la
formacién estética unilateral, a la que era sefialado «el ejemplo de la Grecia
tan culta, por un lado, pero que mostraba igualmente la faz atrasada en
ilustracién religiosa y moral» (Ewald, 1800). Mas importante son las expre-
siones que —el escrito de Humboldt de 1792 se conocié en forma completa
s6lo dentro de un pequefio circulo— abiertamente politico-polémicamente
utilizaban el nuevo concepto de formacion. En 1796 se dijo que la ley natu-
ral no admitia otra formacién que «la que procede de cada individuo desde
dentro [...] Sélo el despotismo exige autématas; — y los sacerdotes y levitas
son insensibles de hacer de si mismos un hombre» (Humboldt, 1796).

En razén de la Revolucién Francesa sobrevino un juicio negativo de la
ilustracién como proceso de ruptura y del impulso formativo vinculado a
él. Para Friedrich Gentz, quien afirmé en 1793 que el espiritu del hombre es
tan sobreformado y pervertido en un pequefio circulo politico (Gentz, 1793a),
se produjo la Revolucién como «una mezcla infortunada de una gran for-
macién y refinamiento de la inteligencia, y una corrupcién enorme del ca-
racter» (Gentz, 1801). En la Eudinomia de 1797 se caracterizé la educacién
en general de la juventud en las escuelas y las universidades desde la déca-
da del veinte como revolucionaria, a la que se redujo la desafortunada perver-
sién, el abandono de la formacién religiosa y moral y se le atribuy6 la inten-
cién de la subversion de la religion y el Estado (Gentz, 1797b). La religion
cristiana formé «miles de millones de individuos en alto grado virtuosos
ciudadanos, y contribuy6 a la cultura politica externa mas [...] que todos los
esfuerzos filoséficos conjuntos» (Gentz, 1797a).

La sospecha insertada en la reaccién a la Ilustracién en la prohibicion
de los Iluminantes (1785) y expresada en el edicto de religién de Wollner
(1788) de la formacién (como ilustracién y autonomia del hombre librepen-
sador para la critica) se vio confirmada en la Revolucién Francesa; ella contie-
ne un componente en la lucha de la opinién politica, pero también una
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discusién sobre la direccién de la conduccién del Estado. Por el contrario,
los hombres cultos ilustrados y liberales se veian precisados a defender la
“verdadera” ilustracién y formacién con el argumento creido por la gran
mayoria de que la “verdadera” formacién (y también la “verdadera” ilustra-
cién) inhibia justamente la revolucién, puesto que estimulaba el sentido de
reforma tanto en los dirigentes como en los dirigidos. Que ese sentimiento
que despertaba la comprensién, la razén, la solidaridad humana en la socie-
dad y el Estado en una medida progresiva, era la fe de los hombres cultos
alemanes (y tal vez excedia las circunstancia reales), es algo que resulta no
s6lo de la excesiva confianza en el poder de la formacién, sino de la com-
prensiéon de la praxis del absolutismo ilustrado. Si éste fue parcialmente
vélido y se vio como barrera al desarrollo del individuo, fue sélo para una
minoria de hombres cultos que afirmaban como intransitable la revolucién
politica. Serenamente se decia en 1794: Ilustracion y formacién no son con-
trarias al hombre; «el hombre culto es mas hébil para la biisqueda de lo
mejor» que el inculto (Gentz, 1794b), y un pueblo culto también es apto para
un mayor sacrificio, cuando esta persuadido que hace lo mejor a la sociedad
de quienes exige el sacrificio (1794a). Y juraban: «iOh! amigo de la humanidad:
qué significan los desordenes personales frente a la adquisicion de una construc-
cién nacional aseguradal» (1794a, 166). Mientras de una parte se aseguraba
(en vista a la reforma agraria al este del Elba) que sin libertad era imposible
la formacion y la inteligencia espiritual y moral (Ewald, 1801), de otra parte
resultaba evidente que el hombre culto no confundiria la libertad con la
arbitrariedad, incluso que no era digno de la libertad y no podia llevarla a
cabo (Gentz, 1798). Imperceptiblemente, se hacia coincidir en estas expre-
siones la identificacién de la formacién con el orden, a la que la burguesia
alemana del siglo XIX apel6 con sentimientos de satisfaccién al Goethe cla-
sico como testigo ejemplar.

IV. La formacion en la época revolucionaria

1. Revolucion, reforma y conciencia nacional (1790-1820)

a) Formacion politica. En los afnos siguientes a la Revolucién Francesa
también se acufié6 en forma mas plena el concepto de “formacién
politica” en la discusién sobre su necesidad y sus peligros. En discu-
sién contra la Revolucién Francesa, E Gentz vio en 1793 una educa-
cion nacional para Francia como una necesidad imperiosa; la caracte-
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