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discusién sobre la direccién de la conduccién del Estado. Por el contrario,
los hombres cultos ilustrados y liberales se veian precisados a defender la
“verdadera” ilustracién y formacién con el argumento creido por la gran
mayoria de que la “verdadera” formacién (y también la “verdadera” ilustra-
cién) inhibia justamente la revolucién, puesto que estimulaba el sentido de
reforma tanto en los dirigentes como en los dirigidos. Que ese sentimiento
que despertaba la comprensién, la razén, la solidaridad humana en la socie-
dad y el Estado en una medida progresiva, era la fe de los hombres cultos
alemanes (y tal vez excedia las circunstancia reales), es algo que resulta no
s6lo de la excesiva confianza en el poder de la formacién, sino de la com-
prensiéon de la praxis del absolutismo ilustrado. Si éste fue parcialmente
vélido y se vio como barrera al desarrollo del individuo, fue sélo para una
minoria de hombres cultos que afirmaban como intransitable la revolucién
politica. Serenamente se decia en 1794: Ilustracion y formacién no son con-
trarias al hombre; «el hombre culto es mas hébil para la biisqueda de lo
mejor» que el inculto (Gentz, 1794b), y un pueblo culto también es apto para
un mayor sacrificio, cuando esta persuadido que hace lo mejor a la sociedad
de quienes exige el sacrificio (1794a). Y juraban: «iOh! amigo de la humanidad:
qué significan los desordenes personales frente a la adquisicion de una construc-
cién nacional aseguradal» (1794a, 166). Mientras de una parte se aseguraba
(en vista a la reforma agraria al este del Elba) que sin libertad era imposible
la formacion y la inteligencia espiritual y moral (Ewald, 1801), de otra parte
resultaba evidente que el hombre culto no confundiria la libertad con la
arbitrariedad, incluso que no era digno de la libertad y no podia llevarla a
cabo (Gentz, 1798). Imperceptiblemente, se hacia coincidir en estas expre-
siones la identificacién de la formacién con el orden, a la que la burguesia
alemana del siglo XIX apel6 con sentimientos de satisfaccién al Goethe cla-
sico como testigo ejemplar.

IV. La formacion en la época revolucionaria

1. Revolucion, reforma y conciencia nacional (1790-1820)

a) Formacion politica. En los afnos siguientes a la Revolucién Francesa
también se acufié6 en forma mas plena el concepto de “formacién
politica” en la discusién sobre su necesidad y sus peligros. En discu-
sién contra la Revolucién Francesa, E Gentz vio en 1793 una educa-
cion nacional para Francia como una necesidad imperiosa; la caracte-
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riz6 —conforme la intencién de «querer educar la nacién francesa y
formar sus ciudadanos»— como una gquimera; en cualquier caso, era
posible una instruccion nacional (1793b). Rehberg, en los mismos afios,
lleg6, después de una enérgica critica a la divulgacién de la cultura
general a todas las clases (1793) y a «la generalizacién indiscriminada
de los escritos sobre asuntos politicos, a la siguiente caracterizacién
de una auténtica formacién politica: [...]». Ella exige

una confluencia de circunstancias favorables, ante todo una direccion y
costumbres firmes gracias a la cuales se adjudiquen al estamento medio
algunos asuntos de relativa importancia del bien general: pues una for-
macion adecuada solo se puede esperar de esta manera, y las clases mds
bajas entre los hombres permanecerin excluidas para siempre por orden
natural de la misma. La primera exigencia de esta formacion politica del
individuo como de la nacién es la mesura y el autocontrol, al no desear ir
mis alld de los limites que prescriben la constitucion del Estado y las
relaciones personales. El impetu que buscan incitar los escritores popula-
res contradice esta genuina formacion politica aiin mas que la indiferencia
indolente de la que procede todo error y contradiccion (411).

La opinién antirevolucionaria aqui formulada sobre la formacién po-
litica fue caracteristica de la gran mayoria de los hombres cultos ale-
manes. Cuando otros, aparte de Rehberg, formulaban las consecuen-
cias negativas de la formacion popular * y una educacién adecuada al
Estado, que debia garantizar los «<medios seguros y efectivos contra
los principios revolucionarios y las intenciones que romperian la
calma» (Voss, 1799), exigian algo més concreto no sélo de los planes
de educacién popular patriético-ilustrados, cuya tendencia era la de
justificar no sélo las condiciones sociales y politicas existentes, sino
hacerles comprensible a los ciudadanos estas condiciones y asi com-
- prometerlos politicamente y ganarlos para la vitalidad politica inter-
na como para la estabilidad externa del Estado. En “las clases de
ciudadania”, la razén debia tomar una orientacién decisiva, desper-
tar el patriotismo y posibilitar a la vez una accién que condujera,
ante todo, a la sumision. De alli entonces, a su vez, —se creia— el
Estado no sélo se aprovecharia de ello, sino el ciudadano ganaria en

12. Ferdinand A. Gaf von Spiegel en una carta a su hermano Franz Wilhelm del 20 de marzo
de 1792.
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dignidad como persona moral. Estas y semejantes expectativas se
vincularon al concepto de “educacién nacional” que eran afirmadas
desde diversas posiciones politicas y con acentos diferenciados, pero
que convergian en lo sustancial. Cuatro tendencias generales son
reconocibles: 1) el interés social de los hombres cultos mismos que se
documenta en los planes de educacién nacional; 2) la inclinacién a
institucionalizar los planes de educacién (pues la formacién politica
en sentido estricto era s6lo una parte de ella) y a darles a ellos la
garantia de su ejecucion; 3) la esperanza de alcanzar en el camino de
la educacién un objetivo politico para el que sus defensores no te-
nian un medio a la mano y 4) el interés del gobierno en una educa-
cién que formara al tiempo stibditos ttiles y razonables, patriotas y
obedientes.” Les era comiin a ellos adscribirles a los hombres cultos
un papel esencial en el Estado —sea como representantes del progre-
so, sea como garantes del orden-.

b) Estamentos cultos o formados. En los afios noventa se utiliz6 en forma
cada vez mas creciente el concepto caracteristico de “estamentos o
clases cultas”. Si anteriormente se habia hablado de “altos
estamentos”, ahora se pensaba con ello en toda la nobleza, puesto
que a finales del siglo XVIII los “estamentos cultos” entraron en un
estrecho contacto profesional e intelectual. En 1789 hablaba E.
Brandes de los estamentos mds altos o cultos en las mas grandes ciu-
dades del principado de Hannover y pensaba con ello en aquellos
grupos en los cuales «del primer noble en adelante se consagran
generalmente a todos los asuntos piblicos; y s6lo un insignificante
pequefo numero quiere o puede vivir de sus propios medios [...]».
Sin dejar de lado la diferencia entre “nobleza” y “burguesia”, en-
cuentra Brandes a los hombres mis cultos, hombres con formacién
social, aqui como alli, y creia que quien conservara la formacién co-
rrespondiente a su buena sociedad, merecia ser incluido en la alta
sociedad (1789). En el tipo social del “hombre culto”™* se sefialaba la

13. Como ejemplo son de nombrar: Henrich Stephani, Karl Salomén Zacharid, Andreas 1.
Holzwarth, Karl H. Ludwig Politz.

14. [N. del T.] Hay que tener en cuenta que en la expresion espanola “hombre culto” se
traduce la forma sustantivada alemana Gebildete, que se deriva del verbo “bilden”, formar;
vale decir, seria como “hombre formado” o cultivado: se entiende culto, no restringidamente
como hombre “de buena maneras”, sino ademas con una educacién intelectual y estética
inconfundible.
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consecuencia social del nuevo concepto de formacién. Semejante a
como anteriormente para los hommes de lettres y gens de lettres fran-
ceses, el concepto “formacién” rompia las barreras del nacimiento
estamentario, pero producia al mismo tiempo una nueva clase alta
de “hombres cultos” o formados (Gebildeten), ciertamente en abierta
oposicién social al “pueblo” y por tanto opuesta al hasta entonces
“estamento instruido” (Gelehrtenstand). La posibilidad de subsumir
a aquellos bajo un concepto en el que dispongan de un «savoir faire
et dire», que haga posible el roce social, comporta hasta hoy su signi-
ficacion al hablar de personas “cultas” o “formadas”.

En 1795 se incluia por un autor a los siguientes “estamentos cultos”:
regentes, nobles, diplomaéticos, oficiales, profesores y artistas (Posselt,
1795). Ya los contemporaneos veian la significacion de logias
masonicas y clubes como el conjunto de hombres de los estamentos cul-
tos (Brandes, 1790); por tanto, para ser admitido como socio a las
sociedades de lectura, «era considerada la dignidad del estamento y
rango [...] y se valoraba como un honor para los grandes hombres
serviciales y conocedores» (Koster, 1790). Se pensaba en el ptublico
que leia y escribia cuando, al finalizar el siglo XVIII, se hablaba en
algunos titulos y subtitulos de libros, periédicos y enciclopedias de
“estamentos cultos”. En 1799, Schleiermacher publicé sus famosos
discursos Sobre la religion, a los hombres cultos entre sus detractores y
en 1808 Fichte dirigi6 sus Discursos a la nacion alemana, a su fraccion
culta, a los estamentos cultos de Alemania. Alli, como en Fichte, es el
concepto “los hombres cultos o formados” como independiente, tal
como éste lleg6 a ser utilizado cada vez maés corrientemente durante
el siglo XIX, pero que con todo se contrajo, bajo la influencia del
sistema educativo institucionalizado y de la carrera administrativa
estatal, considerable y caracteristicamente a su significacién propia:
“formado” o culto fue quien habia tenido experiencia de una alta
formacién e instruccién.

2. La formacién nacional entre la revolucion
y la conciencia nacional: Fichte

En las primeras dos décadas del siglo XIX seguian en aumento los dis-
cursos y escritos sobre la educacién y la formacién. El estimulo politico y
espiritual de la época napolednica habia producido una situacion favorable
para las reformas en materia educativa, pero también la idea de que el re-
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surgimiento de Alemania, la renovacién nacional y una unidad mas gran-
de, la superacién del absolutismo y la “participacién” del pueblo en el Esta-
do no podia ser sélo, ni en forma decisiva, una obra de la politica, sino un
resultado de la educacion y la formacién de todos, pues la decadencia era
mas que una derrota militar, es decir, era la consecuencia de la indiferencia,
de la carencia de una conciencia nacional, del particularismo, etc. Con un
inmenso optimismo se comprometian a un alto nimero de filésofos, pasto-
res, funcionarios ptublicos, maestros, escritores politicos y periodistas a ve-
lar por los problemas especificos y generales de la formacion, y ciertamente
a elevar la conciencia correspondiente a la estilizacién de la catastrofe como
acontecimiento humano, y con ello se creia contribuir a la solucién de las
tareas més importantes nacionales y de la humanidad.

Nadie dio una expresién méas vehemente y exigente a este proceso que
Fichte.

Ast se concede, pues, que el recurso de salvacion, cuya formula prometo, descansa
en la formacion en una autoconciencia muy nueva y hasta ahora acaso excepcio-
nal en los individuos, pero nunca expresada como autoconciencia general y na-
cional, y en la educacion a la nacién, cuya vida hasta ahora languidece y se ha
convertido en un afiadido de una vida extrafia; educacion para una vida comple-
tamente nueva, que o se posee en forma exclusiva o, caso de que tenga que llegar
por si mismo a ser otra, permanece plena e indiscutible en una division inacabada;
en una palabra, se trata de una transformacion completa de la educacién hasta
ahora dada, que yo propongo como iinico medio para conservar el ser de la nacion
alemana (Fitche, 1808).

Mientras hasta ahora la educacion sélo habia formado al hombre, ahora
se trataba de que «los nuevos hombres se formaran a si, y de ningtin modo
la formacién como hasta ahora hace posesién de un bien, sino de la consti-
tucién integral de la personalidad del alumno»: ésta era su mediadora. «De-
seamos formar una nueva educacién de los alemanes para la totalidad»; no
existird un nuevo estamento culto; antes bien, la nueva formacién tendra
que llegar a ver en la formacién de

la nacién como tal, sin excepcion de ninguno de sus miembros, en la que —hablan-
do propiamente en la formacion para el bienestar interior en los derechos— toda
diferencia de estamentos, que tenga lugar en otras ramas del desarrollo, se supri-
me y desaparece; y que de esta forma no nacerd entre nosotros una educacion
popular, sino propiamente una educacion nacional alemana (276).
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Esta educaciéon que puede ciertamente relacionarse con Pestalozzi, se-
ria la oportunidad urgente del amor a la patria alemana, mas en cuyo «vin-

culo también se daréd a luz el mejoramiento y la regeneracién de toda la
humanidad» (428).

La realizacién de la “nueva educacién” de Fichte se proponia al Estado,
bajo la condicién de que éste se apartara de los fundamentos utilitaristas
que hasta ahora habian imperado como meta de la educacién y consideraba
que

no le correspondia [ien la realidad alemana de 1808!] otro dmbito de accion en el

cual pudiera moverse autonomamente, aparte de la educacion de las generaciones
venideras [...] (432)

[...] es decir, que realizara la educacion nacional para todos los ciudadanos. Sélo
esta educacion que procurara a ser universal, que comprendiera a todos los hom-
bres sin diferencia alguna, es el componente esencial de la vida y es por si mismo
segura (438).

La conviccién de Fichte, ya en sus afos de Jena (1794), de que la liber-
tad y la igualdad son realizables en el acercamiento progresivo a una socie-
dad cultural y formativa del futuro, se referfa aqui a la nacién, tal como él la
postulaba. Ciertamente Fichte se dirigia a los “hombres cultos”, pero en la
educacion de la nacién se anidaba claramente una tendencia que apuntaba
a la totalidad. El primer afio del Archiv Deutscher Nationalbildung (1812) que
publicé el editor R. B. Jachmann con una contribucién de las “Ideas para
una doctrina de la formacién nacional”, lleva el retrato de Fichte como in-
signia. Expresamente se caracterizé «el ideal de la humanidad plena y
armoénicamente formada» como la més alta meta a la que «la humanidad
debe consagrase» (Jachmann y Passow, 1812). La formacién universal de la
humanidad, 1a formacion nacional y la formacion del sujeto estaban en una co-
ordinacién subordinada: «La formacién del individuo es una formacién
nacional con especial atencién a los atributos dependientes de la naturaleza
fisica y espiritual del sujeto individual, y la formacién nacional es la forma-
cién de la universal humanidad con especial atencién a los atributos de la
nacién» (11). La formacién educativa de la nacionalidad de una nacién con-
forme el ideal de la plena nacionalidad no se contradice, por tanto, con la
formacién de la humanidad en general, sino que es un componente de ella
(ver también a Jachmann, s. d.). En el pensamiento de Jachmann se expresa
la relacion de las més viejas concepciones sobre la educacion publica y una
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.~ mas nueva concepcién humanistica, de modo que la educacién se pone
ahora al servicio de la formacién (también en Zacharia, 1802).

3. Variantes del concepto de formacion (1790- 1820)

a) Formacién humana y profesional. En los diccionarios de la época pue-
de documentarse en qué medida la idea plena de la formacién se
incorpor6 a la conciencia de los hombres cultos. En 1815, la forma-
cién humana se caracterizé y se afirmé como «la tarea mas alta y ge-
neral de la educacién», de tal modo que la «formacién para el hom-
bre [...] que conducia a la madurez y a la plenitud moral en pensa-
miento y accién, nunca podia ser obra de una educacién predeter-
minada» (Brockhaus, 1815, Tomo 6). En la cuarta edicién de la Enci-
clopedia Brockhaus (1817) se ofrece una sintesis de la historia de la
“formacién” y en el supuesto que también la forma de la moderna
formacion (que no podria retrotraerse a la belleza de la formacion grie-
ga) se documenta el progreso de la humanidad; sin embargo, se duda
de si la formacion religiosa y moral gana algo con ello (Brockhaus, 1817,
Tomo 1). También se observa la creciente utilizacién del concepto
formacién, que se usa con caracteristicas especialmente diversas (for-
macién estética, moral, intelectual, literaria, econémica, militar, so-
cial, moderna, genuina) (174): un hecho que ilumina -hasta hoy- no
s6lo el caracter abstracto del concepto de formacién, sino también la
alta valoracién del asunto implicito en quienes interviene en ello. En
la determinacién més préxima de la formacién general se expresé
también el rechazo al monopolio de una determinada concepcién
de formacién (es decir, de una formacioén literaria o, mejor, ilustra-
da), que retomaba la vieja desconfianza ante la formacién intelectual
pura, no préctica, y ciertamente bajo el llamado al ideal de la forma-
cién universal del hombre, se promovié una discusién sin fin sobre
su contenido y sus metas determinadas. En 1804, B. H. Blasche, cola-
borador en el instituto de educacién de Schnefenthal, pidi6 la inclu-
sién de la formacion para la industria en la formacién general y en la
pedagogia (Blasche, 1804). Un afio después afirm¢ lapidariamente J.
P. Hase que la industria es la fuente de la riqueza de la sociedad y del
Estado —«formacién para la industria [...] puesto que ella es el pri-
mer y mas importante asunto de la economia politica» (1805).
Pestalozzi esboz6, por el contrario, una formacién adecuada a la indus-
tria que no desprecia la nobleza de la naturaleza humana; una forma-
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cion bisica para la industria que debe desarrollar todas las cualidades
generales de la naturaleza humana y asi se vuelve en «un recurso
adecuado para humanizar la industria» (1806/1807).

b) El concepto neohumanista de formacién. Igualmente, en las dos prime-

ras décadas del siglo XIX, el concepto clasico-neohumanista de for-
macién era la moda que determiné el tono y la argumentacién en la
discusién pedagogica. En 1808, E 1. Niethammer diferenci6 los prin-
cipios del humanismo de los de la filantropia, y adjudicé a la materia
de educacion de la Gltima sélo la meta relativa de una «formacién de
hombre para su determinacién futura en el mundo», mientras en el
humanismo tenia una meta propia: la formacién del hombre (1808, 76).
Para esto, el espiritu se forma en si y para si, y no se convierte en un
objeto préctico para determinados asuntos; no se trata de «formar al
alumno para este mundo, con el fin de encontrar en los afios poste-
riores de su vida tiempo y ocasién oportuna; por el contrario, se
trata de formarlo para la mas alta ctspide del espiritu» (77). La for-
macién era una formacién individual y auténoma que se realizaba
plenamente en la libertad y la distancia frente al mundo préctico y
en la ocupacién libre con multiplicidad de objetos. Para ello se re-
queria, en la primera fase, de la minoria de edad de un educador;
después, sin embargo, la tarea procedia de si mismo, con el objeto de
hacer al individuo apto «para estimular, conforme los atributos pro-
pios, las metas tanto de la vida social como las suyas propias o para
convertir su profesién en el Estado en la forma més adecuada». La
perturbacién del desarrollo del caracter individual seria, por el con-
trario, un pecado contra «el més alto ideal de la sabiduria divina en
nuestra naturaleza» (Hillebrand, 1816). Por esta razén, no se pensé
que la formacién individual fuera incompatible con la sociedad y el
Estado; a las reformadores de la formacién de la época les era atin
claro y seguro que el mas alto desarrollo del individuo producia eo
ipso el mas alto beneficio a la sociedad, al Estado, a la humanidad.

Esta conviccién encontré su expresiéon mas clara en las recomenda-
ciones y planes de una nueva universidad en la primera década del
siglo XIX, en la que las ideas de la “autoformacién”, de la libertad de
las ciencias de la coaccidn estatal, de la formacién cientifica libre de
objetivos como plenitud de la formacién, se aunaban con las expec-
tativas de la reforma del Estado. Para H. Steffens era indudable que
cualquier Estado formado o culto debia reconocer «que los limites de
su poder estan alli donde empieza el espiritu». A diferencia de otras
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escuelas, las universidades serian las escuelas de la autoformacion, que
deberian ser sostenidas por el Estado; pues su excelsa esencia des-
cansaba en el hecho de que aqui el «espiritu de investigador libre
podia actuar sin ataduras» (Steffens, 1808/1809). Igualmente
Schleiermacher acentud el valor de la mds alta formacion (1808) para
el Estado, y Humboldt exigi6é del Estado, al que nego el derecho de
ingerencia en sus asuntos propios, que las universidades, cuando
alcanzaran sus propios objetivos, cumplieran al tiempo conles pro-
positos del Estado, «y realmente desde el punto de vista mas consi-
derable» (Humboldt, 1810a). Su objetivo consistia en ser el lugar en
el que el hombre ganaba una comprensién de la ciencia pura que él,
no obstante, podia encontrar sélo «a través de si y en si mismo». Para
ello era indispensable l1a libertad y la soledad adecuada, y las universida-
des deberian estar organizadas para este objeto de manera corres-
pondiente. La maxima de las autoridades escolares era:

la mas profunda y pura concepcion de la ciencia surge de si mismo, pues la
nacion en la medida de lo posible, atendiendo a todas sus diferencias, se
abre el camino que, siguiéndolo, la conduce al punto donde ella y sus
resultados pueden ser —segiin las peculiaridades, las situaciones y los ta-
lentos— imaginados en forma diferente, pensados, previstos y ejercitados, y
de este modo el individuo obtiene su ayuda gracias al entusiasmo y se le
despierta al sentido puro de la totalidad (Humboldt, 1809).

4. Formacion y Estado en Prusia

Cuando en Prusia (entre otros territorios) «todas las instituciones que
tienen influencia sobre la formacién general» (Humboldt, 1810b), fueron
adscritas a la dependencia recién fundada de Cultura e Instruccién Publica
del Ministerio del Interior, las consecuencias politico estatales del nuevo
concepto de formacién se hicieron una realidad evidente. En los estatutos
de la Universidad de Berlin se contemplaba como su misién, «proseguir la
formacién general y especial correspondiente a la juventud preparada [...]
y hacerla apta a la més diversas ramas de la administracién estatal y ecle-
siastica».' Detras de esta formulacién resbaladiza se esconde la aprobaciéon
de la formacién del Gimnasio (ver Siivern, 1800/1961) con la misién de la
formacién “general” o humanistica como condicién para proseguir los es-

15. Humboldt, “Entwurf der Kommittierten”, en Max Lenz (1900).
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tudios universitarios e ingresar en la administracion del Estado bajo la idea
de la libre formacién cientifica como presupuesto para el acceso a los mas
altos cargos. En vista de este proceso, pudo decir Hegel, en 1818, de Prusia:
«Aqui esté la formacion y la plenitud de las ciencias en uno de los momen-
tos esenciales de la vida del Estado». Y agreg6 conforme al concepto de
formacién ideal-humanista: «En esta Universidad, en el ntcleo de la uni-
versidad, y para la formacién del espiritu y de todas las ciencias y de la
verdad, tiene que encontrar la filosofia su lugar y su cultivo predilecto»
(1818). El hecho de que Prusia, despreciando todas las barreras y fracasos
précticos, se convirtiera en el Estado de la formacién humanista, fue una
parte sustancial de la autoconciencia politica y social de los altos funciona-
rios estatales, sobre todo en la primera mitad del siglo XIX, asi como, al
revés, el prestigio de la alta burocracia prusiana de su época no descansaba,
en tltimas, sino en el alto nivel de su formacién, mas especificamente en su
formacién cientifica.

Como signo de la restauracion se sigue el contragolpe. El ala conserva-
dora pudo reconocer en lo fundamental que el Estado es «un instrumento
de formacién de la humanidad necesario en nuestra actual condicién»
(Hillebrand, 1816); frente a los planes de la educacién ptblica general, a las
concepciones de una formacién universal del hombre, a la direccién hacia
una formacion cientifica “culta” y al fuerte acento individualista, se elevan
multiples opositores. No s6lo en Prusia, ni s6lo por parte de representantes
del gobierno, sino también por parte de la Iglesia y la nobleza. Mientras se
extendia la discusién, se multiplican los planteamientos mas criticos, como
el siguiente: iqué se llama una formacién que responda realmente a sus
expectativas? E. Brandes habl6, haciendo una retrospectiva de las altimas
décadas del siglo XVIII, de una asi llamada formacién en los «estamentos
asi llamados formados, que son en realidad malformados» y pensé que no
era «la formacién sino la deformacién la consecuencia de tanta charlatane-
ria letrada» (1808). El veia en la formacién cientifica de los oficiales un des-
vio, pues ésta no era adecuada a su estamento (Brandes, 1810). I. H. Kvon
Wessenberg defendi6 la formacién de las clases marginales contra la descon-
fianza de las altas; la verdadera formacion agudiza el sentimiento de la justi-
cia, el orden y la seriedad y puede reinar también en las clases més ricas y
prestantes, s6lo si de ella participa el pueblo llano; éste vive en la barbarie,
pues ella sélo le es posible una «formacién falsa y tardia respecto de los
estamentos superiores» (1814). En 1817, un autor declaraba que el concepto
de formacion estaba saturado; es «tan ampuloso este concepto que frecuen-
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temente se desea no tener formacién alguna: ison cosas afines la formacion,
el tono, la moda!» (Pabst, 1817).

5. Los “hombres cultos” en la sociedad y el Estado

Cuando los “hombres cultos” imputaban a la formacién —no sélo para
el individuo, sino para la sociedad y el Estado- la méxima y decisiva signi-
ficacion, eran orientados por la conviccién de que ésta era necesaria en el
desarrollo politico y social, por especificos intereses sociales. Cémo conte-
nia ella las tareas prioritarias de la época, para el contenido de la historia,
fue algo que privadamente también se resalté como lo més importante y
decisivo socialmente. Entre mas se extendia la discusién sobre la forma-
cién, tanto maés se fue conciente de la relevancia social y del estatus de la
formacién, pero también del abismo entre los hombre cultos y los incultos.
En 1803, J. G. Hoffmann diferencié entre el «estamento ciudadano de los
cultos y los trabajadores»; en 1810 aseguraba W. T. Krug: «propiamente exis-
ten s6lo dos estamentos en la sociedad humana, el de los hombres cultos y
el de los incultos»; él pensaba evidentemente entre los Gltimos en los nifios
y de ahi concluia que a través de la educacién cualquiera podia pasar las
barreras estamentales. Por tanto, los establecimientos educativos exclusivos
son incongruentes para los estamentos (1810). También en las décadas de los
proyectos de la educacién y la formaciéon nacional, pese a la considerable
laxitud, la exclusividad social de la formacién no fue superada y a la larga
reforzada en un determinado modo. Si la formacién cientifica, en el sentido
mas amplio de “maés alta” formacion, lleg6 a ser la condicién para las profe-
siones liberales, las funciones y los derechos civiles (para los funcionarios
estatales y eclesidsticos, puestos de oficiales, derecho de elegir y ser elegido,
asi como para la igualdad juridica de los judios),’® fue, a su vez, un meca-
nismo de emancipacién respecto de la vieja sociedad estamental y un paso
adelante en las causas de la determinacién social y estamental a favor de la
sociedad burguesa de libre competencia. Ante todo, la exigencia de la for-
macién en el Gimnasio y la universidad contribuy6 a hacer de la formacién
un elemento sustancial del estatus. Otras consideraciones de los intereses
sociales de los hombres cultos vinieron a presentarse, de modo que en Prusia
la institucién del servicio voluntario anual «se exceptuaba a los jovenes de

16. Véase Krug, “Grossherzolich Badische Verordung tiiber Kiinftigen Rechte und den Zustande
der Juden”, 1808, citado por Peter A. Winkopp (1809).
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estamentos cultos»,” en la que ciertamente era una precondicion un cierto
bienestar.

Asi se caracteriza un desarrollo en cuyo curso los conceptos “forma-
cién” y “hombres cultos” fueron, cada vez mas, conceptos relativos al estatus
social. Para la historia del concepto de formacién en Alemania fue de una
significacién, acaso sobreestimada, que hubiera, a finales del siglo XVIII y
principios del XIX, una fase de apertura del Estado para la corriente y la
actividad de los hombres cultos con sentido reformista, ilustrado y liberal,
que de su parte creyeran en la reconciliacién del poder y el espiritu gracias
ala formacién. Antes de que se impusiera la reaccién, los gobiernos estuvie-
ron dispuestos a concederle a la burguesia poseedora y culta un gran mar-
gen de libertad e influencia politica, y no ciertamente porque hubieran es-
tado impelidos a ceder a la presién de las capas poseedoras y cultas, sino
porque no podian renunciar a la tarea de la reforma y la reconstruccién del
Estado a ellas. En los escritos de Freiherr von Stein se recalca la superiori-
dad conforme a los estamentos cultos, puesto que €l ve en ellos un medio
de «fortalecer el gobierno por medio de los conocimientos y la prestancia
de todas las clases, y de aunarlos a todas mediante la conviccién, participa-
cién y concurrencia en los asuntos nacionales» (1807). Atin la participacién
y concurrencia no eran entendidas en el sentido de la representacién po-
pular moderna, sino como participacién de los propietarios de todas las clases
(los hombres cultos sin propiedad no eran contemplados por Stein) en la
constitucién provincial y municipal.

En la discusién sobre la Constitucién y representacion, el argumento
de la formacién jugé un papel decisivo, sea que, de un lado, de la forma-
cién derive una pretensién en la co-participacion regular de los hombres
cultos en el Estado, sea que, de otro lado, era esperado un consentimiento
de los hombres cultos a los propésitos racionalizadores del gobierno. Fue
algo aceptado en términos generales que para la participacién en los asun-
tos publicos se requiriera de una formacién, y todos los planes de una edu-
cacién o formacién nacional concluyeron en involucrar a los burgueses en
ellos (Vincke, 1815). Asimismo, el cambio constitucional y la legislacién cons-
titucional fueron introducidos a la mano del proceso de la formacién. Nun-
ca antes se habian realizado Constituciones con una mayor libertad espiri-

17. “Gesetz [Ley] iiber die Verpflichtung zum Kriegsdienste” del 3 de septiembre de 1814.
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tual y formacion intelectual deliberada que en la “Allemania” de 1815; los go-
bernantes y los pueblos deciden ahora el destino del mundo culto por siglos
(Aretin, 1815a). Y en el mismo afno se impuso la fuerte esperanza entre los
hombres cultos de que

ellos podrian brindar al pueblo un grado de formacion, gracias al que gozarin de
sus derechos en forma madura. Ellos pueden sacarlo del estado de sujecion del que
permanecerdn sin su ayuda. Pueden poner a los gobiernos en situacion de solu-
cionar las tareas de su incumbencia, conceder al pueblo su parte en la administra-
cion del Estado, conforme a las fuerzas que le sean convenientes, y aligerar en esa
misma medida la carga de las preocupaciones gubernamentales (Aretin, 1815b).

Esta sobreestimacién del poder de la formacién en general y del papel
de los hombres cultos en particular, fue sintomética de los escritores que,
alejados de la politica, veian la funcién de las instituciones politicas con
menor respeto que el poder de la palabra, de la instruccién y de la ilustra-
cién, asi como de la opinién publica. Ellos rechazaban incluso mas fuerte-
mente la revolucién que el despotismo, y veian, en fin, la formacién como
un medio para superarlo y hacerlo inocuo. Para muchos de ellos, la crea-
cién de una Constitucién era un paso secundario después de las mas gran-
des tareas implicadas en la formacién popular. «Jodas las Constituciones
[...] son papel brillante sin luz, si ellas no estdn soportadas en una forma-
cién adecuada del pueblo que garantice su duracién. La mejor es la peor
Constitucion para el pueblo corrupto, y una incompleta es siempre mejor
cuanto mas maduro sea el pueblo», decia, en 1816, ]. Chr. von Aretin (1816);
y Wessenberg estaba persuadido de que la legislacién en ninguna parte es
mas sencilla que en el pueblo que tiene «una formacién que atne la senci-
llez de las costumbres por la verdadera religiosidad con la ilustracién de los
entendimientos» (Wessenberg, 1814).

Cuando Kant, en 1795, pensaba que una buena constitucién del Estado
es de esperar no de la intima moralidad, sino, por el contrario, de la buena
formacién de un pueblo, anticipaba el movimiento de una época: los repre-
sentantes del movimiento de la formacién idealista-neohumanista en su
mayoria aceptaban que la formacién politica de la nacién era la condicién
de la reconstitucion de la sociedad y el Estado; para el desarrollo constitu-
cional se requiere de una formacién cuya posibilidad o realizacioén ellos
aportaban al Estado, aunque entendian la plenitud del desarrollo indivi-
dual en esencia como una obra de la autoformacién en direccién a la
ciencia.
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