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Un acercamiento al concept
de formacion en Gadamer*

Clara Inés Rios Acevedo**

Resumen

A partir del reconocimiento de que el método dedtigacion de lasiencia:
empiricas es ineficaz para explicar la naturalagaama, por cuanto no permite
comprender los fendmenos morales y sociales eorsuecion histéricaGadame
analizad origen y evolucién del concepto de fordaciel hombre. La concepcion
hegeliana de que el hombre no es por naturalepzeldebe ser y que el hombre no
es, sino que en su devenir va siendo, en una iogreonstante e interminable
hacia su conversion en un ser espiritual geneeale mecesario el concepto de
formacion.

* Este trabajc se basi exclusivament er Verdad y Método ¥y Verdad y Método 1y
los autores que en él estdn nombrados correspandsrfuentesstudiade
y citadas por Gadamer.

**  Profesora Facultad de Educacion. Universidad\ntioquia.
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Abstract

Gadamer analyses the source and evolution of mantept of formation,
accor-ding to the recognition that the investigatimethod of the empirical
sciences is not able to explain the human natucause it does not permit to
understand moral and social phenomena in theirigst concretion.

The hegelian conception that man is not naturafigivihe must be, but his
'‘becoming’, during a constant and endless progressivard his conversion in a
general spiritual being, makes necessary the contémmation.

Exposé

Dans cet article on voit la maniere comme Gadameafyae l'origine et
I'évolution du concept de formation de I'homme dipde la reconnaissance que la
méthode de recherche des sciences empiriqueseditace pour expliquer la
nature humaine, parce que cette méthode-la ne pgrasede comprendre les
phénoménes sociaux et moraux dans leur concrastorique.

La conception hégélienne que I'hnomme "n'est pasgtare ce qu'il devrait
étre"
et que 'homme n'est homme que dans son devens e progression constante
et
interminable vers sa transformation dans un étréiggd, rend nécessaire I'appui

A

Desde Protagoras hasta IsOcrates la ambicion dadestros fue hablar
solo paraensefarsino también paréormar la recta conciencia ciudads
que luego se traduciria en éxito politico.*

Segun Gadamer, en el siglo XIX la autorreflexidbredas "ciencias del espirit
dominada por el modelo de las ciencias naturatesepdié mostrar que tamb
en este ambito es validoraktodo inductivo subyacente a las ciencias empi
Este método haria predecibles los aconteceresduodies y sociales a la man
como sucede con algunos fendmenos naturales.t8leetidel “ideal de una cien
natural de la sociedad" el cual seugd cuando la esencia del hombre se re
inaprehensible por un método que tiende a conacleyas que rigen los

* Gadamer, Hans Georgerdad y Método | Salamanca, Sigueme, 1991.
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fendmenos, pues para Gadamer en el caso deelasas del espiritu se trata
comprender un fendmeno en su concrecidn histoksa,decir, se trata

compremer como algo ha llegado a ser lo que es y nolakr sémo es posible g
sea asi lo que asi siempre ha sido. Se hizo eeigerib que rgeecta a las cienci
empiricas que la ley natural pertenece a la na&izeatel objeto y se cum
indefectiblemente, mientras en el ambito de logreenos morales y sociales
ley no es inherente a la naturaleza de su objetqup la capacidad de cphmla no
pertenece ala naturaleza humana. La diferencia meétedo resulta determing
por la singularidad del objeto en su relacion palér con las leyes que preten

ser comprendidas. En Helmholtz Gadamer encuentaadderencia cuando con-

sidela que lo humano no conoce la falta de excepcioadasdeyes naturales,
como habia sido expresado por Cicerdn: "las pasibonmanas no pueden reg
por las prescripciones generales de la razén."*refi@xion similar lleva a Hege
concluir que el hombre necesita de la formacion.

Para Gadamer, el concepto formacion es el penstmieais grande ¢
siglo XVIII. En la historia del concepto, encuengr&lerder quien "intent6 ven
el perfeccionismo de la llustracion mediante elvouéeeal de undgdrmacion de
hombre',"** cuya determinacibn como "ascenso a uandnidad" desplaz6
antiguo concepto de "formacion natural". "La foridacpasa a ser algo mr
estrechamente vinculado al concepto de la culttirg,élesigna en primer lugar
modo espeficamente humano de dar forma a las disposicioneapgacidade
naturales del hombre."**** Segln su investigaciéntre Kant y Hegel se llevc
cabo la acufiacién herderiana del nuevo concepés, punque Kant no emplei
palabra formacion, Hegel habla de ‘formarse' yritmion’, justo al recoger "la

* Op.Cit.,53

**  Op.Cit.,p.37

*** "E| término aleman Bildung, que traducimos como "formacionsjgnifice
también la cultura que posee el individuo comoltada de su formacioer
los contenidos de la tradicion de su entosiidunges, pues tanto eroces
por el que se adquiere cultura, como esta cultisaaien cuantpatrimonic
personal del hombre cultgildung, esta estrechamente vinculado aidkes:
de ensefianza, aprendizaje y competencia persdhatle{ T.)" Verdad
Método I.p. 38, N.11

**xk - Op.Cit.,p.3!



Revista Educacion y Pedagogia Nos. 14y 15

idea kantiana de las obligaciones para consigo mfisEn esta acepcion de
palabra, la formacion consiste en el deber que eaddiene de darse forma.

En W. von Humboldt encuentra "una diferencia daiitpdo entre cultu
y formacioén: 'Pero cuando en nuestra lengua deciimasacion' nos referimos
algo mas elevado y mas interior, al modo de perqgilé procede del conocimie
y del sentimieto de toda la vida espiritual y ética y se derramaoniosamen
sobre la sensibilidad y el caracter."* La diferen@dica en que para Humbo
formacion no significa ya cultura, es decir, desldor de disposiciones
capacidades naturales. En suaapto, el resultado de la formacién no se pro
al modo de los objetos técnicos, sino que surgprdekso interior de la formaci
y conformacion y se encuentra por ello en un cotstiesarrollo y progresion
Para Gadamer, esta nueva significaci@n permite ya hablar en términos
"objetivo de la formacion”, pues si la formacionuesproceso en constante es
de desarrollo y progresién, "no puede ser un vemadbjetivo; ella no puede :
guerida como tal si no es en la teméatiiexivadel educador, [pues] el conce
de la formacion va més alla del mero cultivo deacigades previas”, apunta a ¢
gue estd mas alla de la habilidad y la destrezarytgnto del desarrollo
capacidades o talentos. Aquello que estd masalisccapacidies previas, es
que constituye el objetivo de la formacion, la aualconsiste en llegar a ser
hébil o més diestro de acuerdo con un baremo, &singue "uno se apropia |
entero aquello en lo cual y a través de lo cualaenforma”, de una margetal qut
"en la formacion alcanzada nada desaparece, smtodo se guarda."* En e:
sentido, formarse es un "constante desarrollo grpsddn" que permite ser ca|
de ver de otra manera pero cada vez mas abarpagtésamente en esto cons
lo que Hegel nombra como ascenso a la generalidad.

Gadamer encuentra que para Hegel, el hombre reabsita formacic
porque, dada en él "la ruptura con lo inmediatatyral que le es propia en vir
del lado espiritual y racional de su esencia,'nt&és por naturaleza lo que d
ser". Afirma que la formacién en Hegel apunta aes$gncia humana, pre
reconocimiento de que el ser, en términos de lalgbe ser, resulta indefinible
razon de que el hombre no es, sino que en su dexesiendo, en una tarea que le

* Op.Cit.,r.39
** Op.Cit.,p.40

18



Revista Educacion y Pedagogia Nos. 14y 15

resulta interminable. Por ello necesita de la faigra para poder llegar a sel
que en su devenir va siendo. Para Hegel la esdadiaformacion "reposa sobre
generalidad" ypartiendo del concepto de un ascenso a la gedadalHegel logr
concebir unitariamente lo que su época entendia foanacioa [...] La esenc
general de la formacidbn hum ana es convertirse reisen espiritual genera
Formarse entonces es asceralkr generalidad, lo cual implica amplia "capac
de abstraccion”. Segun Gadamer, para Hegel "laaftidn como ascenso a
generalidad es una tarea humana que requiereicacdé la particularidad ¢
favor de la generalidad. Ahora bien, sacrificie & particularidad signific
negativamente inhibicion del deseo y en consecaelitmértad con respecto
objeto del mismo."*

Ademas, Hegel establece dos modos de formacioe lestcuales se da
relacion de complementariedad, posible por lardigin esencial que existe er
ambos: formacion practica y formacion tedrica. leseéhcia de la formaci
practica [...] consiste en atribuirse uno a si misima generalidad." Esto es pos
porque la formacién practica comporta "distanciamueespecto & inmediate
del deseo, de la necesidad personal y del inteigadp, y atribucién a u
generalidad". La formacidn tedrica en cambio, "tsiesen aprender a acepts
validez de otras cosas también, y encontrar pudwtsvista generales pi
aprehederla cosa, 'lo objetivo en su libertad', sin iésemi provecho propio."** |
ascenso a la generalidad es el resultado tanta fdenhacion practica como de
formacion tedrica, teniendo en cuenta que si kdeiorimacion tedrica "lleva m
alld de loque el hombre sabe y experimenta directamente'$ta sempre
subyace la formacion préctica. Para Hegel la fordmateodrica es la continuaci
de un trabajo formativo que el hombre incorporaekmproceso mismo de
incorporacién del lenguaje y las costumbres:

Toda formacion tedrica, incluida la elaboraciéiaddenguas
y los mundos de ideas extrafios, es mera continuaedn
proceso formativo que empieza mucho antes. Cadadod
gque asciende desde su ser natural hacia lo egpgitauentra
en el idioma, costumbresiestitucionesde su pueblo una
sustancia dada que debe hacer suya de modo arRabogoo

* Op.cit.,p.41
** Op. cit., p. 42
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adquiere el lenguaje. En este sentido el indivERiencuentra
constantemente en el camino de la formacion y depara-
cion de su naturalidad, ya que el mundo en el guentrando
estd conformado humanamente en lenguaje y costambre
Hegel acentta el hecho de que es en este su monde dn
pueblo se da a si mismo la existencia. Lo que@&ha$ mismo

lo ha elaborado y puesto desde si mismo.*

Por ello, dice Gadamer que la formacion en Hegeldgbe entenderse s
como el proceso que realiza el ascenso histérit@g@ritu a lo general, si
también como el elemento dentro dell se mueve quien se ha formado de
modo."** La incorporacion de la esencia del "eletoetientro del cual se mue
qguien se ha formado de ese modo", se da en elgorosismo de apropiacion
lenguaje y las costumbres, en una forma practiégpgscinde de la presencia
un maestro, lo cual obviamente no significa queusala prescindir en este casc
maestro, pues éste sigue presente en su ausertidisrurso que formay que ¢
en el lenguaje y las costumbres de la gente. Ceme,selconcepto de formacit
practica no se refiere solamente al modo de llevarsabo la formacién, sino «
comprende también lo que de la cultura se transnita lengua y las costumbi
Es de precisar que para Gadamer "cada lengua excapeion del mdo [...] el
virtud de aquello que se ha hablado y transmitidoela™** y que viene
transmitiéndose desde siempre; algo asi como urendia arcaica, como
universal que subyace a la estructura de lo hunfanalmente para Gadame
formacion en Hgel deviene "como un elemento del espiritu”, uridergener:
expresado en un nuevo modo de ser particular, |pussacteristica general de
formacion en Hegel es:

Ese mantenerse abierto hacia lo otro, hacia puldogsta
distintos y mas generales. La formacion comprende u
sentido general de la mesura y de la distancieects@m si
mismo, y en esta misma medida un elevarse por ernsi
mismo hacia la generalidad. Verse a si mismo ylegr
propios objetivos privados con distancia quierardeerlos
como los

* Op.cit., p.43
** Ibidem.
***  Op.cit.,p.529
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ven los demas. Y esta generalidad no es segurameate
generalidad del concepto o de la razon. Los puitosista
generales hacia los cuales se mantiene abiert@rionmm
formada no representan un baremo fijo que tengadezlsino
gue le son actuales como posibles puntos de vistatrds.
Segun esto la conciencia formada reviste de hemtacteres
analogos alos de un sentido, [...] la conciendiafola supera
sin embargo a todo sentido natural en cuanto qes éstan
siempre limitados a una determinada esfera. Laiencia
opera en todas las direcciones y es asiemtido general*

En Helmholtz, Gadamer se detiene en el conceptéad®. Por tact
entiende "una determinada sensibilidad y capadi@agdercepcion de situaciol
[... que guian] el comportamiento dentro de ellzando no poseemos respec
ellas ningun saber derivado de principios genetdtesEl tacto es alg
verdaderamente "inaprendible e inimitable""gsencialmenteinexpresado
inexpresable." Tener tacto, es saber "evitar" esgste innecesario, atendiendo
innecesario no dicho en forma tal, que ayude a enanfa distancia, evite
chocante, "el acercamiento exigesy la violacion de la esfera intima de
persona."*** Encuentra ademas que el tacto norsgdial fendbmeno ético, pt
"el tacto que opera en las ciencias del espiritgenagota en ser un sentimie
inconsciente, sino que es al mismo tiempo unaemg@de conocer y una maner.
ser. La formacion del tacto es una funcién de tan&mion tanto estética col
histérica, de tal forma que "hay que tener o héfrenado unsentidotanto de |
estético como de lo histérico."**** Pero como ehtido de loestético y el sentic
de lo histérico, no son una dotacion natural, $® mecesaria la formacion de
conciencia estética y de una conciencia histdliacaiial se trasmite a través de
manera de conocer y de una manera de ser que lafetémera @ ser y de conoc

del receptor. Para Helmholtz el que tiene conceeestética y conciencia historica:

Sabe en cada caso distinguir y valorar con segliada sin
poder dar razén de ello. El que tiesentido estéticeabe

* Op.cit., p. 46-47

**  Op.Cit.,45
***  Op.Cit.,46
****  |pidem.
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separar lo bello de lo feo, la buena de la maldad) y el que
tienesentido historicasabe lo que es posible y lo que no lo es
en un determinado momento, y tiene sensibilidad panar

lo que distingue al pasado del presente. El que &slo
implique formacion quiere decir que no se tratawstiones
de procedimiento o de comportamiento, sino de¢ése&uanto
devenido.*

En J. B. Vico Gadamer encuentra un representadeggnsor del humanis-
mo, con una atenta escucha a la 'sabiduria defigsias'. Elsensus communisey
ideal de la elocuencia son conceptos clasicos slolsreque vuelve Vico. L
elocuencia, el arte de hablar bien no sélo enrglckede decirlas cosas correcta-
mente sindambién en el sentido de decir lo correcto, esrdkciverdadero y |
justo, representa para Vico un ideal de formacem,el cual el cultivo de
elocuencia y la prudencia deberia seguir manteagnadVico apela al senti
comun aristotélico pero en su contexto el sent@wuln no significa ciertaapa-
cidad inherente a todos los hombres sino méas biersentido generalEn st
concepto, "la formacién de tal sentido coman sgi@s, de importancia decis
para la vida." Ahora bien, aclara Gadamere gpara Vico "no se trata de
generalidad abstracta de la razén" sino de "largédad concreta que represen
comunidad de un grupo, de un pueblo, de una nacilel género humano en
conjunto."** El sentido comun y la elocuencia estimpletarente vinculadc
toda vez que Vico fundamenta la elocuencia solgergldo comun de lo verdad
y lo justo. Tener sentido comun para poder expriesaerdadero y lo justo no
tener un saber causal, sino un saber que pernfiiée lveevidente, en elenitido di
lo verosimil y lo justo, para poder expresarlo etotuencia. Por ello para Vicc
educacién "seria el arte de encontrar argumento$o[cual] contribuiria a
formacion de un sentido para lo convincente [e] g puede ser sustituidorde

* Ibidem.
**  Op. cit., p. 50
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ciencia."* Segun Gadamer, desde esta perspectlViéerha de la educacion [...]
seria otro: el de la formacion de sgnsus comunis.**

El saber técnico es un saber que se rige por piirscobjetivos. El sab
practico en cambio, es una forma de sajoer se orienta por principios gener:
hacia la situacion concreta inmersa en sus ‘citanogs'. Ahora bien, los princi-
pios generales por los que se orienta el sabetigygmsibilitan la produccion «
lo correcto, en el sentido de lo verdadero yukto, es decir, buscan "acoge
dominar éticamente una situacion concreta. [...p&®e sentido [ghronesises er
Aristoteles una virtud 'dianoética’.”

Gadamer encuentra que Vico recurrié a la sabidleri@s griegos pero q
fundamentalmente bebid datiguas fuentes romanas, y que alaluz de estaref
considera el sentido comun no como una capacidadhaya sido dada a todos
nombres, sino como "el sentido de lo justo y dehliomadn [...] un sentido que
adquiere a través de la comunidad dida y que es determinado po
ordenaciones y objetivos de ésta."*** Asila edudacqueda entendida comc
arte de encontrar argumentds cual contribuiria a la formacion de un sen
comun,un sentido para lo convincerada luz de lo correctosealecir, a la luz de
qgue esta bien y lo que esta mal, tomando comoergfedo verosimil y lo jus
expresado con elocuencieon el arte de decir correctamente lo corrediste
sentido, lejos de ser connatural al hombre, seiadga través de la omnidad d
vida.

También en Shaftesbury Gadamer encuentra el candepsentido comi
tomado de antiguos conceptos romanos, y que dldgeaVico, considera que e
sentido no es "una dotacion del derecho naturdédda a todos los hombres, <
masbien una virtud social, una virtud mas del coragda de la cabeza." En €
contexto el sentido comun incluye el humor comagaade "un estilo del buen viv
una actitud del hombre que entiende que hace brpo@gie esta seguro de
existencia de wmprofunda solidaridad con el otro." Gadamer coreclyue alo gt

* Op.cit.,p51

**  |bidem. Ademas afirma que en esta idea lo qpera es la oposicion
aristotélica entreskhne,saber técnico, el saber de lo concretphrynesis el
saber préctico, el saber por principios generales.

***  |bidem
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Shaftesbury se refiere en este caso es "a la virtedectual y social de
simpatia."*

Gadamer finalmente destaca cdmo el sentido comiroseerte en L
concepto central para la filosofia de los escoceggsnes vuelven la mirada sc
la conceptual izacién aristotélieacolastica, en cuyo contexto el conc
mantine una referencia a lo social, y "contiene tami@Efundamento de u
filosofia moralque haga verdaderamente justicia a la vida deciadad". En es
parte de su investigacion cito los trabajos de 8mrgpara quien el sentido con
(bon sensgs "una especie de genio para la vida practicapsnam don que [...] t
trabajo de adaptamn de los principios generales a la realidad méeliencual s
realiza la justicia." Bergson considera de impari@atos estudios cldsicos par:
formaciondel sentido comun, pues en éstos ve "el esfuenzoopter el ‘hielo ¢
las palabras' y descubpor debajo el libre caudal del pensamiento."&dame
observa que la pregunta de Bergson esta dirigidzeldido autbnomo débn sen
para la vida [...] el sentido moral y politico dgeeconcepto,” pero aclara que
sentido moral y politico sélpervivié en el pietismo, pues los otros seguisiai
esta corriente no recogieron el sentido politooial al que hacia referenci
guienes adoptaron el concepto simplemente lo eii®emd"como una capacid
tedrica, la de juzgar, que aparecia @aolale la conciencia moral y del gL
estético."*** Evidentemente, una extrema racioradivn del concepto. El pieti:
suavo Oetinger, en cambio, se apoya en la apologia del sentido woda
Shaftesbury cuando dice: "s#nsus comuntgne que vcr(..4on tantas cosas ¢
los hombres tienen a diario ante sus ojos, queiemant unida a una sociel
entera, que conciemen tanto a las verdades yfra&es como a las instituciones
las formas de comprenderlas frases.**** Segun GaaniOetinger es
interesado en mostrar que el problema no es sdlitidez de los conceptos, (
ésta 'no es suficiente para el conocimiento vivo'+"

* Op. cit.,, p. 5
**  Op. cit., p. 56
*¥**  Op.cit.,p.57
**ek - Op.cit.,p.57
+  Op.cit., p. 58
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porque pea él "el verdadero fundamento del sentido comuel eé®ncepto de |
vita.*"

En la historia de este concepto Gadamer destaca damegresion de l¢
tendencias pietistas a fines del XVIII acabé degnad la funcion hermenéuti
del sentido comUn aueconcepto meramente correctivo. [...] Esta funciégative
del sentido comun refleja el despojamiento de coadey la intelectualizacion qt
la ilustracion alemana imprimid a este conceptoP&ro lo més relevante pi
Gadamer, es que en Oetinger hag temision directa al problema de la aplicac
toda vez que a este pensador ya no sélo le preetppablema de la formacion
sentido comun sino también el problema de su agdinaproblema inherente a
ciencias del espiritu.

En su trabajo sab el problema hermenéutico de la aplicacion enitaxia:
del espiritu, Gadamer afirma que la aplicacion camublema hermenéutico f
afiadido en el pietismo como tercer componenterdblgma hermenéutico gene-
ral, después de la interpretacion y lamprension, y como resultado de
aceptacion de que el método inductivo de las cisrexactas no era aplicable €
caso de aquellas ciencias cuyo objeto es el horRioee justo en este mome
cuando la aplicacién en las ciencias del espiitudt esatus de problema. ¢ Col
aplicar ese otro saber, el saber practico, que sté ascrito dentro de |
parametros de las leyes naturales?

El problema hermenéutico de la aplicacion en eb aslas ciencias ¢
espiritu, permite extrapolar al concepto déolemacion lo que por Gadamer
dicho a propdsito del saber moral, pues segunsétilencias del espiritu "s
‘ciencias morales'. Su objeto es el hombre y loégte sabe de si mismo." Er
articulo "La actualidad hermenéutica de Aristételgresague o mostrado a
por Aristoteles "vale para todos los conceptostigune el hombre respecto a lo
él debe ser,"*** y claramente afirma que para la&ncdas del espiritu "sig
operando la forma de ser del conocimiento éticorrecida por Aristételes.****

* Op. cit.,, p. 5
**  Op.cit.,, p. 61
***  Qp.cit.,p.392
**ek - Op.cit.,p.53
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En su concepto, el objeto de lziencias del espiritu es el hombre, "la existe
moral e histdrica del hombre tal como se configuraus hechos y en sus obra
pues en los hechos y las obras humanas se revet@dm de ser y un modo
conocer que ha llegado a ser asi de ese mddwées de un proceso de formar
tanto practica como tedrica. El proceso de fornrapréduce un saber especial
se aplica en cada situacion y al igual que el safmal, tal como lo descril
Aristoteles, este saber no es objetivo pues easel ddas ciencias 'inexactas',
ciencias del hombre, "el que sabe no se enfremtaiga constelacion de hecl
que él se limitase a constatar, sino que lo queamle afecta inmediatamente.
Este saber dirige el hacer humano y determina aitacer erel devenir de |
historia. Segun Gadamer:

La direccion del hacer por el saber aparece sobi® t/ de
manera ejemplar, alli donde los griegos hablaTelhne.
Esta es habilidad, es el saber del artesano qeepsatiucir
determinadas cosas. La cuestion es si el sabell e®nan
saber de este tipo. Esto significaria que serigalier sobre
como debe uno producirse a si mismo. ¢Debe el ombr
aprender a hacerse a si mismo lo que debe sel,ggeal
artesano aprende a hacer lo que segun su planntadlidebe
ser?0/>cit., p. 386

Tanto el saber técnico como el saber moral "sorsalver previo qu
determina y guia la actuacion. Tienen que contenei mismos la aplicacion
saber a cada situacion concreta,"*** [o que sigaifjue en ambos casestsata d
un saber practico pero con la diferencia de quel saber moral no se trata d
aplicacién de un saber sobre lo que es, sinoaditzacion de un saber sobre lo
debe ser. Ahora bien, con Aristoteles, Gadameridersque todos los coepto:
que intentan abarcar lo que el hombre debe sestittoren un ideal convenciol
que sin embargo no es arbitrario, pues en media daorme variedad de es
conceptos y entre las diferentes épocas y culhagsin universal, algo asi co
"unanaturaleza de las cosas", como la imagen, el diell que debe ser, pero
manera de las iméagenes directrices, y no como wémfjo susceptible

* Op. cit.,, p. 5
*x Op.cit.,p.38¢
*** Op.cit.,p.387
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de ser aplicad@womo una férmula. Gadamer encuentra que en laseimaé
directrices que guian la imagen de las cosas,ists no "ve un saber que
pueda ensefiar" pues las imagenes directrices gieel@l hombre debe ser va
"Unicamente como esquemas, que sologeretan en la situacién particular
gue actua. No son por lo tanto normas escritag®®dtrellas o que tuvieran
lugar inalterable en algiin mundo natural moraljra®lo que sélo hubiera g
percibirlas. Pero por otra parte tampoco son n@yagenciones, sino que reflej
realmente la naturaleza de las cosas."* "Las inggygoe el hombre tiene sobr
que debe ser, sus conceptos de justo e injustdeckncia, de valor, dignide
solidaridad, etc. [...] son en cierto modo imaged&sctricespor las que <
guia."** ; Cémo se forman y cémo evolucionan esaganes directrices sobre
gue el hombre debe ser?

El problema de la formacion en el sentido de unecttiz que ilustre sob
como formar al hombre, indudablemente no es laymtagde laque se ocug
Gadamer, por ello en su contexto no es pertinergguptar cual seria el métc
para formar una conciencia histérica y una coné@eestética, sino mas bi
preguntar qué debe entenderse por concienciacasygbior conciencia historice
como se relacionan estos conceptos con el ascefes@eneralidad, concey
hegeliano que ilumina el trabajo de Gadamer; ¢ qiumede pensarse desde Gada-
mer un ideal de formacién, teniendo en cuenta gueieoncepto "el ideal de L
concienciacion total carece de sentido™"***?

Para Gadamer la conciencia estética implica ungmeedn de la realide
Este concepto esta tomado de Hegel para quienraédon (bildung)**** est:
caracterizada como "una figura del 'espiritu erajeh” Comportarse es
momento de la conciencia y el poder comportarsgiesinente esn momentale
la conciencia culta. "En la conciencia estéticabatramos los rasgos que caracte-

* Op.cit.,p.392

**  Op. cit., p. 389

***  Gadamer, Hans-Georgerdad y Método lISalamanca, Sigieme, 1992. p. 88

**+* "En Hegel esta 'Bildung' abarca todo lo quefesmacion del individuo en
contenidos supraindividuales, incluso la capacptatesional intelectual y
cientifica [N. del T.]'Verdad y Método p. 124
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rizan a esta conciencia culta: elevacion haciadaemnlidad, distanciamier
respecto a la particularidad de las aceptacionexcltazosnmediatos, el dej:
valer aquello que no responde ni a las propias atapeas ni a las propi
preferencias."* Este concepto de conciencia esatétio concibe ningur
posibilidad de determinacién pues "la conciencitadermacion estética [...] tiene
su base en la relatividad histérica del gustodque implica] una disposicic
fundamental a no rechazar inmediatamente como osib gualquier gusto q
difiera del propio que uno entiende como 'buenokelBugar de la unidad de
solo gusto aparea@ssi un sentimiento dindmico de la calidad"** fundsmado e
la capacidad de tolerar los gustos ajenos, lorevala que el verdadero procest
la formacion de la conciencia estética consiste "lan elevacion hacia |
generalidad".***

Por su parte la ewiencia histérica es entendida como "una progs
posesion de si mismo”, como "una forma de auto¢omnemcto”. Basado en |
conceptos de Diltey, Gadamer considera que la enai@ cientifica parte ¢
autoconocimiento. Pero precisa que "la vida misoratiene saber” toda vez «
"el saber esta ahi, unido a la vivencia sin sabgrike manifiesta justamente
donde no esta presente el objetivo. Por ello lzieocia histdrica es consider:
s6lo como una parte esencial de la comprensiéa ddaporque en sus "confin
entre el saber y la accion la vida se abre corptofandidad que no es asequibl
a la observacion, ni a la meditacion, ni a la eebitiay algo de la vida que es te
inefable como evanescente, sin embargo, aclatgal gue la conciencia histoéri
permite reconocer "que en cualquier expresion deliopera ya un cierto sabe
en consecuencia [es] reconocible una cierta veérd&dLa tarea de la formacio
consiste en alcanzar cierto grado de objetividadl@nocimiato historico qu
permita renunciar a la pretensién de alcanzar etieredno de las ciencias
espiritu un conocimiento puro desde conceptos, pugmensar es inmanente |
vida y se realiza en las objetivaciones del espigiie bajo la forma

* GadamelVerdad y Método p. 124
**  Op.cit., p. 127

*** Op. cit., p. 129

**ek - Op.cit.,p.297
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de costumbre, derecho y religion, sustentan abiddo en la medida en que ést
entrega a la objetividad de la sociedad,"* la esgbrogresiva y cambiante. Se t
pues de formar un pensamiento histérico en el gusya lacerteza del presen
pues para Gadamer "el pensamiento historico tishee su dignidad y su valor
verdad en su reconocimiento de que no hay el piesesino so6lo horizont
cambiantes de futuro y pasad™Por ello la autoconciencia histéricarisform:
constantemente la propia realidad pues toda nuwprension trarisrma, hace i
hombre diferente de lo que era antes, pero sim dejastar sumergido en la v
social, pues ésta también se desenvuelve en "oagwale reajuste de las viges
existentes."***

Ahora bien, la conciencia estética y la concierftgoérica implican ¢
ascenso a la generalidad y en consecuencia capaigdaconocer la autoridad.
de precisar que para Gadamer "la autoridad desearedaonocimiento”, el clise
revela en un modo de sery un modo de conoceraipgereconocer la autoridad.
su concepto "efeconocimientaes decisivo para las relaciones con la autori
pero este reconocimiento no se basa en un doblegmimpotente ante el sal
sino que la autoridad domina porque es reconocida 'librée\y en consecuen
"la obediencia que se le tributa no es ciega."*¥d autoridad, basada en
reconocimiento de un saber, "no se otorga sinosquadquiere, y tiene que
adquirida si se quiergpelar a ella".+ Su adquisicion se materializaléreeho d
ganar por merecimiento una imagen que se forja gmtulacion moral y politic
gue el sujeto tenga con el medio. Es pues en Eigaade la vida y so6lo en €
donde se gana el reconocintiede la autoridad ya que todo hombre "se enct
siempre en una determinada vinculacién moral ytipalidesde la cual gana
imagen de las cosas."++ En su concepto, el verdddedamento de la autoric
es "un acto de la libertad y la razén, que coneedieridad al superior,

* Op.cit.,p.30

**  Op. cit., p. 632

***  Op.cit.,p.307

**&% - GadamerVerdady Método Il.p. 236
+  GadamerVerdady Método I.p. 347
++ Op.cit.,p.392
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basicamente porque tiene una visibn mas amplidaoneds consagrado, esto es,
porque sabe mas."*

La caracteristica esencial de la verdadera autbrezgagque "no neces
mostrarse autoritaria", y en esto consiste pre@ssan’la esencia de la autoric
que conviene al educador, al superior, al espstadtt* Gadamer afirma que
proceso de aprendizaje y de educacion utilizado goa la luz de la éti
aristotélica estd basado en su tesis de que "laridati descansa en
conocimiento. £1 que ha alcanzado la mayoria dé pdade, sin estar obliga
asumi por conocimiento lo que habia admitido por obeciee"*** Otro asuntc
seria pensar las ventajas que para lo social gresgtda formacion de sujetos (
respetan por conocimiento aquello que también podréspetar por obedien
ciega y cual serial enétodo que posibilite esta formacién. En todoocqmare
Gadamer "la autoridad no es la superioridad deadglepque reclama obedien
ciega y prohibe pensar. La verdadera esenciaalgdaidad reside en no poder
irracional, en ser un imperativoedla razon, en presuponer en el otrc
conocimiento superior que rebasa el juicio progbhedecer a la autorid
significa entender que el otro [...] puede perdligo mejor que uNo MisMo."****

Segun Gadamer ese saber que dona la autoridaddgesio denominaro
tejne,cuando de lo que se trataba era de un saber ahjeswvdecir, del "conoci-
miento de lo fabricable, capaz de alcanzar su ampgifeccion."+ Pero cuando
lo que se trataba era del saber practico, del dmmatto de lo transformad,
incapaz, por su esencia, de alcanzar la propiaegaén, los griegos
denominarorphrénesis:el saber que dona el sentido que sabe elegir gaapt
correcto. Ahora bien, en el caso delaonesise trata "de un saber que se nec
Y que ningina ciencia proporciona."++ Por ello Aristotelesrih "al saber practi
que versa sobre situaciones concretas, 'otro géleesaber'."+++

* Op. cit., p. 38

**  |bidem

***  GadamerVerdadyMétodo1l.p. 236
**xk - Op.cit.,p.245

+ Op.cit.,p. 158

++ Op. cit,, p. 165

+++ Op. cit., p. 160
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Gadamer aborda el problema de la aplicacion deelicion del sab
practico(phrénesis)con el saber tedricepistemekn el proceso de formaci
cuando con Aristételes considera que el saberctednb es el Unico, ni
suficiente ni es absolutamente necesario, pues "el ser hursarguia en s
decisiones concretas, de acuerdo corthos,por la racionalidad préactica y
depende en eso de las ensefianzas de un maestro."cdesidera que |
ensefanzas de un maestro puedemretef cierta ayuda para la evitacion de er
haciendo que la reflexion racional tenga preselitesobjetivos ultimos de
accion."* Las ensefianzas de un maestro sélo pudtsoer “cierta ayuda" porq
no hay un criterio fijo, una idea precisa quéegton certeza la correcta aplicac
de ese saber practico. Saber practico y sabecteégphronesis y episteme se
presentan en este caso en una relacion de compbeedad benéfica para
hombre: "las ensefianzas de un maestro puedenrofieta guda”. Esta seria
funcién de la formacidn en las 'ciencias que congia discursos": provocar
reflexion con el fin de evitar errores. Por ellajai@ére trascendental importar
reflexionar sobre el problema de la formacionj@siace pensar la evacién qu
hace Gadamer de Platon:

Este llama a las ciencias que constarioges o discursos,
alimento del alma, como los manjares y las bebsas
alimento del cuerpo. 'Por eso deberiamos ser igurdaém
desconfiados en su adquisicion, para que no nassendina
mala mercancia. Hay mucho mayor peligro en la aitjan
del saber que en la compra de alimento. Porquedogares y
las bebidas que uno compra al tendero puede lbsvartasa
en recipientes especiales y, antes de consumiplaede
depositarlas en casa y aconsejarse de un expegaaataer |0
que puede comer o beber y lo que no, y en quédeahti
cuando. Por eso la compra no supone un gran pefegro el
saber no se puede llevar a casa en recipientesiasge sino
que es inevitable asimilarlo directamente en ebalma vez
pagado el precio, y dejamos adoctrinar por éfjarh bien o
para mal.**

* Op.cit.,p.307
** Op. cit., p. 58
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Puede concluirse desde Gadamer que la incertidutabiaiterio de lo qu
esta bien, de lo que es justo, de lo que es correntsintesis, "la incertidumk
sobre el criterio del orden” impone la necesidadrdar una idea comun sobre
objetivo de la formacion, obviamente sobre la bdelddeal de hombre que ¢
quiere formar, el cual esta en relaciéon coiéade orden que se tenga. El idi
siempre acorde con el ritmo cambiante de la historecesita ser @eado cad
vez que su desdibujamienho permite a los hombres saber en qué creer,sp
desdibuj amiento es el testimonio de que algo naca@sro era antes y «
consecuencia el hombre debera encontrar nuevasgode relacionarse con
mundo en ese constante 'desarrollo y progresiéel gne se genera la cultu
Cada época forma a sus hombres; de ello se derivhaya ideales de hombre «
pertenecen al pasado y que por tanto ya no sodesoon el momento present
que haya otros en cambio que son inimaginablesldg@erspectia de la infinituc
del futuro. Pero los rasgos esenciales de losddaigl pasado permanecen €
ideal del presente, de la misma manera como dleédpartano o el de la ilustraci
no convienen al momento, y sin embargo, el idealosebre del momentoecesit:
tanto del guerrero como del ciudadano ilustrado.

Para Gadamer, "el rostro de nuestra época” estéadwmpor "el desarrol
de métodos de control cientificos para la vidawstra sociedad."* Pero consic
también que "la reflexion sobre lasgbilidades de un orden en nuestro mt
debe partir de la profunda tension que existe datesitoridad de la ciencia y
formas de vida de los pueblos marcados por laidelig los usos y costumbi
tradicionales." Se trata de indagar "como se pwedeiliar con las tradicion
religiosas y morales de nuestra sociedad [el] mmcke civilizacidn posibilitac
por la ciencia."** ¢ Como poner la ciencia al servidel hombre, de ese ser
naturaleza indefinible que en su devenir va signdajuienla 'vivencia' dona .
saber practico desprovisto de toda posibilidadrdeigion en su aplicacién? P
abordar este problema Gadamer acude nuevament @noeptos griegos
phronesisy tejne."El saber practico, que conoce lo factible en taasionvital
concreta, no encuentra su perfeccién como el sdijetivo encuentra la suya en

*  Op.cit.,p. 153
**  Op.cit.,p. 156
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la tejne.Mientras que léejnees ensefiable y aprendible y su eficiencia no de
de la clase de penmsa que se sea en lo moral o en lo politico, odarcentrario co
el saber y con la razén que iluminan y guian leasitbn practica del ser humanc
Esta es la razon por la cual "la perspectiva denglitniento es mucho mayor el
técnicos que entrepfiticos,"** sacerdotes 0 maestros, ello porquelegjercicio d
estas profesiones se percibe el conflicto entr@dacia y la concreciéon de L
ayuda, de un hacer algo por otro a partir de lecagpbn del respectivo saber.
conflicto se genera pgue se trata de profesiones basadas en la forn
cientifica, cuya préctica media entre las cien@awgiricas y las ciencias
espiritu. Segun Gadamer, "aparecen confusionedasé®i siempre que U
profesion basada en la formacion cientifica ha é@ian entre praxis vital y cienc
como en el caso del jurista, del sacerdote o pasébmaestro."*** Incluso m:
que de confusion podria hablarse de incertidunsibee tiene en cuenta el limite
toda competencia practica (el ejercicio dpHadnesiexpresado por Gadamer «
las palabras de Platon: "El piloto lleva los pasgje tierra...] pero no puede s¢
si eso va a ser bueno para ellos."**** Precisa dadension entre el saber p
todos, ligado al concepto de ciencia ensefiabldefize), y el saber de
practicamente mejor para uno mismo es ya antiglgete considera que hoy
trata ademas de la relacion que se encuentre ehtige (tejne) y el sentid
(phrénesis),relacién que se sustenta en la relacion existentiee eensefary
transmitir y entre aprender y comprender. Lo quersefia es una técnica qu
aprende pero que se puede también olvidar. Enrtaafdéon en cambio "uno
apropia por entero aquello en lo cual y a travée deal uno se forma," se aprc
de un sabreque se recibe por transmisién y que se mategializuna comprensi
que transforma 'el modo de ser'y el 'modo de amdel sujeto que compren
Aprender y comprender son dos conceptos difereatggjmero sustentado er
practica por un hacer en el mundo a partir detejme,y el segundo sustentadc
la practica por una nueva actitud en la relacién eb mundo, toda vez g
comprender implica el no poder creer en lo quasia@ntes, y en consecuer
mirar el mundo de otra manera, lo cual significa lgucomprension afecta al sujeto

* Op. cit., p. 15
**  QOp.cit.,p. 160
***  Op. cit., p. 164
**6k - Op.cit.,p. 161
+ Op.ciUp. 161
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gue comprende. Pero como comprender es a su ver tamciencia, de lo que
trata en el caso de la formacion es de la formadgdnna conciencia estética y
una conciencia histérica. Ahora bien, pensada etarecion de la aplicacic
para Gadamer ¢qué puede aportar la concienciacekgw de formacion ¢
hombre?

"La primera respuesta parte del supuesto de queierun
extremar y radicalizar la comprension de lo que paga
realmente. Eso comporta la destruccion de lasoies ro-
manticas sobre los buenos tiempos pasados y elaeiogien-
to de que no existe ya un cobijo seguro en un mansiano.
Cabe inferir de ahi la necesidad de reconocer jop® 42 nos
ha ocultado y vivimos en un eclipse de Dios. [Edta
radica-lidad que postula la conciencia extremaodgpike es la
realidad podra tener el mérito de no incurrir ea estica
cultural cuya insinceridad consiste en disfrutalodgue niega
y que impide asila conciencia de la verdaderadadti[...] La
conciencia de la verdadera realidad podria poner de
manifiesto lo poco que cambian las cosas justamalite
donde todo parece cambiar tan radicalmente. g.tt&da mas
bien de una rectificacion de nuestra concienci&, ppdria
aprender de nuevo a percibir detras de lo que eamisie
puede y debe modificar, lo inalterable y real] [Las
realidades inmodificables y estables —nacimientouerte,
juventud y vejez, patria y extranjero, obligaciotibgrtad—
exigen el acercamiento de todos. Ellas, de un diafinen el
margen dentro del cual los seres humanos poderzuoiiqér,
y del otro, fijan los limites de sus posibilidadés. Las
realidades inmodificables finalmente son la medigé la
planificacion y organizacion de nuestra vida gpiaheta, una
medida que quiza nadie conoce y, no obstante, deige
todo."**

*

Obviamente Gadamer tiene presente lo proélem del concepto realida
*x Op.cit.,p. 169
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Gadamer ofrece ademas una perspectiva del futucarce a partide le
cual es posible pensar el concepto de la formacion:

Las personas se iran percatando en nuestro muntide[que

no son unicamente las diferencias en el desarrollo
econdmico-técnico las que separan a los pueblaseg 13610

su superacién lo que los une, sino que son just@rian
diferencias insalvables entre ellos, sus diferesnc&turales e
historicas, las que nos unen como seres humangsLd.
conciencia de las diferencias existentes entrédosbres y
entre los pueblos se convertird en una exigencienaante.

[...] Esa conciencig..] es sobre todo una educacién para la
tolerancia. Las concepciones acreditadas sobre la
convivencia ciudadana, como por ejemplo el ideallade
democracia [...] descubrirAn en esa concienciapsogios
presupuestos."*

¢,COmo pensar a la luz de la hermenéutica gadaraeelanoncepto (
formacion en relacion con el problema de su aplicéc
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