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RESUMEN

En las ultimas décadas el ritual del yagé se ha posi-
cionado en ciudades colombianas atrayendo a nacionales
y extranjeros; Taitas y Mamas han compartido sus cono-
cimientos con los “colonos” (personas blancas del interior
colombiano). En la inserciéon de estos conocimientos en la
ciudad, estas practicas ancestrales se resignifican y se tejen
alrededor de relaciones muy diferentes a las que tenian en
sus contextos originales, asi mismo, generan diferentes pre-
guntas y mitos en contextos urbanos. Este articulo establece
una discusion sobre el consumo del yagé en dichos traza-
dos y busca comprender las motivaciones y sentidos que
los habitantes de estos espacios urbanos construyen alrede-
dor del consumo de yagé.

PALABRAS CLAVES: Yagé, ritual, droga, cultura, urbe.

INTRODUCCION

Este articulo establece una discusién sobre los usos
culturales de las drogas y los ente6genos, al dar una mirada
necesaria para la comprension global del yagé y de su con-
sumo en el contexto urbano y rural. Para cumplir con dicho
objetivo, se entrevisté a personas que han participado del
ritual propio del yagé; como son, el Taita Robert Ramos y
la mama Alexandra Aricapa, con el fin de despejar algunas
dudas alrededor de la forma en la que se lleva a cabo la
purga, la preparacion y los efectos del yagé.

Esta investigacion de corte etnografico, tuvo como
herramientas la observacion participante y la entrevista es-
tructurada y no estructurada; participando en el ritual del
yagé en Montenegro-Quindio y en Putumayo, asi mismo
se entrevist6 a diferentes participantes del ritual del yagé
en Medellin, Armenia y Mocoa.
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En la primera parte del articulo da cuenta del sentido
que el yaggé tiene en contextos indigenas, de su preparacién,
usos y significados; para ello se analizaron las diferentes
creencias que alrededor del yagé han construido algunos
pueblos indigenas del Amazonas.

En segundo lugar, investigacién gira hacia un asun-
to problemaético del yagé: el estigma que este adquiere en
contextos urbanos al ser relacionado con drogas y estupe-
facientes, se aborda en este punto una discusion entorno a
la relacién droga-cultura, discusién vital para comprender
el significado que tiene el yagé en su contexto originario y
como se transforma en un contexto urbano.

El tercer momento describe la forma en la que se realiza el
ritual. Incluyendo una narracién corta sobre la pinta (mo-
mento entre el yagé y el individuo). Por dltimo, se presen-
tan las conclusiones acerca del consumo urbano del yagé y
de las motivaciones y sentidos que establecen quienes par-
ticipan del ritual.

(QUE ES EL YAGE?

El yagé es una planta sagrada utilizada por los
pueblos amazénicos de Brasil, Perti, Ecuador y Colombia.
El cientifico norteamericano Richard Evans Schultes fue
el primero en realizar una clasificaciéon sistematica de las
diferentes plantas alucindgenas presentes en la amazonia
colombiana, El bejuco del alma es una de las obras pi-
oneras en el estudio de esta planta que configura la vida
de diferentes pueblos indigenas en la amazonia, como “la
palabra quechua es ayahuasca, que significa “liana del
alma”” (Schultes, 1992, pag. 22). Yagé, ayahuasca, capi, son
diferentes nombres para la preparaciéon que se hace mezc-
lando el bejuco Banisteropsis caapi (Malpighiaceae) con las
hojas del arbusto conocido como “chacruna o chagropan-
ga” del género Psychotria:
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El yagé es una bebida preparada especialmente con una planta
endémica del piedemonte amazdénico, conocida cientificamente
como Banisteropsis caapi (Malpighiaceae) la cual tiene una sus-
tancia alcaloide conocida como dimetil triptamina, la cual al in-
gerirse por el ser humano, acttia en los neurotransmisores, de
manera especial, como lo ha anotado Jordi Riba, sobre el sector
del cerebro en donde reside la memoria antigua. Para que este
principio sea activo se combina con otras plantas, entre ellas la
mas conocida como chacruna, la cual contiene el IMAO, que
libera el principio DMT. (Ronderos & Iglesias, 2003, pag. 65)

La preparacion del yagé varia de un lugar
a otro y se deben tener ciertas precauciones para
que este dé una buena “pinta” (visién), debe es-
tar retirado - segin explica el Taita Robert- de
donde la gente pise, de igual modo debe estar
retirado de mujeres con la menstruacién y mien-
tras méas profundo se interne en el bosque es mas
fuerte. El cuenta que hace tiempo era frecuente
tomar yagé silvestre, pero con los afios ha cam-
biado y es cada vez mdas comun la practica de
cultivar el yagé, sin embargo, hace hincapié en
que el yagé de la selva es mas fuerte y mas cura-
tivo, “anteriormente se tomaba silvestre, ese es
més bravo, mas puro, mas fuerte.”

Uno de los lugares en el que se cocina el yagé
se encuentra a pocos kilémetros de Mocoa, hay alli
algunos arbustos de chacruna y alrededor de vari-
os arboles crece la enredadera o bejuco del yagé.
Robert se encarga de cortar, macerar, cocinar y
mezclar adecuadamente el bejuco con la chacruna.
Alli se encuentran las ollas, la chacruna y el bejuco,
ademds, hay una parte destinada para macerar el
altimo, nadie puede entrar sin limpiarse los zapa-
tos, ni puede pisar el yagé, ya que este debe tra-
tarse de la mejor manera posible para que, segin
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Robert, “dé buena pinta y no se moleste”. Primero, se
corta el bejuco en pedazos iguales, se lava con
agua y luego se golpea con un mazo hasta que
el bejuco suelte toda la corteza y sélo quede el
corazén de éste, se pasa el bejuco a la olla y se
prepara bajo un estricto control de temperatura
y tiempo, por ultimo, el liquido que destila el
bejuco, se mezcla con la chacruna y se cocina de
nuevo, el resultado es el brebaje que produce la
pinta, listo para iniciar el ritual.

Ilustracion 1Imagen 1. Maceracion del bejuco. Julio de
2013

En la preparacion del yagé influyen su es-
pesura, el tiempo de preparacion, el lugar de pre-
paracion, las personas que lo cocinan, el canto cha-
manico y, eventualmente, su mezcla con otro tipo
de yagé.
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A medida que maceramos el Taita Robert y Alexan-
dra nos cuentan historias del yagé y poco a poco se dibu-
jan en nuestras mentes diferentes imagenes de esta gran
planta; de los relatos escapan imégenes fantasticas, desde
chamanes que se convierten en jaguares hasta los espiri-
tus del fuego, el viento, el agua y la tierra que curan sabia-
mente, colores inimaginados, espacios mas propios de la
ficcién que de la realidad y entre uno y otro relato se aclara
como el yagé puede manifestarse de muchas maneras, pero
que ante todo es un misterio y, como todo enigma, no tiene
rostro, ni forma, ni color, ni espacio, ni tiempo, sélo fugaz-
mente se intuye su naturaleza, en los relatos es incluso tan
caprichoso como en la pinta: inenarrable, inasible, incomp-
rensible.

- Venga Taita, y entonces... ;Qué es el yagé?

- Esunremedio, una medicina sagrada, pero, él tiene su espiritu,
a veces se le manifiesta a uno en unos indiecitos, el amo del yagé,
el espiritu del yagé es un indiecito, él es el que le ensefia a uno a
conocer de plantas y muchas cosas, lo lleva por el monte y le va
ensefiando explicando como hacer las cosas, esa es la esencia de él,
del espiritu del yagé, es una planta muy misteriosa.(robert, 2013)

A la pregunta por el origen del yagé el Taita Robert
cuenta que escuch6 del Taita Querubin, su maestro, que el
yagé era un cabello de Jestis que se le habia caido mientras
paseaba por la selva. En una entrevista realizada en Bue-
navista-Putumayo en 1994 por la organizacion ecolégica,
el Abuelo Francisco Piaguaje, relata de manera similar el
origen del yagé:

“En suerios se dieron cuenta los abuelos que el yagé era bueno y
empezaron a tomarlo. Ellos vieron cuando a Jests se le cayeron
unos cabellos y de ahi naci6 esta plantica, por eso es muy bueno
para todo, no es cualquier bejuco como otras plantas”(vision
chamanica: 2000,3).

En esta historia sobre los origenes de la planta hay
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una influencia bastante marcada de las creencias
cristianas, incluso en un hombre Siona como el abuelo Fran-
cisco, quien ha dedicado gran parte de su vida a dar yagg.

Por otra parte, un relato acerca del origen del yagé
netamente indigena puede encontrarse en Richard Evans:

La imagineria de los tukanos tiene un sorprendente mito relacio-
nado con el caapi o yajé. El rio es un hombre cuyos pies estan en
la boca del rio; sus brazos extendidos representan a los afluentes
y su cabeza es la fuente. El hombre agita su flotante cabellera, de
las que se desprenden las hojas del bejuco del yagé. Al caer al rio,
las hojas se convierten en peces(Schultes, 1992, pag. 21).

Para los pueblos de la Amazonia que utilizan el yagé
este se convierte en un elemento vital para su cultura y sus
tradiciones; se utiliza para solucionar conflictos, como me-
dio de comunicacién con los espiritus de los antepasados y
dela selva, sustentar formas organizativas, curar enferme-
dades, relacionarse con el medio ambiente, es decir, el yagé
configura las relaciones sociales al interior de la tribu, con
otras tribus y con la naturaleza. El mito relacionado con el
yagé y los ritos que éste posibilita se convierten en estruc-
turas cognoscitivas y comunicativas que sirven de sustento
y reproduccién a la cultura:

En los pueblos primigenios el yagé como “remedio” ha
propiciado formas de comunicaciéon y conciencia humana
y conocimiento altamente integradas con la naturaleza.
Los mitos los recrean y reelaboran en cada rito, pero tam-
bién los consejos practicos para la vida, para resolver
conflictos emocionales, del alma entre los integrantes de
la comunidad, para la suerte y ver el futuro, la adivi-
nacién, para viajar a otros mundos y en estos encontrar a
los antecesores y los abuelos para recibir sus consejos y
muy especialmente, para encontrar las causas de las en-
fermedades y los remedios a través de las plantas especi-

ficas que se requieren para curarla.(Rios, 2005, pag. 36)
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LA RELACION CULTURA-DROGA PARA LA
COMPRENSION DEL YAGE COMO UN ENTEOGENO

Uno de los principales obstaculos que sehala la
Mama Alexandra para el consumo del yagé en las ciudades,
es la consideracion generalizada como droga, una palabra
que en nuestro pais contiene un estigma relacionado con
el narcotréfico, la financiacion de grupos armados ilegales
y la violencia. Ademas, el yagé encuentra resistencia en
posturas religiosas tradicionales que ligan esta planta a la
brujeria, la hechiceria y lo demoniaco, postura heredada de
siglos de dominacién hispdnica y de la ceguera del catoli-
cismo ante la diversidad cultural latinoamericana. Sin em-
bargo, un acercamiento al concepto de droga aclara su ina-
decuacién para el yagé. En Colombia la ley 30 de 1986 en
el articulo 2 define droga, estupefaciente, medicamento y
psicotrépico de la siguiente manera:

a) Droga: Es toda sustancia que introducida en el organ-
ismo vivo modifica sus funciones fisiolégicas.

b) Estupefaciente: Es la droga no prescrita médicamente,
que actta sobre el sistema nervioso central produciendo
dependencia.

¢) Medicamento: Es toda droga producida o elaborada en
forma farmacéutica reconocida que se utiliza para la pre-
vencion, diagnostico, tratamiento, curacion o rehabilitaciéon
de las enfermedades de los seres vivos.

d) Psicotrépico: Es la droga que acttia sobre el sistema nervi-
oso central produciendo efectos neuro-psico-fisiolégicos.

La anterior definicién clasifica la ayahuasca como droga y
psicotrépico. Sin embargo, su uso como medicina tradicional
es innegable y su no reconocimiento como medicamento
depende de intereses politicos y econémicos, es decir, por
no ser reconocido farmacéuticamente no se puede clasificar
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como medicamento, aun asi las personas recurren a él para
curar innumerables enfermedades. Ahora bien, es necesario
ampliar la conceptualizacion sobre la droga y dirigirla ha-
cia sus usos sociales, asi como el uso de plantas y sustancias
psicoactivas, ya sea como formas de conocimiento alterna-
tivas, usos medicinales o recreativos, en la medida en que
es el contexto social quien constituye los diferentes usos de
las drogas. Tal como Andrés Géngora citando a Simoes y
Becker presenta una definicion més amplia del término:

Una definicién estrictamente técnica de la palabra “droga” seria
’(...) cualquier sustancia que, en contraste con los alimentos, no
es asimilada de inmediato como medio de renovacién y conser-
vacion por el organismo, pero es capaz de desencadenar en el
cuerpo una reaccioén tanto somatica como psiquica de intensidad
variable’. (Simoes, 2008:14). El término ‘psicoactivo’ es usado
en el d&mbito cientifico para definir un extenso rango de sustan-
cias que producen cambios de humor y modifican el estado de
consciencia de las personas. No obstante, la definicién de una
sustancia como droga o medicamento, depende menos de sus
propiedades farmacoldgicas y mas de la manera en que el Estado
(en sus distintas facetas) decide lidiar con ella.(Géngora, 2012,
pag. 153)

Entonces, una droga se clasifica como tal por razones
politicas y culturales. Especialmente en el problematico caso
colombiano, la guerra frontal que el Estado ha declarado a
las drogas ha potenciado la confusién existente hoy y ha
hecho que los componentes de algunas plantas psicotrépi-
cas “como el yagé” sean consideradas como sustancias para
combatir en el marco de la lucha antidrogas, lo que conl-
leva a un desprestigio y a una creciente desvalorizacion del
ritual del yagé:

Varias razones pueden aducirse para esta especie de ‘clandesti-
nidad” en la que se practica el yagé en el medio urbano: antiguos
prejuicios de satanizacién de los rituales indigenas, que reapare-
cen y se reproducen en los imaginarios populares y religiosos;
la indefinicién y ambigtiedad de su estatus, entre si es una préc-
tica médica o una practica espiritual-religiosa; su limbo juridico,
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aunque se consagran como derecho constitucional las practicas
propias de las culturas étnicas, su medicina no esta reglamentada
ni incorporada al conjunto constitucional, y en consecuencia, es
ignorada por las autoridades del campo de la salud. También la
politica norteamericana de ‘guerra de las drogas’, adoptada por
los gobiernos locales, enrarece el ambiente e impone factores de
interdiccion para los principios activos de Banisteriopsis caapi y
Diplopteris cabrerana-plantas componentes del brebaje-, inclui-
dos dentro de la lista de sustancias estupefacientes del Departa-
mento de Estado de EE.UU.(Diaz Mayorga, 2011, pag. 307)

En diferentes paises del mundo las drogas han
servido como referentes de identidad. En esta discusién no
se debe perder de vista que nuestro pais es uno de ellos;
el café por muchos afios fue el eje de toda nuestra activi-
dad econémica y eferente cultural de una regién entera; en
Paraguay y otros paises del cono sur el mate ha cumplido
dicho papel. Cabe recordar que el mate era ilegal y consid-
erado maligno durante la colonia y gracias a un mito que
sostenia que Santo Tomas se habia aparecido para ben-
decir el mate, éste se empez6 a consumir masivamente y sin
problemas (Folgar, Leticia: 2002,34). Los usos culturales de
una droga son en tltimas quienes liberan su poder destruc-
tor o encausan y dirigen su poder constructor, todas las so-
ciedad humanas han hecho uso de las drogas y las sustan-
cias psicoactivas de diferentes modos. Las drogas entonces,
mas que un demonio culpable del terrorismo en si mismas,
como se ha querido ver en este pais, pueden verse como
mediadoras en todo tipo de formas de socializacion:

Las drogas desde diversos enfoques tedricos tratadas como un
“mediador”, no se pueden entonces circunscribir tan solo al am-
bito de la mediacién con los seres sobrenaturales, con las fuer-
zas cosmicas o con lo trascendental, ya que en multiples circun-
stancias su uso nos remite a una funcién de mediaciéon para la
accion, en un dispositivo de socializacidn, protesta, segregacion o
vinculacién entre los actores sociales. De igual forma, la interac-
cién con lo sobrenatural implica también una relacién con la vida
cotidiana, aunque el anélisis implique su tratamiento en diversos
planos.
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Asi, en sociedades tradicionales con las mdas variadas creencias,
las drogas se han visto como un camino en la construcciéon del
conocimiento, tanto en el plano de lo filoséfico como en las prac-
ticas curativas o en las relaciones hombre-medio ambiente.
(Quiceno, Garcia, & Salazar, 2001)

En cuanto al caso de la ayahuasca, que ha servido
como eje articulador en la vida de diferentes pueblos de
la Amazonia y ha dado nacimiento a nuevas formas de
religiosidad por fuera de contextos indigenas, como es el
caso de la religiéon del Santo Daime en Brasil, hoy con miles
de seguidores en Latinoamérica y los Estados Unidos. Este
uso especial de la ayahuasca como planta que permite vivir
la espiritualidad, la aparta de la clasificaciéon occidental de
“droga”.

Una comprensiéon mas adecuada sobre la naturaleza
y el uso cultural de esta planta se da bajo el concepto de en-
tedgeno, desarrollado por la etnofarmacognosia, rama de la
antropologia cultural dedicada al estudio de la importancia
cultural y cognitiva de los ente6genos o plantas sagradas.
Josep Ma. Fericgla aclara este término:

Permitanme aclarar el sentido del nuevo neologismo que estoy utili-
zando en mi expresion: ente6genos. Este término, que muchos inves-
tigadores ya conocen, fue propuesto en el afio 1979 por un pequeio
grupo de cientificos formado por los filésofos Carl Ruck y Danne Sta-
ples, por el etnomic6logo Robert Gordon Wasson, y los etnobotanicos
Jeremy Bigwood y Jonathan Ott. El término se estd difundiendo de
manera rapida entre los especialistas y en la actualidad ya hay abun-
dante bibliograffa donde aparece este neologismo. La etimologia de
enteégeno deriva del griego clasico y viene a significar ‘que genera
dios dentro de mi’ o mas libremente ‘dios en mi’. La matriz de este
término es Theus (dios) y gen (que genera o despierta), y ya era usado
en el mundo helénico para describir la inspiracién poética o profética
y para describir el estado de catarsis sagrada producida por el consu-
mo de plantas psicotrépicas, practica que estuvo vigente en la Grecia
clasica durante mas de 2000 afos.(Ferigla, 1999, pag. 241)
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Este concepto dota a la ayahuasca de un significa-
do cultural mas acorde con los usos y el significado de los
pueblos indigenas de la Amazonia. Ademas, la separa del
problematico marco de conceptualizacién occidental que
podria caracterizarla como “droga”.

EL RITUAL

El lugar en el que Robert y Alexandra realizan el
ritual se encuentra en Montenegro, es un kiosco grande en
el que caben muchas personas. En una esquina del kiosco
nos llaman a todos para dar comienzo al ritual. Detras de
la mesa en la que esté el yagé hay una oracion al sefior de
los milagros y una imagen suya, en la mesa estan la wayra
(son las hojas que acompafan el canto chaménico que hace
el taita cuando esta sanando), el chondur (es un pequefo
tubérculo que se emplea cuando estd iniciando o finalizan-
do el yagé, se aplica soplando en direccién a los pacientes
o hacia la wayra para sanar), la biblia abierta en los Salmos,
varias velas encendidas y por supuesto el yagé que se en-
cuentra en un recipiente rojo muy grande, de alli se vierte a
una jarra mucho mas pequefia. El Taita Robert y Alexandra
saludan a las personas presentes y abren un espacio para
responder, de la forma mas clara posible, las preguntas que
le surgen a las personas sobre el yagé y su consumo.

-y eso no es adictivo? jes verdad que uno puede
morirse?, pregunta una de las presentes.

- hay personas que piensan que el yagé es adictivo,
yo le digo a usted que no es adictivo, es que inclusive
nosotros los que llevamos unos afiitos tomando yagé o
dando yagé todavia hacemos feo cuando lo estamos to-
mando porque es amargo (risas)... o si es dulce pues
al final va bajando como amarguito, entonces no
es facil que uno se vuelva adicto, pero si esto fuera
medio adictivo, pues mucho mejor seria, porque este re-
medio lo tnico que hace es llevarlo a uno a vivir bien,
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pensar bonito y a querer hacer las cosas bien y mejor,
entonces qué bonito seria, pero no es asi. Por otro lado,
si usted toma yagé con una persona que no sepa hacerlo
puede existir el riesgo de morir, hay personas que dan
yagé sin experiencia y lo mezclan con otras cosas para
hacerlo rendir, lastimosamente hay personas inescrupu-
losas que lo hacen irresponsablemente y sin conocimien-
to, hay que saber que quien da yagé es una persona que
hace la tarea de compartir esta medicina sagrada y no lo
da porque si, que quien lo da lo da porque tiene la expe-
riencia, porque tiene una trayectoria y porque ha tenido
que aprender bastante.(Alexandra, 2013)

El Taita y la Mama cantan el yagé y danzan, el can-
to es parte fundamental de la ceremonia como proteccién
para ellos y para las personas que toman, después de can-
tar el yagé, las personas lo toman y cada quien busca un
lugar para vivir su pinta, para vivir su proceso.
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LA PINTA:

La pinta es un momento absolutamente personal,
para vivirla bien hay que saber adentrarse. la pinta es un
momento entre el yagé y el individuo, alli toda la aten-
cion debe estar focalizada en el proceso que se vive, es
diferente para cada quien, la cercania con los demas puede
desviar la atencion hacia pintas ajenas, la recomendacion
es no desviarse, no s6lo por la intimidad que requiere este
momento, sino, porque, segtn el Taita y la Mama, puede
haber complicaciones si se interviene en una pinta ajena.
La energia de todas las personas del lugar esta conectada
con quien/quienes guian la ceremonia, desde su lugar el
Taita encargado vigila a cada una de las personas, él sabe
en qué momento intervenir si la ocasion lo amerita, desde
el silencio observa detenidamente la forma en la que cada
quien vive la pinta y de vez en cuando interviene, para di-
rigirla, hacerla mas fuerte o debilitarla. Sin embargo, no es
él quien decide, es el yagé quien designa qué debe ensefiar
o entregar a cada persona, €l es s6lo un intermediario, a lo
sumo, un mediador o traductor.

Cada pinta tiene su manifestaciéon propia, no hay
pinta igual, ni siquiera cuando se toman varias totumas
en la misma noche, la pinta es caprichosa, decide su in-
tensidad, qué debe aprender cada quien, qué debe sanar,
a donde debe ir. Para intentar dirigir la pinta se necesita
de un autocontrol poco comtn, la pinta te enfrenta con-
tigo mismo, con tus miedos, tus mas profundos temores,
traumas y sentimientos ocultos, no hay un solo rincén de
la persona que escape a ella, aun cuando no parezca haber
relacion entre lo que se vive siempre hay un sentido pro-
fundo, una ensefanza oculta, algo que se debia compren-
der hace tiempo, algo que debia enfrentarse y ser supera-
do, pero que por diferentes razones no habia podido salir
a flote.
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La gran inmensidad que somos, aquel vasto univer-
so de significados y simbolos de los que nos componemos
emerge desde lo més profundo del ser, miles de voces lle-
gan de diferentes lugares, la nocién de realidad se pierde
en algunas ocasiones, a veces incluso sucede una desper-
sonalizaciéon, no se sabe donde es el arriba y el abajo, el
pasado, el presente y el futuro son un solo momento que
parece eterno.

Los sentidos pierden las coordenadas, algo que se le
asemeja puede ser ese extrafio fendmeno de la sinestesia,
aquella capacidad de saborear los colores, y ver los sonidos;
la conciencia se expande a niveles desconocidos; la expe-
riencia puede ser fuerte para quien no esta abierto a ella
pero profundamente renovadora a quien se entrega en los
brazos de la irracionalidad, en dltimas la irracionalidad o
mejor, otra racionalidad, es la tnica llave para vivir aquel
extrano momento.

Imagen 3. Sanacion. Junio de 2013
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El momento de la sanacion o curacion es el tltimo en la
ceremonia, en este momento los médicos tradicionales no sélo
se retinen para hablar con las personas acerca de sus vivencias,
también las personas que participan intercambian didlogos entre
si, para este momento los Taitas y las mamaés se preparan espe-
cialmente, los cantos de curacion, la wayra, el chonddr, la musi-
ca, todo se conjuga para dar un cierre adecuado al encuentro
espiritual que se ha tenido, Robert y Alexandra combinan sus
conocimientos del yagé con sus conocimientos tradicionales so-
bre el poder curativo de las plantas. Alexandra nos explica este
proceso de curacion que hace el yagé:

El yagé cura, cura adentro, adentro de uno: el ser. Y cura, como va
curando cada érgano se va curando la persona ; por qué?, no existe
una sola enfermedad ni un solo complejo, ni una sola depresion,
no existe una sola energia de esas que llevan a una persona a tomar
inclusive decisiones no buenas para ella, que no tenga que ver con
el estado de la energia que la persona tiene en su cuerpo, y todo
eso cuando se acumula demasiado se convierte en enfermedad,
todo eso estd registrado aqui dentro de los 6rganos del cuerpo, y
cuando empieza a curar usted aqui adentro el cuerpo empieza a
mejorar, si una persona sufria por ejemplo de los huesos, o de los
musculos, una persona rencorosa, con rabia, sufre el musculo y
sufre el corazén, pero entonces en la medida que va curando todo
eso, como usted va tomando yagé y va viendo, ;cierto?, como que
va pasando toda esa pelicula, llega un momento en que usted
llega hasta el comienzo de su vida, y en la medida en la que usted
va sacando todo eso, va empezando a encontrar bienestar, tran-
quilidad, alegria y eso le proporciona salud, entonces de la mis-
ma manera como el yagé estd curando y estd sacando todas esas
enfermedades y esos vicios pues hay que estarse alimentando
correctamente y hay que estar cambiando los habitos, iniciar un
compromiso de cambio real.(Alexandra, 2013)

Junto con el yagé suelen haber otras plantas que hacen su aparicion
en la sanaci6n es el caso del “Saire” o tabaco, este polvo con base en la
hoja de tabaco recibe diferentes nombres, dentro de la ceremonia tiene
la funcién de despejar la mente, de “aclarar las ideas para que la persona
mantenga la fuerza que el da el yagé y se mantenga alerta” (Alexandra, 2013)
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Imagen 4. EI Saire. Junio de 2013

En el &mbito urbano podemos identificar claramente algunas
motivaciones para el consumo de yagé, asi como algunos
sentidos alrededor de la practica:

a) Medicina alternativa: no solo para el cuerpo sino
para problemas de orden psicolégico.

b) Religiosidad: muchas personas buscan en el yagé
una experiencia religiosa, sin abandonar su religion
comienzan a explorar el yagé en busca de otras ex-
periencias espirituales més ricas, sin embargo, sus
marcos de sentido siguen moviéndose en las creen-
cias tradicionales. Esto incluye no solo a personas
que siguen el catolicismo, también a individuos que
siguen religiones relacionadas con el esoterismo y la
llamada Nueva Era; el sincretismo entre cosmogonias
indigenas y cat6licas empieza a ser recurrente en este caso.
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c) Busqueda espiritual: generaciéon de Identi-
dad y Subjetividad: algunas personas buscan
en el yagé la inspiracién para trabajos artis-
ticos, expandir sus estados de conciencia
para lograr mejorar su atencidén, creatividad
y otras capacidades. asimismo, buscan en el
yagé una posibilidad de construir su propia
identidad, un encuentro con el yo.

En un contexto urbano el yagé adquiere
nuevas significaciones; a pesar de conservar esa
conexion espiritual, el yagé pasa de un ambito
colectivo a uno individual (caracteristico de un
estilo de vida urbano). Si bien es notorio que las
personas que toman yagé generan lazos afectivos
entre si, éste ya no cumple directamente la fun-
cion de mediador en la solucién de conflictos
como lo haria en una comunidad indigena, esto
debido a que las personas que asisten a los ritu-
ales no hacen parte de una tribu, ni se identifican
entre si como una comunidad, su Gnico elemento
de relacién es el ser consumidores de yagé, esto
se puede evidenciar cuando hay ceremonias nu-
merosas, de 50, 80 o hasta 500 personas.

La relacion con el medio ambiente se trans-
forma radicalmente, si el yagé en la selva ayuda a
cazar, a conseguir comida, a conocer plantas cu-
rativas y como medio de comunicacién con la nat-
uraleza, en una zona urbana esta posibilidad se
anula. Sin embargo, es recurrente que en las pin-
tas aparezcan iméagenes sobre la naturaleza y las
personas interpreten el consumo de yagé como un
acercamiento a la naturaleza, como una especie
de retorno, esto es bastante interesante porque
posibilita una resignificacién de lo indigena, un
intercambio cultural que de a poco va minando el
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imaginario que la tradicién cristiana ha formado
en el colombiano promedio, mestizo y catélico so-
bre el mundo indigena.

El Taita o chaman no es ya a la vez un sacer-
dote, un politico, un mago y un médico, él ahora
cumple sé6lo la funcién de médico y aun cuando
con el tiempo las personas que consumen aya-
huasca llegan a ver a la Mama o al Taita como
un guia espiritual, su imagen sobre él o ella es
bastante clara: es un médico tradicional, tanto
del alma como del cuerpo. Los taitas (no todos
por supuesto), ademads, ven su trabajo como una
profesion que implica ciertos cuidados y requisi-
tos y que busca constantemente la posibilidad de
nuevos espacios para expandirse.

El mito sobre el origen del yagé no es quien
sostiene el orden imperante como se ve en algu-
nos grupos humanos de la amazonia, la interpre-
tacion sobre qué es el yagé no es en la ciudad pro-
pia de sabios, o chamanes. En el contexto urbano
cada quien entiende al yagé desde su acumulado
de conocimientos, desde su acervo cultural, por
esto pasa de ser una experiencia colectiva, una
cristalizacién de imaginarios de una comunidad,
a una experiencia individual y de interpretacion
personal. El yagé en un contexto urbano puede
ser entendido también como un entedgeno, las
personas manifiestan vivir una experiencia espiritual
y enriquecedora. Hasta el momento de esta inves-
tigacion no se registré ningin caso recreativo que
no implicara una ceremonia y un acompafiamien-
to de un Taita o Mama experimentados.
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