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Resumen

La influencia de Aristoteles, el legado de Grecia y Roma y los valores humanistas hicieron de la ciudad y de la vida
urbana la maxima expresién de la vida social y el objeto de buena parte de las reflexiones de escritores espafioles durante
el Renacimiento. La colonizacién en América reforzé la vigencia de estos principios, pues las ciudades fueron sus
centros de organizacion, la policia fue el ideal educativo para los indios y el papel de Roma en Hispania inspird paralelos
con el de Espafia en Indias. Ello impulsd nuevas reflexiones sobre la naturaleza del hombre, el derecho natural y la
facultad de viajar y asentarse en el extranjero. A su vez, la ciudadania romana universal fue tomada asimismo en
consideracion a finales del siglo XVVI como medio, mas o menos factible, para alcanzar una mayor cohesion entre los

diversos reinos y dominios de la Monarquia espafiola.
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ciudadania romana universal.

Abstract

Aristotle's influence, the heritage from Greece and Rome and Humanist values made of cities and urban life the epitome
of social life and thus the object of much theoretical discussion in Renaissance Spain. The settlement of the Americas
reinforced those assumptions, for cities were vital centres for the organization thereof, civility was the educational ideal
for Indians and Rome's role in ancient Hispania provided models for that of Spain in the New World. New reflections on
human nature, natural law and the right to travel and settle abroad were thus triggered. Universal Roman citizenship was
likewise considered as a more or less feasible means to achieve a closer cohesion among the many kingdoms and

dominions of the Spanish Monarchy by the late sixteenth century.

Key words: City, civility, human nature, communication, Spanish Renaissance, settlements in the New World, Roman

universal citizenship.
AGORA: CONVERSACION Y VITA ACTIVA.

En 1554 Francisco Cervantes Salazar (1513-1575), latinista toledano, profesor de retdrica primero en la

Universidad de Osuna y a continuacion en la de Ciudad de México, publico tres didlogos al modo humanista, en latin, en

1 Trabajo perteneciente a las actividades del Proyecto de Investigacion del Ministerio espafiol de Ciencia e Innovacion DER2008-06370-C03-03 y del
Grupo de investigacion consolidado Grup d'Estudis d'Historia del Mediterrani Occidental, 2014-SGR173, de la Generalitat de Catalunya. Es traduccion
ampliada de mi capitulo en el volumen coordinado por Paschalis M. Kitromilides, Athenian legacies. European debates on citizenship, Leo S. Olschki,
Florencia, 2014 (http://www.olschki.it/libro/9788822263582). Agradezco a la editorial y al coordinador su permiso para esta nueva publicacién.
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alabanza de su nuevo hogar americano, en el cual se habia afincado cuatro afios atrds y donde iba a permanecer hasta su
muerte. Los didlogos estaban dedicados respectivamente a la ciudad, a sus alrededores y a su Universidad, fundada hacia
poco, en 1551, y en cada uno de ellos dos personajes locales y un visitante hablan y comentan conforme pasean.
Cervantes Salazar elogid el trazado de las calles y de los canales, los cuales, segun observacion de uno de los personajes
en el dialogo, hacian que la ciudad se pareciera a Venecia, y ponder6 asimismo la calidad arquitectonica de los edificios
civiles y religiosos, del hospital y del palacio real, cuyas firmes columnas eran cilindricas porque, segin explico otro,
Vitrubio no recomendaba las cuadradas. También mencioné la densidad de poblacién, la abundancia de productos, tan
exoticos para el forastero, "que ni Plinio ni Aristoteles pensaron ni menos escribieron™, el mercado en la gran plaza
mayor, muy concurrido, las escuelas para nifios indios y mestizos, pues, en palabras de un personaje, "nada es tan
provechoso a la republica como educar de ese modo a sus hijos", y el tribunal de la Audiencia, con sus oficinas y
pasillos, donde escribanos, procuradores y litigantes trabajaban y discutian. El edificio de la Audiencia acogia también
las estancias del virrey, el tribunal inferior, la céarcel real y la municipal, de modo que Cervantes pudo equipararlo a los
de las Chancillerias de Valladolid y de Granada. Ademas, el edificio contaba también con tiendas en la planta baja para
mercaderes y tratantes que alli se apuraban en sus actividades, igual que sucedia, puntualizd, en las gradas de Sevillay en
la bolsa de Amberes, "lugares en que reina Mercurio™. En un momento determinado, el forastero reconoce, admirado, que
"todo México es ciudad, es decir, que no tiene arrabales, y toda es bella y famosa". Y cuando sus anfitriones le llevan a
un punto desde el que se le ofrece una panoramica sobre la misma, exclama: "Con toda razén me atrevo a afirmar que
ambos mundos se hallan aqui reducidos y comprendidos y que puede decirse de México lo que los griegos dicen del
hombre, llaméandole microcosmos o mundo pequefio".?

Asi pues, a 0jos humanistas esa populosa ciudad --que, después de las pérdidas demograficas de las primeras
décadas del siglo, contaba con unos 70.000 habitantes, de los que 2.000 eran espafioles-- cumplia satisfactoriamente con
los requisitos de urbs, o fabrica fisica, y de civitas, o grupo humano dotado de organizacién juridica. Como urbs, Ciudad
de México mostraba notables elementos de continuidad con Tenochtitlan, la anterior capital del imperio azteca, pese a la
demolicion de diversos templos indigenas, aspecto al que ayudaba el hecho de que que la construccidn de la gran catedral
no iba a empezar en serio hasta la década de 1560. En cambio, como civitas era claramente nueva, gobernada segun los
valores cristianos y las leyes castellanas, capital del virreinato de Nueva Espaia.®

Los edificios de los consejos y de los tribunales representaban la vida civil, a la que los humanos estaban
llamados. Juan Luis Vives (1492-1540), gran humanista y discipulo estrecho de Erasmo, sobre cuya obra Cervantes
Salazar escribi6 comentarios académicos, usé las imagenes de una ciudad y de un "templo de las leyes" en un dialogo
que imagino con el guardian de ese templo. Vives situo la escena en un locus amoenus que, en lugar de ser el bucdlico
paisaje rural habitual, era un lugar bien defendido, igualmente delicioso: "Dabanle el nombre de ciudad, residencia de los
consejos y asociaciones humanas, que el derecho agrupa; sede de la justicia y de la paz, de la humanidad, de la lealtad, de
la hospitalidad y de aquellas otras virtudes que los hombres practican en interés de los hombres". Justo en el centro de la
ciudad se erigia una torre, el mencionado templo de las leyes, que "por todos sus lados miraba a la ciudad, miraba a los
hombres". EI templo, explica su guardian, era también una mansién:

Habitan aqui (...) la justicia, la templanza, la fortaleza, la salud, el amor, la paz, la concordia, la victoria, la lealtad; para los buenos,

el consuelo y toda la tranquilidad que desean y para los malos y malvados, el terror, los castigos, las cadenas (...). Aqui habita

2 Francisco Cervantes Salazar, México en 1554. Tres dialogos latinos, traduccion Joaquin Garcia lzcabaleta en 1875 (México: Universidad Nacional
Auténoma de México, 1984), 53, 60-61, 90.

% Richard Kagan y Fernando Marias, Las iméagenes urbanas del mundo hispanico, 1493-1780 (Madrid: El Viso, 1998), 147-148; Oscar Mazin,
Iberoamérica. Del descubrimiento a la independencia, (México: El Colegio de México, 2005), 44-49; Manuel Lucena Giraldo, A los cuatro vientos.
Las ciudades de la América hispanica (Madrid: Marcial Pons, 2006), 46.
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también la religion, la santidad (...). Aqui estén las bellas artes, aqui, las ciencias; aqui, las tres Gracias de los antiguos; aqui, las

nueve Musas.

Todos ellos, concluye el guardian, florecen en tanto la ley prevalga mediante la buena administracién a cargo de jueces
ecuanimes, "que con otro nombre denominanse leyes parlantes".*

Una ciudad bien gobernada era, por tanto, el lugar apropiado para el desarrollo de la vida humana y de las artes.
Y si bien la imagen de los jueces y de los reyes como lex loquens era un lugar comdn, Vives se mostraba particularmente
sensible a la facultad del habla y a sus implicaciones civiles. Defini¢ a la justicia y al lenguaje como "vinculos de la
sociedad humana" en el prélogo de De ratione dicendi (1532), su tratado sobre retorica, que tan influyente llegaria a ser.
Y abundé en este razonamiento en De disciplinis (1531) y en otras obras: la justicia y la palabra "son los dos elementos
que mantienen unidas y dan consistencia a todas las sociedades humanas”, como "dos timones" que gobiernan la
convivencia, sin las cuales seria "dificil la existencia duradera y la conservacion de una asociacion o agrupacion, tanto
publica como privada".® Vives compartia el supuesto estoico de que el hombre, a diferencia de otras criaturas y bestias,
nace débil y sin defensas, necesitado de la ayuda de los otros hombres y, por tanto, de la vida en sociedad, para poder
desarrollar en ella los dones divinos de la razon, el libre albedrio y la memoria. "Admirable artificio divino", el habla era,
junto con las palabras, "el aglutinante de la vida comunitaria” y "se ha dado a los hombres por causa de los hombres,
como el instrumento més adecuado que pudiera imaginarse para la comunicacién entre los hombres" y para "el ejercicio
de esta vida social".®

Pero el lenguaje, advirtié Vives, podia ser también muy peligroso para la vida social si los hombres lo usaban
para propdsitos impropios. Con todo, prosiguid, la oratoria y la retdrica les ayudarian a encontrar ocasiones cada dia para
hablar de politica, justicia, negocios y otros temas edificantes. Por consiguiente, la elocuencia florecié en ciudades libres,
como Atenas, Rodas, Sicilia tras la expulsién de los tiranos y Roma, donde se concedian premios a aquéllos que
dominaban el arte de hablar bien, el cual, a su vez, suponia el camino mas seguro para alcanzar honores y poder. Los
oradores, en conclusién, se imponian en esas ciudades, habitadas por lo demas por gentes ambiciosas y agudas,
"impelidas por el aura de la libertad". La practica civica de la elocuencia en el agora constituia, en efecto, un persistente
legado clasico durante el Renacimiento.”

Desde sus lugares de residencia sucesivos en los Paises Bajos y Oxford y por medio de las numerosas ediciones
de sus tratados, Vives se convirtié en uno de los autores mas reputados en el arte humanista de la retdrica y, con ello,
contribuyd decisivamente a consolidar la idea de que el vir civilis debia estar versado en la practica tanto en la ratio
como en la eloquentia. Con Cicerdn y Quintiliano siempre presentes, y distinguiendo --como ya ellos hicieran-- entre
elocuencia y verborrea, Vives y otros escritores, notablemente Erasmo y Guillaume Budé, trataron por lo menudo de los
poderes de los oradores en la vida publica y arguyeron que los buenos ciudadanos y los consejeros reales precisaban por
igual dominar esta disciplina y otras que les eran proximas. Durante aquellos afios latia en la repablica de las letras una

conciencia de estar adentrandose en una nueva era cultural.®

4 Juan Luis Vives, “Templo de las leyes (Aedes Legum)” (1519), en Obras completas, ed. y trad. Lorenzo Riber vol. I, (Madrid: Aguilar, 1947), 681,
682, 684.

5 Juan Luis Vives, El arte retdrica. De ratione dicendi (1532), ed. bilingtie, trad. de A.l. Camacho, ed. E. Hidalgo Serna (Barcelona: Anthropos, 1998),
3; Las disciplinas (1531), ed. y trad. M.A. Coronel, L. Pomer, J. Casorran e I. Roca (Valencia: Ajuntament de Valencia, 1997), I, 199.

® Vives, Arte retorica. De ratione dicendi, 11, 179; Las disciplinas, II, 31; Sobre la concordia y la discordia en el género humano. Cuan desgraciada
serfa la vida de los cristianos bajo los turcos, ed. Valerio del Nero y Francisco Calero (Valencia: Ajuntament de VValéncia, 1997), 64.

" Vives, Arte retorica, 5, 13; Disciplinas, I, 24, 200-205. El propio Vives puso el siguiente ejemplo de razonamiento elaborado a partir de referencias
espaciales: "El viento sopla del norte, luego es frio (...); este hombre ha vivido en Cartago, luego ha aprendido a engafiar; en Atenas, luego sabe hablar;
en Paris, luego sabe discutir", Disciplinas, 11, 300.

8 Marc Fumaroli, L'age de I'éloquence. Rhétorique et 'res litteraria’ de la Renaissance au seuil de I'époque classique, (Ginebra: Droz, 1980,
reimpresion, 2002), parte I, cap. 1; parte 3, cap. 1; Francisco Rico, El suefio del Humanismo. De Petrarca a Erasmo, 2° ed., aumentada (Barcelona:
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La cultura politica humanista espafiola se hallaba plenamente inmersa en estos amplias inquietudes, incluida la
nocién de civitas como la mas alta forma de vida politica y el ideal de vita activa.® Un poco antes, en 1383, el fraile
franciscano cataldn Francesc Eixemenis (c. 1330-c. 1409) defini6 la "cosa publica" como "alguna comunitat de gents
ajustades e vivents sots una mateixa llei e senyoria e costumes (...), sia regne o ciutat o vila o castell (...), e sia fundada e
lligada en amor o en concordia”. Con su énfasis en los principios cristianos de ayuda reciproca entre los miembros de la
misma, necesidad de que cada uno trabajara en pro del bien comun, pactica de la justicia y busqueda del beneficio
supremo de la concordia, Eiximenis creia que una comunidad gobernada conforme a esos principios seria "una figura de
la cosa publica final, co és, de la sagrada ciutat del paradis (...), la ciutat nostra final e gloriosa". Dedicado a los
consejeros municipales de Valencia, y no sin su dosis de milenarismo franciscano, la descripcion de Vives de la ciudad
terrena seria muy influyente en el Renacimiento, sobre todo a partir de la publicacion de dicha obra en Valencia en
1499.1° Los escalones "reino, ciudad, villa o castillo” de Eiximenis procedian de la concepcion aristotélica de la vida
politica segun estadios agregativos, en que cada uno de ellos compartia la misma naturaleza bésica, si bien cubria
universos distintos y era el adecuado para la satisfaccién de necesidades asimismo diferentes. Lo mismo sucedia en la
observacién del gran fildsofo y te6logo jesuita Francisco Suarez (1548-1617): "Esta comunidad [la ciudad] puede ir
aumentando hasta convertirse en reino o estado mediante la asociacion de diferentes ciudades™.!*

Las vetas cristianas, aristotélicas y humanistas eran ubicuas y perfectamente asimiladas entre si. "El hombre es
animal deseoso de cibdad por natura™ afirmd fray Alonso de Castrillo, expresion con la que ofrecia su version vernacula
de la idea del appetitus societatis. Autor un tanto aislado, Castrillo insistia hacia 1520 sobre la estrecha conexion entre
conversacion y compafifa humana. Aln admitiendo que "la inocencia y justa y mansa conversacion" de que el género
humano habia gozado en los inicios del mundo se habia corrompido después de la Caida, seguia persuadido de que nada
era mas valioso para la perservacion de la compafiia entre los hombres que una conversacion "justa y honesta y no
cautelosa”. La ciudad era "la méas excelente de toda la compafiia humana" no s6lo porque proporcionaba aquellas cosas
necesarias para la vida, sino en especial porque "es alli donde se encuentra la mas dulce y mas noble conversacion™.
Precisé que del mismo modo que no cualquier agrupacién humana constituia una ciudad propiamente dicha, tampoco
cualquier habitante o "poblador" era un ciudadano, pues este Gltimo debia poder entablar conversacién entre iguales y
ejercer la prudencia para, de esta manera, tomar parte en las tareas de gobierno. Mé&s aln, una ciudad podia perder su
condicion de tal por dos causas: mal gobierno por gobernantes avarientos o pérdida de casas y habitantes, ya que cuando
esto sucedia, Castrillo explicd, "queda miserable la conversacién y do falta conversacién deshéacese la compafiia, y
deshecha la compafiia deshéacese el nombre de la ciudad". Receloso de la igualdad social y de la desobediencia, advirtié
contra el mal uso de la elocuencia, tal como ejemplificaba Nemrod, el primer gobernante, quien, después de la igualdad
primigenia entre los hombres, se hizo obedecer no por medio de la fuerza sino del engafio.*?

Mas aristotélico que humanista civico, Castrillo contribuy? a la notable reflexion en la Espafia del Renacimiento

acerca de la lengua y de sus connotaciones culturales y politicas, junto a figuras principales como Antonio de Nebrija,

Destino, 2002), 102-106; Quintin Skinner, Reason and rhetoric in the philosophy of Hobbes (Cambridge: Cambridge University Press, 1996), cap. 2,
esp. 67-68, 75, 83, 106.

® Xavier Gil, “Republican politics in early Modern Spain: the Castilian and Catalano-Aragonese traditions”, en Republicanism. A shared European
heritage, eds. Martin van Gelderen y Quentin Skinner (Cambridge: Cambridge University Press, 2002), cap. 13 (traducién ampliada en Estudis
[Valencia], 34 (2008), 111-148); y “Ciudadania, patria y humanismo civico en el Aragén foral: Juan Costa”, Manuscrits, no. 19 (2001): 81-101.

1 Francesc Eiximenis, Regiment de la cosa publica, intr. Daniel de Molins de Rei (Barcelona: Barcino, 1980), 39-40, 107.

1 Francisco Suarez, De legibus ac Deo legislatore (1612), 111, 1, 3, ed. bilingiie latina y espafiola por Luciano Perefia, Vidal Abril y Eloy Elorduy, vol.
V, (Madrid: CSIC, 1973), 9-10.

12 Alonso de Castrillo, Tractado de republica, 1521 (Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 1958), caps. 2'y 3, 8, 19-27, 46, 66, 99, 215.
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Juan de Valdés y Fernan Pérez de la Oliva.'® Estas nociones fueron objeto de un tratamiento mas erudito en un par de
obras de afios posteriores, también en la estela de Aristoteles: De regno, de Juan Ginés de Sepulveda (escrito hacia 1550
y publicado en 1573) y Politica o razén de estado, de Diego Pérez de Mesa (hacia 1625). El primero (1490-1573), un
humanista que pas6 varios afios en Bolonia, donde fue alumno y colega de Pietro Pomponazzi, y a continuacién en la
corte papal como respetado traductor de Aristoteles, antes de ser nombrado cronista oficial de Carlos V en 1535 y
afincarse nuevamente en Espafia, dedicé su tratado al régimen monarquico, si bien no dejaba de apreciar otras formas de
gobierno. Al ocuparse de los principios basicos de la vida social, Sepulveda definié una ciudad como "la comunidad de
bien vivir, constituida por familias y clases para una vida perfecta y abundante™ y observé asimismo que no cualquier
persona que vivia en una ciudad era un ciudadano auténtico, sino tan sélo "aquél que tiene poder para juzgar y deliberar"
y que no ahorraba esfuerzos para el bien de la ciudad. Sepulveda consideraba que el régimen monarquico no sélo era
perfectamente compatible con la ciudadania y con la vita activa, sino que afirmo, en tonos claramente humanistas, que
eran proposito del principe debia ser "el hacer buenos ciudadanos (...) y el proporcionar la felicidad a todos los
ciudadanos y a toda la nacion". La felicidad, segun explicé, consistia en autarchia (disponibilidad de bienes materiales e
intelectuales) y paz y en la practica de las virtudes.**

A su vez, el libro de Diego Pérez de Mesa (1563-c.1633), profesor de matematicas en las Universidades de
Salamanca y Alcala, trataba de la ciencia de la politica. Desde el inicio relaciond frecuentemente compafiia,
comunicacioén, conversacion y amistad, ya en el seno de la familia, del barrio o de la ciudad. En algunos pasajes emparejo
los términos "paz y compafiia de la ciudad" o "hermandad y compafiia civil", cuando arguy6 que unas y otras tenian que
ser aseguradas por el imperio de la ley; o "ciudad y comunicacion", al abordar el caso de hombres asociales o el de los
ermitafios que voluntariamente se apartaban de la "vida social". La inclinacion natural y la necesidad de ayuda eran
motivos principales para crear la ciudad, admitia Pérez de Mesa, pero puntualizé que el vivir juntos, asegurar la defensa
comun vy practicar el comercio, aln siendo funciones a desarrollar, no constituian los fines ultimos de la misma: "La
compafiia ordenada en el vivir bien, compuesta de familias y diverso género de gente, con intento y fin de una vida
perfecta, la cual de suyo sea suficiente, ésta es esencialmente la ciudad”. Las nociones de perfeccién, autosuficiencia
material y "vivir bien" (que significaba hacerlo "honesta y virtuosamente, sin vicios y delitos"), llevaban a Pérez de Mesa
al ideal superior, igulmente aristotélico, de felicidad terrena y virtud civil, que consistia en "obrar segtn la virtud y buen
uso de la razén". El fin dltimo natural y politico, resumio, consistia en "sustentar la republica y pueblo en una vida
suficiente y feliz".%°

Por muy comunes que estas nociones fueran, Pérez de Mesa aclard que su propdsito no era el de describir una
repUblica dptima enlazando citas vacias de filosofos y poetas ni dibujar un principe ideal, tarea que desestimé como
"metafisica” e indtil, sino el de tratar de materias politicas concretas. A este respecto hablo de "felicidad practica” y
"natural”. Subyacian en ella dos supuestos bien enraizados: la nocion del hombre como "politico, conversativo y

sociable” por naturaleza, dotado a tal efecto de la facultad del habla, y el doble papel de los ciudadanos, el de mandar y el

13 Xavier Gil, “Las lenguas en la Espfia de los siglos XV1 y XVII: imperio, algarabia y lengua comtn”, en Comunidad e identidad en el mundo ibérico.
One-day symposium in honour of James Casey, eds. Francisco Chacdn y Silvia Evangelisti (Valencia: Publicaciones de la Universidad de Granada, de
Murcia y de Valencia, 2013), 81-119.

14 Juan Ginés de Sepulveda, “Del reino y de los deberes del rey”, Tratados politicos de Juan Ginés de SepUlveda, trad. del latin Angel Losada, (Madrid:
Instituto de Estudios Politicos, 1963), 38-39, 55, 117.

15 Diego Pérez de Mesa, Politica o razon de estado (c. 1625), eds. Luciano Perefia y Carmelo Baciero, (Madrid: CSIC, 1980), 5, 12-13, 17-23, 86-89,
92.
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de obedecer. Sebastian de Covarrubias recogié con concision todo este conjunto de juicios en su definicién del verbo
conversar: "Tratar urbanamente y comunicar con otros" %6

La nocion de conversacion estaba también presente en las bellas artes, sobre todo en el género de pintura del
Renacimiento y de la Contarreforma conocido como sacra conversazione, que solia mostrar a miembros de la Sagrada
Familia acompafiados por uno o dos santos, en charla tranquila e intima, o bien por sabios, con quienes discutian sobre
temas espirituales. También la expresion escrita de la conversacion recibié nuevos matices, segin Stefano Guazzo
mostraba en su Civil conversazione (1574), libro en forma dialégica sobre educacion que alcanzé mucha difusion en la
época. Su traductor espafiol, Diego de Agreda y Vargas, explicd en 1621 que la obra seria "util para todos los estados por
su erudizion, moralidad y documentos”. Pero el tipo de conversacion que Guazzo presentaba fue en realidad un arte
practicado y saboreado no s6lo por el zoon politikon aristotélico y el homo civilis romano, sino, de manera mas
especifica, por los instruidos y miembros de la clase alta, no tanto en el agora abierta sino en lugares semipublicos como
academias, salones y clubs.'” Y su significado humanistico genérico pudo ser facilmente situado en un ambiente
monarquico, tal como Sepulveda hizo en su observacion de que el principe debia desplegar "la afabilidad de la
conversacion" mediante la cual, y no con dadivas, podria ganarse las inclinaciones de la multitud.®

Asi pues, la nocion de la facultad humana de hablar como un elemento de la dignitas hominis y la vision
platonica de la equivalencia organicista entre los tres kosmoi basicos de mundo, ciudad y hombre eran materias bien
conocidas en la literatura y en el pensamiento politico espafioles. Adicionalmente, las sociedades ibéricas, igual que otras
del mudo mediterraneo, tenian buena experiencia practica acerca de como acoger y a la vez diferenciar a comerciantes
extranjeros en alhdndigas y otros edificios de sus ciudades.'® De entre este ambiente, una contribucién de primer orden a
los debates europeos sobre el hombre y el género humano provino de las obras del fraile Francisco de Vitoria (1483-
1546). Tedlogo dominico, profesor universitario y figura principal de la neotomista Escuela de Salamanca, compartia el
supuesto habitual de la debilidad congénita humana y de la consiguiente sociabilidad natural, supuesto al cual afiadio,
citando las palabras que Ciceron atribuyé a Escipion, "nada hay mas agradable a aquel principe divino que rige el mundo
entero (...) que las asambleas y reuniones de hombres bajo un régimen de sociedad, aquellas a las que llamamos
ciudades”, cita que Francisco Sudrez repitiria afios después. El lenguaje, ademas, no podia existir fuera de la asociacién
humana, segun sefiald, de modo que la ciudad “es una naturalisima comunicacion, en sumo grado conveniente a la
naturaleza”. Vitoria efectud estos juicios en su relectio sobre el origen del poder civil, impartida en la Universidad de
Salamanca en 1528, en la cual, fiel a la pauta aristotélica de analizar la naturaleza de las cosas segun los fines para los
que estaban ordenadas, afirmé que “el fin de la republica y de todo poder publico es la salvaguarda y buena convivencia
de los ciudadanos, que fundamentalmente reside en la paz y el amor reciproco”.?

En otro pasaje, sobre el grado de cumplimiento de las leyes por parte de los legisladores, Vitoria se refirié al ius
gentium, cuya capacidad de obligar radicaba en un principio al que él dio formulacion famosa: "El orbe todo, que en

cierto modo constituye una Unica republica (totus orbis, qui aliquo modo est una respublica), tiene el poder de promulgar

16 pérez de Mesa, ibidem, pp. 7, 62-63, 90; 21, 24, 49, 53, 89; Sebastian de Covarrubias, Tesoro de la lengua castellana o espafiola (1610), ed. Martin
de Riquer, (Barcelona: Altafulla, 1987), 354.

1 Millard Meiss, La sacra conversazione di Piero della Francesca (Florencia: Centro Di, 1972); Peter Burke, “The art of conversation in Early Modern
Europe”, en The art of conversation (Cambridge: Polity Press, 1993), cap. 4. La traduccion espafiola de Guazzo obtuvo el permiso preceptivo, pero la
edicion impresa no llegé a aparecer: Fernando Bouza, 'Désele licencia y privilegio' Don Quijote y la aprobacién de libros en el Siglo de Oro (Madrid:
Akal, 2012), 22, 66 (con la cita).

18 Sepulveda, “Del reino y de las obligaciones del rey”, 93.

¥ Francisco Rico, El pequefio mundo del hombre. Varia fortuna de una idea en la cultura espafiola (Barcelona: Destino, 2005), 22 ed. corregida y
aumentada, esp. 92-93, 291 n. 22; Olivia Remie Constable, Housing the stranger in the Mediterranean world. Lodging, trade and travel in Late
Antiquity and the Middle Ages (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), cap. 5.

2 Francisco de Vitoria, Relectio de potestate civile. Estudios sobre su filosofia politica, ed. bilingiie por Jests Cordero Pando (Madrid: CSIC, 2008),
caps. 5, 7, 11, citas en 25, 21, 43; Suarez, De legibus, 111, 1, 3 (vol. V, 9).
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leyes justas y convenientes para todos, cuales son las del derecho de gentes”.?* Desarrolld algunos de estos
planteamientos en la relectio que dedicé en 1539 a la llamada controversia de las Indias, es decir el notable debate sobre
los titulos que los reyes de Espafia ostentaban para empezar y proseguir la colonizacion y el dominio del Nuevo Mundo.
Tras desechar resueltamente como "titulos falsos e irrelevantes™ los argumentos hasta entonces invocados --a saber, las
bulas papales de donacién de 1493, la pretension de que Carlos V era sefior de todo el mundo, el rechazo de los nativos a
aceptar la fe de Cristo y el puro derecho de descubrimiento (ius inventionis)--, Vitoria establecio en su lugar los "titulos
legitimos y justos". El primero de ellos, que fue el que elaboré mas por extenso, era el de "sociedad y comunicacion
natural”, que fundamentaba los iura communicationis y peregrinandi. Segin expuso, los espafioles tenian un derecho
natural a viajar, residir y comerciar pacificamente en América y nadie, ni barbaros ni otros principes cristianos, podian
legalmente privarles de hacerlo. Segln explico

Al principio del mundo (cuando todas las cosas eran comunes), era licito a cualquiera dirigirse y recorrer las regiones

que quisiera. Y no parece que haya sido esto anulado por la divison de las tierras (per rerum divisionem), pues nunca

fue la intencion de las gentes impedir por semejante reparticion la comunicacion y el trato entre los hombres.??

En linea parecida, Vitoria recordd que "por derecho natural son comunes a todos el aire, el agua corriente y el
mar, los rios y los puertos; y por derecho de gentes pueden las naves atracar en ellos". El principio de que el agua
corriente y el mar eran de dominio puablico se hallaba en fuentes clasicas, como las Institutiones justinianeas y, mas
préximas, las Partidas. A la pregunta "Quales son las cosas que comunalmente pertenecen a todas las criaturas”, el gran
cédigo legal castellano de mediados del siglo X111 contestaba que eran el aire, el agua de la lluvia y del mar y su orilla,
"por ende todo ome se puede aprovechar de la mar e de su ribera, pescando o navegando e faziendo y todas las cosas que
entendiere que a su pro son".2% La conclusion de Vitoria de que, a la luz de este principio, los indios no podian cortar el
paso hacia sus tierras a los espafioles resulté muy eficaz y tiempo después, juntamente con las aportaciones de Domingo
de Soto y en especial de Fernando Vazquez de Menchaca, seria desarrollada plenamente por Hugo Grocio en 1609 en su
Mare liberum.?

Por otro lado, Vitoria recurri6 al pasaje del Evangelio en que Jesucristo se dolia de que "era peregrino y no me
recogisteis” (Mateo, 25:43) y a la proposicion del Digesto, I, 1, 3 de que "la naturaleza ha establecido cierto parentesco
entre los hombres (inter homines omnes cognationem quandam natura constituit)" para argumentar el deber de
hospitalidad para con los forasteros (hospites), transelntes (peregrini) y embajadores. Mas aln, esta proposicion le
permitid rebatir el dictum de Plauto de que "es un lobo el hombre para el hombre" y, por contra, afirmé que no era "sino
hombre". Y considerando que los espafioles eran viajeros y embajadores de la Cristiandad, Vitoria aporté razones
legitimadoras adicionales a la expansién de los mismos.?

Los debates desencadenados por el descubrimiento y la colonizacion de Is Indias di6 a las nociones romanas de
asylum a los forasteros y de hospites --ambas relacionadas a su vez con el derecho natural-- una vigencia inesperada y

por este motivo la discusién sobre ciudadania, con sus categorias concomitantes de los incluidos y los excluidos, se hizo

2 Vitoria, Relectio de potestate civile, cap. 21, 63.

22 Vitoria, Relectio de indis o libertad de los indios (1539), ed. bilingiie L. Perefia y J.M. Pérez Prendes (Madrid: CSIC, 1967), I, 3, I, 78. Para un
resumen de la controversia de las Indias, Xavier Gil, “Spain and Portugal”, en Howell A Lloyd, Glenn Burgess y Simon Hodson, eds., European
political thought, 1450-1700. Religion, law and philosophy (Yale-Londres: Yale University Press, 2007), 425-431.

2 Vitoria, ibidem, 79; Las siete Partidas glosadas por el licenciado Gregorio Lopez, Salamanca, 1555, ed. facsimil Boletin Oficial del Estado, 1974,
partida 3, titulo 28, ley 3. La ley 6 completaba el razonamiento: "Como de los puertos e de los rios puede usar cada un ome: Los rios e los puertos e los
caminos publicos pertenecen a todos los omes comunalmente, en tal manera que tan bien pueden usar de ellos los que son de otra tierra estrafia como
los que moran e biven en aquella tierra do son".

24 Martin Van Gelderen, “From Domingo de Soto to Hugo Grotius. Theories of monarchy and civil power in Spanish and Dutch political thought”, 1l
Pensiero Politico, no. 32 (1999), 186-205.

% Vitoria, Relectio de indis, 78-79, 81, 86.
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cada vez méas apremiante y compleja. Como derivacién de su ius communicationis, Vitoria defendi6 el derecho que
cualquiera tenia para establecer su domicilio en comunidades amerindias o0 extranjeras y, por este camino, adquirir la
ciudadania de alli y “gozar de los privilegios de ciudadania como los demas, con tal que también acepten las cargas de
los demés”. De este modo, Vitoria dié un amplio caracter inclusivo a la nocion de ciudadania y admitio un alto grado de
permeabilidad de un estado por los habitantes de otro. En un sentido mas amplio, y con otros miembros de la Escuela de
Salamanca, trazé el primer esbozo de una teoria moderna de la ciudadania cosmopolita en un oikumene que ahora era
reconocido como realmente global.?®
Las formas y grados de hospitalidad fueron debatidas también por Domingo de Soto (1495-1560), uno de los

discipulos mas brillantes de Vitoria, quien lo hizo no en relacién al Nuevo Mundo, sino a la situacién en Europa, en
cuanto a mendigos y vagundos en su Deliberacién de la causa de los pobres (1545). Publicada durante los debates sobre
las leyes de pobres en Espafia y en los Paises Bajos, esta obra tuvo muchos lectores en Europa, que pudieron conocer su
argumento principal sobre el derecho de los mendigos a recibir ayuda en situaciones de auténtica necesidad. Soto volvio
a estas cuestiones en su obra mayor, De iustitia et iure (1557), con lo que el estatuto juridico de un forastero en relacion a
una civitas (se tratase ésta de una ciudad o de un pais méas extenso) siguié constituyendo una preocupacion principal, en
Espafia y en otras partes.?’ Y en fechas avanzadas como la década de 1620 Pérez de Mesa repetia la diferenca habitual
entre ciudadano y morador: la residencia o "habitacién™ no era requisito suficiente, tal como los casos de extranjeros
residentes y siervos mostraban a las claras. Y aln entre los locales habia gradaciones: las mujeres, los nifios y aquellos
que, por alguna deficiencia, no podian participar en las deliberaciones pubicas ni ejercer cargos "no son ciudadanos sino
secundum quid, esto es, con adicion de alguna palabra restrictiva, como ciudadano imperfecto o ciudadano en el
nombre". Con todo, creia que todos estaban comprendidos en el bien comun, "porque las leyes se hazen enderezadas al
mismo fin de la ciudad, el cual, como habemos dicho arriba, es un bien y felicidad comun de todos, y asi las leyes se han
de instituir en orden al Util y bien comin de todos los naturales y aln de los forasteros habitantes y pasajeros".
Finalmente Pérez de Mesa se interesé asimismo por procedimientos de naturalizacion (“el dar una ciudad el titulo y
privilegio de ciudadano a un forastero es lo que en Espafia llamamos avecindar™) y por los motivos y mecanismos de
exclusion. De estos Gltimos se ocupé mediante comentarios sobre el proceso ateniense del ostracismo y varias otros
ejemplos de su presente que consideré similares.?® En cualquier caso, los principios generales que guiaban estas
discusiones habian sido expuestos y reforzados por Francisco Suarez:

La razén de ser de este derecho [internacional] consiste en que el género humano, aunque de hecho esta dividido en

pueblos y reinos, mantiene, sin embargo, en todo momento una cierta unidad, no ya sélo la especifica [de la raza

humana], sino cuasi politica y moral, como lo indica el precepto natural de la solidaridad y ayuda que se extiende a

todos, incluso extranjeros y de cualquier nacion.

Por lo cual, aunque un Estado --monarquia o republica-- sea naturalmente comunidad autarquica [communitas

perfecta] y esté dotada de sus propios elementos constitutivos, sin embargo, cualquiera de los estados es también, en

alguin sentido y en relacién con el género humano, un miembro de esta comunidd universal.?®

% Vitoria, ibidem, 83; Annabel S. Brett, Changes of state. ature and the limits of the city in early modern natural law (Princeton: Princeton University
Press, 2011), 14, 200; Luca Scuccimarra, | confini del mondo. Storia del cosmopolitismo dall'Antichita al Settecento (Bolonia: 1l Mulino, 2006), 189-
190, 198, 202-207.

27 Brett, Changes of state, caps. 1y 2.

28 pérez de Mesa, Politica o razén de estado, 38-39, 86, 91; sobre el ostracismo, cap. 14.

2 Suarez, De legibus, 11, XIX, 9 (vol. IV, 135).
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En un periodo de creciente mobilidad fisica y social, los pasos de invitado a morador y a ciudadano constituian
materia crucial tanto para los pensadores como para los gobernantes. Numerosos casos en el Viejo y en el Nuevo Mundo

eran tomados en consideracion dentro de un mismo patron renacentista de vida civica.

CIVILIDAD EN EL NUEVO MUNDO

En sus categorias esenciales acerca de barbarie y civilizacién, la Europa renacentista bebia directamente de
fuentes clasicas grecorromanas y en ellas destacaba el criterio de que la capacidad de usar el lenguaje y la de formar
sociedades eran, como fruto del raciocinio, rasgos definitorios. Aquellos individuos o comunidades que no las poseyeran
de modo suficiente desmerecian de su condicién plenamente humana y civil. Ello explica que Hernan Cortés, quien ya en
el momento de desembarcar en tierra firme fund6 una ciudad, la Villa Rica de Veracruz (1519), paso crucial que le
permitié escapar de la obediencia al gobernador de Cuba y dotarse de una legitimidad propia, reparara especialmente en
su subsiguiente camino hacia Tenochtitlan en las poblaciones indigenas y en su ordenamiento. Tlaxcala mereci6 su
elogio y la capital mexica despertdé su admiracién por su tamafio, urbanismo y regulaciones (vivian, dijo, "con tanto
concierto y orden como alla [Espafia]™), si bien es de observar que no procedié a describirla hasta que Moctezuma hubo
efectuado su supuesta transferencia de autoridad al conquistador y la ciudad, por consiguiente, se hubo puesto bajo la
autoridad de Carlos V.*°

Conquistadores y eruditos (muchos de ellos sin experiencia personal en las Indias) compartian estos criterios, de
modo que las ciudades jugaron, desde el inicio un papel determinante como nulcleos de estabilizacion, irradiacion e
hispanizacion en las nuevas tierras y sobre los nuevos pueblos. Igual que Roma, el imperio espafiol fue eminentemente
urbano en carécter: ciudades e imperio iban de la mano. En la década de 1570, cuando el proceso de expansion y
asentamiento habfa poco menos que concluido, eran unas 300 las ciudades y poblaciones fundadas y habitadas.®

La imagen del fundador de una ciudad, junto a la del que dictaba las primeras leyes, era considerada adecuada
para un gobernante superior. Y los escritores solian referirse a Cain, Nemrod y Rémulo como los primeros a tal efecto: el
primero, por temor tras su fratricidio; el segundo, por el deseo de mandar; el tercero, con proposito civilizador. Alonso de
Castrillo, por ejemplo, cit6 al historiador romano Josefo y las Etimologias de Isidoro de Sevilla para presentar a Cain
como “el primero que términos puso a la tierra, edificod cibdad, cercéla de muros, alli mand6 convenir a todos los de su
casa". Cercar era un acto decisivo: las Partidas definian una ciudad, una urbs, como "todo aquel lugar que es cercado de
los muros, con los arrabales e con los edificios que se tienen con ellos" y, en otro pasaje, explicaron que Romulo y Remo
"poblaron a Roma principalmente e la cercaron”. Ademas, especificaron que una de las obligaciones de los reyes para
con la comunidad era conservar los muros, cercados y vallas en buen estado. De modo parecido, Eiximenis inst6 a las
autoridades municipales de Valencia a reparar murallas, vallas y mantener calles y plazas, para, de este modo, proclamar
a las claras que la ciudad ya no era musulamana, sino que "per tot hi apareixca ésser crestia lo regiment e les crestianes

maneres".3? Asi, Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Jerénimo Castillo de Bovadilla, Henning Arniseus y otros se

3% Anthony Pagden, La caida del hombre natural. El indio americano y los origenes de la etnologia comparativa (Madrid: Alianza, 1982), cap. 2; J.H.
Elliott, Imperios del mundo atlantico. Espafia y Gran Bretafia en América 1492-1830 (Madrid: Taurus, 2006), 27-28; Kagan y Marias, Imagenes
urbanas, 114-115 (cita); Ricardo Padrén, The spacious word. Cartography, literature and empire in Early Modern Spain (Chicago y Londres:
University of Chicago Press, 2004), 99-101, 108.

3 Elliott, ibidem, 75-77, 79-80; Kagan y Marias, Imagenes urbanas, 61; Mazin, Iberoamérica, 24 (donde acufia la acertada expresion "la ciudad,
compafiera del imperio"), 43, 58-59; Lucena, A los cuatro vientos, 30, 45, 61, 90-91.

%2 partidas, VII, 33, 6 (vol. 3, 97); 111, 28, 16 (1, 158); 11, 12, 2 (1, 32); Eiximenis, Regiment, 19.
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refirieron a Cain y a Nemrod en este cometido y fecharon tal momento fundacional después de la expulsion del Paraiso,
cuando la division de los dominia tuvo efecto.®®

Los conquistadores, por su parte, estaban desempefiando precisamente esta funcion de facto una y otra vez.
Después de tomar posesion de un nuevo territorio en nombre del rey por medio de un procedimiento que seguia férmulas
del derecho romano y también del germanico, y que tomaba en consideracion la nocion de res nullius (por lo demas, tan
debatida), Cortés y otros conquistadores fundaron ciudades (distinguiendo entre ciudades o villas), les dieron nombres,
trazaron calles, nombraron el primer cabildo o concejo municipal y a continuacion la corona les conferia su escudo.
Fides sine operibus mortua est, la leyenda de la ciudad de Coyoacan, fundada por Cortés en 1521 conforme se acercaba a
Technatitlan, tomada al pie de la letra de una epistola de Santiago el Menor, 2:26, y otorgada a la misma en 1561, parecia
adquirir aqui un significado politico al aunar los dos ideales de fidelidad a la corona y vita activa. De nuevo en
conformidad con el ejemplo romano de las coloniae, asi como la tradicion mas cercana de la Reconquista medieval en la
Peninsula ibérica, el asentamiento de grupos humanos era el paso subsiguiente y necesario después de la conquista.
"Quien no poblare, no har& buena conquista”, advirtié Francisco Lépez de Gdmara, cronista y capelldn de Cortés, en su
Historia general de las Indias (1552), "y no conquistando la tierra, no se convertira la gente: asi que la maxima del
conquistador ha de ser poblar”. Poco después, la practica romana de fundar colonias en Egipto, Galia e Hispania fue
recordada por Sebastdn Fox Morcillo en su De regni regisque institutione (1556) a los simples efectos de que los
espafioles habian hecho los mismo en América. Con todo, la preocupacion primera de Fox no era tanto la colonizacion
del Nuevo Mundo sino los objetivos y procedimientos del buen gobierno.®

Esos primeros asentamientos en América eran a veces modestos en términos demogréaficos y en otros casos
apenas si tenfan muros propiamente dichos, pues no siempre eran necesarios. Pero desde el punto de vista juridico eran
ciudades de pleno derecho. Esto ademas explica el procedimiento de los traslados de ciudades a un emplazamiento
nuevo, una vez se hubo comprobado que el sitio original era inadecuado bien por inhospito, dificil de defender o por
hallarse en zonas proclives a los terremotos. Santo Domingo (ya en 1502), La Habana (tres veces entre 1515 y 1519),
Guadalajara de México (cuatro veces), Guayaquil y muchas otras, hasta sumar mas de ciento sesenta casos durante el
periodo virreinal, llevaron a la practica el juicio de Aristételes (Politica, libro 111, cap. 3, muy influyente en los debates
renacentisatas sobre estas materias) de que el criterio para la continuada identidad de una ciudad era su ordenamiento
juridico y su constitucion, y no su sitio, muros y ni siquiera sus habitantes. Trasladada a un nuevo lugar, la civitas seguia
siendo la misma.®¢

Mientras Francisco de Vitoria, Domingo de Soto, Hugo Grocio y otros autores hablaban de una fase presocial en
la que los hombres vivian dispersos o bien aislados en cuevas, antes de agruparse en ciudades --un paso que era el
resultado no s6lo del instinto social sino también de un acto de voluntad-- y vivir a partir de entonces en ellas,
resguardados y como seres ahora auténticamente humanos,* las poblaciones indias que se hallaban bajo dominio espafiol
conocian un proceso similar. Excepto en las zonas centrales de los imperios azteca e inca, mas 0 menos urbanizadas, los

indios solian vivir en comunidades diseminadas aunque a veces densamente pobladas. Muy pronto se vid que la

3 Castrillo, Tratado de politica, 85 (cita), 92-93, 95; Vitoria, Relectio de potestate civile, cap. 4, 21; Jerénimo Castillo de Bovadilla, Politica para
corregidores y sefiores de vasallos en tiempos de paz y de guerra (1597), ed. facsimil de la de Amberes, 1704, ed. Benjamin Gonzalez Alonso (Madrid:
Instituto de Estudios de la Administracion Local, 1978), 2 vols., |, 6-7. Soto y Armiseus, citados por Brett, Changes of state, 24, 119.

3 Kagan y Marias, Imagenes urbanas, 64-65; Elliott, Imperios del mundo atlantico, 64-68; Lucena, A los cuatro vientos, 35-36, 69.

% |_6pez de Gomara, citado por Elliott, Imperios del mundo atlantico, 52y Lucena, A los cuatro vientos, 63; sobre Fox, véase Ronald Truman, Spanish
treatises on government, society and relgiion in the time of Philip Il. The 'De regime Principium’ and associate traditions (Leiden: Leiden University
Press, 1999), 58.

3% Alain Musset, Villes nomades du Nouveau Monde, Editions de I'Ecole des Hautes Etudes en Sciences Sociales, Paris, 2002, esp. caps. 4 y 10; Kagan
y Marias, Imagenes urbanas, 63-64; Lucena, A los cuatro vientos, 39, 42, 49, 62; Brett, Changes of state, 123, 209-211 (para el criterio de Aristoteles).
Los traslados fueron mucho menos frecuentes en los dominios portugueses.

57 Brett, Changes of state, 208.
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evangelizacion y la educacion segln el ideal cristiano y humanista de policia --junto con la caida demogréafica de las
poblaciones nativas y la consolidacion de la autoridad publica sobre nativos y primeros conquistadores por igual-- hacia
necesario agrupar a los indios. Y el modo como se hizo, mediante "reducciones”, fueron las "repUblicas de indios", que
contaron con cabildos indios y otros cargos también ocupados por nativos, diferenciadas de las "republicas de espafioles”,
aunque situadas unas junto a las otras.*®

Entre muchos otros ejemplos, dos decretos de Carlos V en 1521 y 1530, relativos a Panama y a Nueva Espafia,
respectivamente, respondian a estos criterios. El primero ordenaba que los nativos vivieran "en la poblacién y de la
manera que viven los cristianos espafioles para que se salven y conserven™, mientras que el segundo confiaba en que,
mediante este tipo de agrupacién, "comenzasen a entender nuestra manera de vivir, asi en su gobernacién como en la
policia y cosas de republica”. Parecidamente Vasco de Quiroga, obispo de Michoacan (México), que poseia un ejemplar
de la Utopia de Tomas Moro, y otras autoridades eclesiésticas en Ciudad de México afirmaron a mediados del siglo que
"para ser [los indios] verdaderamente cristianos y politicos como los hombres razonables, es necesario estar congregados
y reducidos en ciudades y pueblos y [que] no vivan derramados y dispersos por las sierras y montes”. Y hacia 1570 unos
oficiales reales en el Per( informaron de que cerca de Quito se habia levantado un pueblo para asentar en él a "indios
derramados, que andaban como alarabes [némadas]” y de que los indios del mismo Quito y Popayan empezaban
esperanzadamente a ser "politicos”.®® Estos juicios se vieron reforzados en las célebres "Nuevas ordenanzas de
descubrimiento, poblacién y pacificacién de las Indias", otorgadas por Felipe Il en 1573, las cuales proclamaron que el
propdsito de los nuevos asentamientos y agrupaciones no era el de dafar a los indios ni apropiarse de sus bienes, sino
"tomar amistad con ellos y ensefarlos a vivir politicamente y mostrarles a conocer a Dios".*° Para entonces, las
aproximadamente trescientas poblaciones antes mencionadas estaban acompafiadas de unos 8.000 "pueblos de indios".
Uno de ellos, el mayor barrio indio en Lima, se llamaba El Cercado, es decir, el mismo término visto en las Partidas y
usado también por Castrillo.*

Las ordenanzas constituyeron un paso crucial en la consolidaciéon del proceso urbano y le proporcionaron
ademas una notable uniformidad urbanistica, segin el damero o cuadricula tan caracteristicos de las ciudades espafiolas
en América desde el inicio. Junto a algln precedente autéctono en lo relativo a las plazas, la experiencia acumulada a lo
largo de més de cincuenta afios era un elemento clave en la preparacién de las Ordenanzas, pero las influencias
intelectuales eran igualmente manifiestas: derecho municipal y general castellano, por supuesto, pero también De
Architectura de Vitribuio, De regimine principum, de Santo Tomas, el Regiment de la cosa pUblica de Eiximenis y la
Utopia de Moro.*> Ademas, las ordenanzas prohibieron el uso del término "conquista" y fomentaron en cambio el de
"nuevos descubrimientos”. Por otra parte, vinieron a coincidir con la préactica finalizacion de la expansion espafiola en
Indias y con la conformacion de una clase dirigente integrada ya mas por juristas y administradores que por
descendientes de los primeros conquistadores. Tanto en Espafia como en los virreinatos americanos las ciudades fueron

actores privilegiados de la vida politica y cultural.*

3 Kagan y Marias, Imagenes urbanas, cap. 2; Elliott, Imperios del mundo atlantico, 50, 116-117, 122, 139-140.

% Citados por Kagan y Marias, ibidem, 71, 73; Lucena, A los cuatro vientos, 87-88.

40 En Normas y leyes de la ciudad hispanoamericana, ed. Francisco de Solano (Madrid: CSIC, 1996), vol. I: 1492-1600, doc. 84, cita en 215.

4 Mazin, Iberoamérica, 28, 56, 74, 87-88.

42 Kagan y Marias, Imagenes urbanas, 67-68; Elliott, Imperios del mundo atlantico, 80; Lucena, A los cuatro vientos, 64. Sefiala el precedente
autdctono Matthew Restall, “The Renaissance world from the West: Spanish America and the 'real' Renaissance”, en A companion to the world of the
Renaissance, ed. Guido Ruggiero (Oxford: Blackwell, 2002), 71-76.

4 Elliott, ibidem, 130, 195-206; Xavier Gil, “An end to conquests. Expansion and its limits in the lberian world, fifteenth to the early sevententh
century”, en Authority and spectacle in Medieval and Early Modern Europe Essays in honor of Teofilo F. Ruiz, eds. Y.-G. Liang y J. Rodriguez,
(Farnham-Burlington: Ashgate, 2016).
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A medida que la controversia de las Indias se desarrollaba, otras cuestiones debatidas en Espafia concernian
asimismo a la amplia reflexion sobre la vida civica. En los mismos afios en que Vitoria dictaba sus relectiones y poco
antes de la coronacion de Carlos V como Emperador por Clemente VII en Bolonia en 1530, Juan Luis Vives y Juan
Ginés de Sepulveda escribieron sobre la actitud del cristiano ante la guerra. Siguiendo de cerca el irenismo de Erasmo,
Vives publicé Sobre la concordia y la discordia del género humano (1529), que dedico al Emperador. Ademas de los
elogios acostumbrados a los dones de la razon y del habla, describi6 la vida civica como compafiia de la concordia:

Vivir dentro de las mismas murallas, ser ciudadano de la misma ciudad, participar en los mismos ritos sagrados y
profanos, esto precisamente protege de la discordia (...) [pues] la concordia reunié al género humano, fundo las
ciudades, las engrandecid y las mantiene, introdujo artes provechosas para la vida, los recursos, el cultivo de la

inteligencia.

De modo mas particular, se pronuncié enérgicamente en contra del exceso de poder en manos del principe y en contra
también de la formacion de grandes imperios territoriales, sobre todo porque éstos no podian alcanzarse sin conquista ni
violencia. Dirigié su mirada a la Atenas clasica bajo Lacedemonia y a la Grecia, Tracia, Bulgaria, islas del Egeo y otros
miembros del cuerpo cristiano que se encontraban ahora sometidos por los turcos. Vives desarroll6 su tema en otro de sus
tratados, dedicado a la situacidn de los cristianos bajo dominio turco, escrito hacia 1526 y publicado, como su otro titulo,
en 1529. Con intencion de rechazar las que consideraba infundadas protestas que se estaban levantando contra los
gobernantes del momento, se refirié a la esclavitud que los griegos coetaneos sufrian, una situacidn tanto mas deplorable
cuanto que, segun recordd, la Grecia clasica, famosa por sus letras y talento, habia tomado a menudo las armas en
defensa de sus libertades. Ni siquiera en sus tiempos disolutos habia Atenas, Esparta y Roma dejado de gobernarse por
medio de leyes y magistrados, en agudo contraste con el dominio otomano presente. “Esta es la mayor libertad”,
sentencid: “someterse pacificamente a las leyes y a los magistrados legitimos, mostrarse como ciudadanos honestos y
moderados, estar prestos a la voz de la ley y los magistrados y obedecer sus mandatos resuelta y prontamente”.*4

El despotismo otomano fue asimismo el tema de una pieza de Juan Ginés de Sepulveda. Su Exhortatio a Carlos
V (1629) buscaba convencer al Emperador de la necesidad de guerrear contra los turcos tan pronto como lograra
establecer la paz entre los principes cristianos. SepUlveda recelaba de los aires pacifistas que encontrd en su colegio de
Bolonia y en el séquito de Carlos con ocasion de su coronacion en la ciudad, y se dispuso a contrarrestarlos mostrando
que lo que ahora se hallaba en juego no eran ni las riquezas ni la gloria, sino "nuestro bienestar y (...) nuestra libertad".
Habia que luchar "por la patria, por el hogar y, finalmente, por nuestra salvacion y libertad y por la propia religion".
Grecia volvia a ser un caso a proposito: "Fertilisima en otros tiempos de ingenios y maestra de filosofia y buena doctrina
y que, mientras fue libre, difundia entre los demas mortales el conocimiento de todo el saber humano y de todas las
ciencias”, Grecia se encontraba ahora, muy lamentablemente, sumida en la ignorancia. Y como ni tan siquiera la lengua
usada por aquellos sabios se habia conservado, el gobierno turco no respetaba ley ninguna, sino que atendia a los
caprichos del déspota. Sin oradores ni leyes --venia a decir--, los turcos no conocian lo que era la polis. Enfatico en sus
invocaciones de "nuestra libertad" y "nuestra religion" y de "la libertad y salvacién de la republica cristiana”, Sepulveda

se refirid también a "nuestro mundo, esto es, los [que] habitan esta parte de la tierra que llamamos Europa”. Y elogi6 a

4 Vives, Sobre la concordia y la discordia. Cuan desfraciada seria la vida de los cristianos bajo los turcos, 95 (cita), 160, 165-166, 214, 217 (cita);
376-377 (cita), 387-388.
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Julio César y las hazafias militares romanas precisamente en aquellos confines de los dominios otomanos como ejemplo
para el nuevo César.*

Si bien Vives y Sepllveda compartian su prevencidn ante los turcos, discrepaban abiertamente en relacion a la
accion militar. En contraste directo y personal con el pacifismo de Vives y de Erasmo, Sepulveda habia escrito en 1523
un diadlogo sobre el deseo legitimo de gloria militar, en el cual parangonaba los logros militares romanos con los recientes
espafioles; y mas tarde escribiria otro didlogo Democrates (Roma, 1535), mas substancioso, sobre la compatibilidad entre
fortitudo, la carrera de las armas, y pietas, la religidn cristiana, en el cual argiiia a favor de la vita activa a su nivel
supremo, el militar, junto con los premios de la vita contemplativa. Ademas del pacifismo, otra diana era Maquiavelo y
su menosprecio de la vida cristiana, expuesto en los Discursos, por considerarla incompatible con la accion militar y la
verdadera virtud. Por entonces, y apuntando asimismo a Maquiavelo, el tedlogo portugués Jerénimo Osorio escribié De
nobilitate civile et christiana (1542) y De gloria (1549), tratados en los que defendia, con argumentos humanistas, que el
espiritu militar era auténticamente noble y que la paz debia ser preservada necesariamente mediante la fuerza de las
armas.

La trayectoria militar romana, como imperio territorial exitoso, devino un paralelo obvio para las potencias
maritimas ibéricas. Ya a mediados del siglo XV, Poggio Bracciolini habia elogiado al infante portugués Henrique (1394-
1460) por sus éxitos navales en Africa, los cuales, segun él, eran mucho mas encomiables que los de Julio César, pues
éste, a fin de cuentas, nunca habia ido mas alld de los limites del mundo conocido. Con mayor motivo, Gonzalo
Fernandez de Oviedo era de la misma opinién en su Historia general y natural de las Indias (1555), la primera narrativa
completa de las fases iniciales de la presencia espafiola en el Nuevo Mundo, que incluia también informacion importante
sobre la flora y el mundo natural. Con sus varios afios de residencia alli, Ferndndez de Oviedo situ6 a Cortés muy por
encima de César en razén sobre todo de las distancias sin precedentes respecto de Europa en que el primero habia llevado
a cabo sus conquistas. Si por medio de estas comparaciones ambos autores tomaron partido por los modernos frente a los
antiguos, no habia duda, por otro lado, de que tenian al imperio romano en alta estima y que lo tomaron por modelo. Joao
de Barros, gramatico y cronista ofical de Portugal, era de la misma opinién. En su panegirico a Juan Il en Evora, 1533,
le invité a hacer como Céasr Augusto: tras asegurar la cohesion social en casa, era necesario proceder a una pacificacion
de las tierras conquistadas mediante la imposicién del gobierno y de la paz del vencedor sobre las poblaciones
derrotadas. Afios después, en el Gltimo tercio del siglo, oficiales y escritores ingleses como Sir Thomas Smith y Edmund
Spencer asignaron al gobierno de Isabel | la misma funcién civilizadora romana sobre irlandeses e indios, unos y otros
considerados seres inferiores.*”

Con todo, el grado en que el imperio romano fue tomado como modelo para una buena colonizacion y su tarea
civilizadora en el Nuevo Mundo resultd mucho mas complejo. Al lado de aquellos que seguian mirandose en su ejemplo,
otros, y fray Bartolomé de las Casas (1484-1566) de manera destacada, hicieron precisamente lo contrario: resaltaron los
medios violentos por medio de los cuales tanto romanos como espafioles ganaron su imperio respectivo. Un momento
destacado de la controversia de las Indias fue el debate convocado por Carlos V en Valladolid en 1550 entre Sepulveda,
cronista real, y Las Casas, "Protector de los indios" también por nombramiento real. Persuadido de la justicia de la

conquista y del dominio espafiol en las Indias y sin apartarse nunca de su formacion aristotélica, Sepulveda expuso

4 Juan Ginés Sepulveda, “Exhortacion al invicto Emperador Carlos para que, después de hacer la paz con los principes cristianos, haga la guerra a los
turcos”, en Tratados politicos, 3-27 (citas en 5-9, 16, 17, 23, 26).

46 Giuseppe Marcocci, “Machiavelli, la religioni dei romani e I'impero portoghese”, Storica, 41-42 (2008): 57-61.

47 David A. Lupher, Romans in a New World. Classical models in sixteenth-century Spanish America (Ann Arbor: University of Michigan Press, 2006),
cap. 1; Marcocci, "Machiavelli, la religioni dei Romani", 46-47, 50, 53; Nicholas Canny, "The ideology of English colonization: from Ireland to
America", en David Armitage, ed., Theories of empire, 1450-1800 (Aldershot: Ashgate, 1998), cap. 8, esp. 192-195; Elliott, Imperios del mundo
atlantico, 135.
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razonamientos procedentes de su tratado inédito Democrates alter, escrito unos cinco afios atras, en el cual habia afiadido
a la doctrina communis sobre la guerra justa, la nocion de Aristoteles sobre el esclavo natural y la aplicé a los indios, tal
como el dominico escocés John Mair habia hecho en sus clases en la Sorbona, a las que habia asistido. Baso su alegato en
las muchas limitaciones mostradas por los indigenas, que mermaban su capacidad de entablar plena comunicacion y
relaciones sociales: ello los hacia inferiores a los espafioles, del mismo modo que los espafioles habian sido, en su
momento, inferiores a los romanos que conquistaron Hispania. Para Sepulveda, Roma proporcion6 a los espafioles en las
Indias un ejemplo practico de gobierno moderado para provecho de los nativos. Por contra, Las Casas hizo cuanto pudo
para acumular pruebas que mostraran que los indios eran seres plenamente racionales que no sdlo no precisaban de tutela
adicional por parte de los oficiales reales sino que hubieran ganado la admiracién de los atenienses antiguos. A tal efecto,
compuso una obra, extensa y poco organizada, Apologética historia, en la que le di6 la vuelta al papel de los romanos:
los pueblos ibéricos habian sido victimas de los rapaces invasores romanos, igual que los indios habian ahora caido bajo
el influjo de encomenderos espafioles sin escripulos. Las Casas sefiald que los europeos primitivos no fueron mas
paganos y primitivos (rustici) que los indios del presente y que esta no era razon para un gobierno impropio.“®

El debate de Valladolid quedd inconcluso y los textos de ambos polemistas tampoco llegaron a la imprenta y
siguieron inéditos hasta el siglo XIX. Aln asi, esta y otras discusiones propiciaron una identificacion de los espafioles
con los iberos prerromanos y, por afadidura, supusieron un capitulo notable en la percepcién de los europeos en su

mirada al Nuevo Mundo, a otras civilizaciones extraeuropeas y a si mismos.*°

COMMUNICATIO CIVITATIS

Pese a su admiracion por los romanos, Sepulveda no se ocupd de otros dos rasgos distintivos de su imperio, el
derecho de conquista y el sefiorio sobre todo el mundo. Ninguno de los dos fue tampoco aireado en circulos oficales,
postura a la que no fue ajeno el escepticismo de Carlos V acerca del derecho que pudiera asistirle a dicho sefiorio. El tono
que dominaba en la corte y entre los altos gobernantes era tal que Sepulveda, aun siendo cronista real, no logré obtener
permiso para publicar su Democrates alter y tan s6lo pudo publicar un resumen del mismo en Roma. En cualquier caso,
hacia final de siglo los escritores espafioles se interesaron por otra practica romana como tema de discusion:
communicatio civitatis, la politica de conceder la ciudadania romana de manera gradual a todos los hombres libres de sus
muchas provincias, politica que culminé en el decreto del Emperador Caracalla en 212.

Esta practica era un tema de discusién importante entre autores italianos, tales que Ptolomeo de Lucca a inicios
del siglo XIV, Mateo Palmieri, Francesco Patrizi, Maquiavelo y mas recientemente Flavio Biondo y otros. Con su elogio
a la inicial liberalidad de Rdmulo en conceder asilo y, mas tarde, a semejante apertura romana hacia pueblos vencidos,
establecieron una conexion directa entre esa politica de ciudadania y expansion militar, la Gltima como resultado de la
primera. En un andlisis de contenidos mas politicos, Maquiavelo establecié otra relacion, en términos de contraste: la
Roma republicana solia adolecer de inestabilidad interna mientras que la Venecia coetanea, igualmente republicana, cuyo
patriciado oligarquico se distinguia por su negativa a extender la ciudadania veneciana a pueblos o grupos locales en la
Terraferma, era un modelo de concordia y estabilidad. Afiadiendo Esparta a Venecia por compartir esta postura

restrictiva, Maquiavelo creia que no habia término medio posible entre ambos extremos: por un lado, expansionismo

8 Lupher, Romans in a New World, 113-120, 133-149, 190-194, 323-324; Saverio di Liso, "SepUlveda, Las Casas e il dibattito di Valladolid" y Stefano
Pietropaoli, "Las Casas e Sepulveda: due modelli del diritto internazionale moderno”, ambos en Marco Geuna, dir., Guerra giusta e schiavitu naturale.
Juan Ginés de Sepulveda e il dibattito sulla conquista, (Milan: Edizioni Biblioteca Francescana, 2014), 137-155 y 157-168.

9 Elliott, Imperios del mundo atlantico, 104-106; Scuccimarra, Confini del mondo, 192.
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militar, poblacién abundante y agitaciones; por el otro, debilidad militar, negativa a incrementar el nimero de ciudadanos
y paz social. Y se inclind mas bien por la vitalidad y el expansionismo romanos.°

La cuestion no paso desapercibida a los escritores espafioles. En la década de 1520 Alonso de Castrillo recordd
que los romanos, una vez que se hubieron hecho “sefiores del mundo”, formaban y educaban como ciudadanos a todos
aquellos que acudian a Roma pidiendo ayuda. “Todos los que al romano imperio ocurriesen, recibiesen la compaiiia de la
ciudad y fuesen hechos cibdadanos romanos, como si fuera de todos los que antes hubiera sido de pocos”. Carrillo no
dejo de advertir, basdndose en Aristdteles, que la condicion de ciudadano y libre no convenia a todos, pero a leccidn que
sacaba de practica tan virtuosa era que el Senado romano era visto como un “amparo, que no imperio de toda la tierra”,
mostrando asi que el amor, y no el miedo, era la auténtica fuerza de los gobernantes. Mas preciso fue Juan Luis Vives en
su tratado sobre la concordia y la discordia. Segtn esplic6, los romanos, después de tanto guerrear y de causar tanta
destruccion, entendieron que debian atraer a su dominio a los vencidos mediante algun beneficio importante y esta fue la
razén de su postura:

A casi todos los pueblos de Italia los premiaron con la ciudadania romana, de forma que Roma fuera en cierto modo la patria
comun de todos; la guerra no habia sido hecha contra ellos sino en su beneficio, la victoria no era menos Util a todos los italicos

que a los romanos” 5!

En claro contraste con sus colegas italianos, tanto Castrillo como Vives ligaron la politica abierta de ciudadania
con estabilidad interior, supuesto que seria objeto de nuevas reflexiones a finales del siglo XVI. Jean Bodin prest6
atencion detenida a la practica romana de ciudadania en sus consideraciones sobre "le droit de bourgeoisie” y la
consiguiente condicién de ciudadano entonces y en su presente, bajo un régimen monarquico. Y explicé que la extension
del mencionado “droit” a todos los stibditos del imperio seguia el criterio de Alejandro Magno, “qui estimoit toute la
terre une cité”, alegato que reflejaba el de Vitoria, citado antes. Por su parte, Giovanni Botero hizo lo propio, movido por
su interés en el aspecto demogréfico de ciudades y estados. Ya en su opuUsculo sobre las causas de la grandeza de las
ciudades (1588) afirmé que la misma consistia ante todo en la multitud de sus habitantes y que sus causas eran aquellos
factores que atraian gente a ellas. Fue a este respecto que acudio a la practica romana de ofrecer asilo y conceder la
condicion de ciudadano vy, con ella, la facultad de desempefiar oficios a individuos de pueblos no romanos. Volvid a estos
temas en su Raggion di stato (1589), donde distingui6 entre maneras de incrementar la poblacién: fomento de la
agricultura y de las artes, educacion, colonias; y maneras de atraerse a otros habitantes: “agregare i nemici”, “aggregare a
s&¢”, como Roma hizo con albanos y sabinos, y “communizazione della citadinanza".%

lHustradas con casos del pasado romano o de tiempos mas cercanos, las reflexiones de Botero estaban orientadas
hacia una de las preocupaciones mas apremiantes en circulos gubernativos e intelectuales de aquella Europa atravesada
por las guerras de religion, a saber, los medios mediante los cuales los estados podian desarrollar sus recursos y
asegurarse el éxito en una escena internacional y ultramarina cada vez mas competitiva. Botero acert6 en identificar
muchas de las cuestiones mas sensibles en aquella situacion y fue asi como ciudadania y colonias (asentamientos
humanos ahora muy lejos de la metrépoli) adquirieron un renovado interés. En Espafia dicho interés coincidio con el

incremento de las cargas fiscales en los Ultimos afios del reinado de Felipe Il y los primeros sintomas de estancamiento

% Gabriele Pedulla, "Concedere la civilta a ‘forastieri’. Roma, Venezia e la crise del modello municipale di res publica nei Discorsi di Machiavelli",
Storica, 25-26, no. 9 (2003): 105-173.

51 Castrillo, Tratado de republica, 183, 203, 205, 237-238; Vives, Sobre la concordia y la discordia, 221-222.

52 Jean Bodin, Les six libres de la république (1576), eds. Ch. Frémont, M.D. (Paris: Couzinet y H. Rochas, 1986), libro I, cap. 6 (vol. I, pp. 111 y ss,
cita en 130); luan Botero, Tres libros de las causas de la grandeza y magnificencia de las ciudades (publicado juntamente con sus Diez libros de la
razén de estado), trad. Antonio Herrera Tordesillas, (Barcelona: Jaime Cendrad, 1599), ff. 154v-155v; La raggione di stato (1589), ed. Chiara
Continisio, (Roma: Donzelli, 1997), 153, 164.
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demogréafico y econémico y, a continuacion, con las reflexiones y propuestas de gobernantes y escritores politicos —
muchos de ellos bien familiarizados con la obra de Botero— acerca de la estructura administrativa de la monarquia
compuesta espafiola.> Con este trasfondo las nociones de ciudadania y patria communis fueron discutidas en propuestas
para dotar a la monarquia de un mayor grado de cohesién entre sus reinos y dominios. Como cada reino tenia sus normas
particulares para definir su propia naturaleza o nacionalidad, tal cohesién tenia que afadirse a la estructura pluriterritorial
y no comportaba la supresion de la misma. En 1581 y de nuevo, con mayor claridad, en un segundo tratado, Veriloquim
en reglas de estado (1604), el jurista valenciano Tomas Cerdan de Tallada, con la vista puesta en la "conservacién y
aumento desta Monarquia", concibié un Consejo de Estado ampliado y mas eficaz, asi como una nocién mas definida de
la plaza de residencia del rey como patria communis “para todos los moradores de los dichos reinos”, nocién con la que
transfirié la imagen que Modestino habia aplicado a Roma a la corte del rey espafiol. Parecidamente, el historiador
Antonio de Herrera, el escritor tacitista Baltasar Alamos de Barrientos, el reformador econdmico Lope de Deza y otros
redactaron diversas propuestas para una unién humana mas estrecha, unién que no significaba necesariamente una
homogeneizacion administrativa.>

El gramatico Bernardo de Aldrete (1560-1641) desarrollé la imagen de patria communis en su importante
estudio sobre los origenes de la lengua castellana, publicado en 1606. Aunque su primera motivacién no era politica sino
filoldgica (exponer los origenes latinos del romance castellano), era bien consciente de las implicaciones politicas de la
hegemonia linguistica, tanto en el pasado como en el presente. Después de formular el elogio habitual a la lengua como
instrumento de comunicacién y compafiia humana, Aldrete recordé que Roma, por medio el latin, habia domesticado a
pueblos hasta entonces diferentes y los habia reunido en conversacion y comercio comunes. Mas importante, la
homogeneidad politica y linguistica en el Imperio favorecié la difusion del Cristianismo. De modo parecido, afiadio,
Espafia era ahora en América lo que Roma habia sido en Espafa.®®

En el curso de estas consideraciones, Aldrete tratd de la cuestion de la ciudadania romana con cierto
detenimiento. Repasd el proceso a través del cual habia sido concedida, empezando en Vespasiano, que dio el derecho
del Lacio a toda Hispania, medida en virtud de la cual todos los “espafioles” se llamaron romanos y, mediante otras leyes,
“fueron todos en las provincias vezinos de Roma”. Aquella fue una decision tomada “con grandisima madurez y
humanidad”, pero advirtié --haciendo suya la observacion de San Agustin-- que si “la comunicacién i compafiia de la
ciudad de Roma” hubiera sido concedida antes, se habrian evitado no pocos problemas. A continuacién, gracias al
famoso decreto de Antonino Pio, “la honra de ser ciudadano de Roma” fue concedida a todos, lo cual significé que un
espafiol nativo era realmente romano “de nombre, derecho i lei”. Y mediante cita del poeta hispanorromano Prudencio,
del siglo 1V, explico lo que los hombres libres de provincias habian ganado al convertirse en ciudadanos romanos: “Eran
tratados 1 tenidos como si estuvieran dentro de los muros della i eran llamdos romanos” y, como tales, “gozavan de unas
mismas leies, de un mismo gobierno, de que se compone i haze una replblica”. Era como si —Aldrete siguid

explicando— un extranjero hubiera obtenido la naturaleza castellana, mediante la cual “consigue todo lo que antes le era

%3 Xavier Gil, "Las fuerzas del rey. La generacion que leyé a Botero™, en Le forze del principe. Recursos, instrumentos y limites en la practica del poder
soberano en los territorios de la Monarquia Hispanica, eds. Mario Rizzo, José Javier Ruiz Ibafiez y Gaetano Sabatini (Murcia: Universidad de Murcia,
2004), vol. 11, 969-1022.

5 pablo Fernandez Albaladejo, "Common souls, autonomous bodies: the language of unification in the Catholic Monarchy, 1590-1630", en Jon Arrieta
y J.H. Elliott, eds., Forms of Union: the British and Spanish Monarchies in the Seventeenth and Eighteenth Centuries, Revista Internacional de
Estudios Vascos, series “Cuadernos”, 5 (2009): 73-81; del mismo, “Lecciones de Roma. Monarquia y patria comtn en el reinado de Felipe III”, en
Angela Barreto Xavier, Pedro Cardim y Cristina Nogueira da Silva, cords., Anténio M. Hespanha. Entre a histéria e o dereito, (Lisboa: Almedina,
2015); Teresa Canet, Vivir y pensar en un monarquia plural. Tomas Cerdan de Tallada, (Valencia: Publicacions de la Universitat de Valéncia, 2009),
184-192. Sobre la pluralidad de naciones, vaese Xavier Gil, "Un rey, una fe, muchas naciones. Patria y nacion en la Espafa de los siglos XVIy XVII",
en Bernardo J. Garcia y Antonio Alvarez-Osssorio, coords., La monarquia de las naciones. Patria, nacién y naturaleza en la Monarquia de Espafia,
(Madrid: Fundacion Carlos de Amberes, 2004), 39-76.

% Bernardo de Aldrete, Del origen y principio de la lengua castellana o romance que oi se usa en Espafia (1606), ed. Lidio Nieto, (Madrid: Visor,
1993), prélogo, 1, 56, 144, 149.
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prohibido i a los naturales concedido”. Asi, un derecho civil Unico regulaba los matrimonios, mercados, tratos y litigios
en todo el Imperio. En suma, “quedé Roma patria comiin de todo el orbe romano”. Por medio de un tinico derecho y de
un lenguaje comun, asi como de la difusién del uso de la toga romana entre muchos provinciales, era “patria en todo el
mundo de todas las gentes”. A todo ello, Aldrete afiadio otra consideracion: mediante la extension del derecho civil
romano, los provinciales pudieron casar con romanas, uniéon que generaba “el deudo y obligacién que el parentesco i
sangre por via de casamiento causan”, y de ello, afiadio, quiso valerse Antonino para “con maior firmeza tener las
provincias en su devocién i su imperio con maior seguridad”.%

Las consideraciones de Bernardo de Aldrete eran mas anticuarias que politicas, pues no extrajo de ellas
conclusiones para la situacion espafiola del momento. Aun asi, contribuyd a la presencia en el lenguaje politico coetaneo
de la nocidn de una ciudadania comdn en una monarquia pluriterritorial. Y esto es lo que Pedro de Valencia (1555-1620)
hizo al aplicar tal nocién a los moriscos, la minoria de antiguos musulmanes convertidos al Cristianismo después de
1492, quienes, aferrandose a su lengua y hébitos de comida y de vestir &rabes, opusieron obsticulos a su plena
asimilacién y causaron una grave revuelta en la region de Granada en 1568-1571. Hacia 1600 eran unos 80.000 en
Granada y en la Castilla meridional y otros 100.000 en Valencia y Aragon, distribuidos de manera irregular, una minoria
social y cultural cuyos miembros solian trabajar en oficios modestos. También se desarrollaron elites moriscas: hubo
moriscos en el concejo municipal de Granada durante varias décadas, mientras que otros pertenecian a las elites
profesionales de poblaciones méas pequefias; pero en conjunto los moriscos eran una clase subalterna que a lo largo de los
afios conoci6 diversos grados de segregacion, hibridacién y asimilacion hasta su expulsion entre 1609 y 1613.%7

Gramatico, cronista real, reformador econémico y poligrafo, Pedro de valencia presenté un largo memorial al
rey y al Consejo de Castilla hacia 1606 sobre la mejor solucién para evitar nuevos levantamientos moriscos y asegurar la
estabilidad interior. A tal efecto recurrié a nociones civicas de inclusion y exclusion y a experiencias griegas y romanas.
Para empezar, afirmé que los musulmanes y los turcos eran los enemigos jurados de Espafia (compartiendo asi la opinién
de Alberico Gentili de la hostilidad connatural y extrema de los turcos hacia los europeos) y juzgé que la gran mayoria de
los moriscos seguian siendo musulmanes en su fuero interno y que rechazaban adoptar los debidos valores y costumbres
cristianos. Pero también afirmo que, ya vivieran “esparcidos por las provincias y lugares”, ya “juntos en pueblos de por
si”, los moriscos ~ “‘son espafioles” por complexion corporal, temperamento y espiritu, “como los que habitan en Espafia,
pues ha casi novecientos afios que nacen y se crian en ella”. El problema, admitio, radicaba en que “no se tienen por
ciudadanos” a causa de la exclusion de que eran objeto en cargos publicos y eclesisticos y en otros honores, una
exclusion que resultaba perjudicial para toda la sociedad:

Y es asi como Platon y Aristoteles y otros que tratan de republicas lo ensefian, que los que son excluidos de magistrados y
judicaturas y oficios de gobierno no son verdadera y enteramente ciudadanos, y se refieren a nombre y condicién de siervos,
aunque no sean propios de ninguno de los ciudadanos, sino como Lacedemonia los que llaman ylotas y en Tesalia los penestas

(...), naciones que antes posehian aquellas tierras y se habian quedado en ellas sujetos sin nombre ni privilegio de ciudadanos.

Valencia afiadio que, como hilotas y penestas, los moriscos no sentian ningin amor por la comunidad y deseaban

subvertir las jerarquias sociales, la conservacion de la vida social ordenada se hallaba en serio peigro. Recordd también

% Aldrete, ibidem, 26-37. Siempre se refirié a los habitantes de Hispania como “espafioles”, no hispani. Para un tratamiento de toda la cuestion, véase
Julio Mangas, “Igualdad para Hispania”, La Aventura de la Historia, 139 (mayo 2010): 29-32.

57 James S. Amelang, Historias paralelas. Judeoconversos y moriscos en la Espafia moderna (Madrid: Akal, 2011), 37-75; James Casey, Family and
community. The citizens of Granada, 1570-1739 (Cambridge: Cambridge University Press, 2006), 187-199; Bernard Vincent, “Las elites moriascas
granadidas”, en El rio morisco (Valencia: Publicaciones de las Universidades de Valencia, Granada y Zaragoza, 2006), 187-198; Trevor J. Dadson, Los
moriscos de Villarrubia de los Ojos (siglos XV-XVIII). Historia de una minoria asimilada, expulsada y reitegrada (Madrid: Iberoamericana-Vervuert,
2007), 244, 265, 267, 271.
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que los imperios escita, ateniense y romano sufrieron “guerras serviles”. Y Aristoteles, arguyd, fue muy critico con la
republica de los lacedemonios, tan apreciada como eran por su buen gobierno, por tener a esos hilotas, cuando, muy al
contrario, “debiera o haberlos hechado [sic] fuera o hechos amigos o ciudadanos, que se mezclaran y confundieran con
los deméas”.5®

Valencia compuso una lista de ocho remedios, de los que descarté cuatro por considerarlos inapropiados:
muerte, cautiverio, expulsion y destierro en colonias lejanas. La muerte la ejemplificd con el severo trato que Atenas
dispensd a los mitilenenses, vencidos en la Guerra del Peloponeso; el cautiverio le causaba dudas sobre la condiciones de
guerra justa y, ademas, advirtié que, por ser los moriscos tan numerosos, esta medida podria desencadenar una guerra
servil; y la expulsion la considerd “medio irracional y (...) impio”, opinién similar a la de Hugo Grocio, que caracteriz6
la expulsién de invitados como contraria al derecho natural. Con todo, Valencia afiadié una excepcion a ese ultimo
remedio, al presentar la expulsion de los judios de Espafia en 1492 como aceptable y justificada: “Eran inficles de
profesion, no eran ciudadanos y estaban precario como huéspedes, sin derecho a la habitacion en Espafia”. La situacion
de un pueblo o tribu que ocupaba una tierra in precario habia sido discutida en los primeros pasos de la controversia de
las Indias, cuando en 1514 el jurista e historiador Juan Lépez de Palacios Rubios (1450-1524), siguiendo a Hostiensis y a
otros canonistas del siglo XIII, argumentd que el dominium politico detentado por los indios (a diferencia de sus
propiedades privadas) era de condicién débil y temporal, ya que, en cuanto que paganos, debian entregar su dominium a
un principe cristiano revestido de poderes papales asi que llegara a ellos. Este argumento seria rebatido por Vitoria y fue
abandonado por la mayoria de los polemistas. Pedro de Valencia usé esta nocidn para aplicarla a los judios y afiadi6 otro
motivo: “Aquella nacion esta condenada por Dios a que no se pueda juntar en forma de republica ni exército ni tener
cabeza, mientras no conocen por legitimo Rey y Sefior a Jesucristo nuestro Sefior”.%®

Los cuatro restantes remedios le parecieron a Valencia apropiados: conversién auténtica a la fe cristiana (punto
acerca del cual no dej6 de consignar la paradoja de que habia misioneros espafioles en Chile, China y Japon mientras el
problema morisco seguia sin resolver en casa), dispersién por medio de colonias u otros procedimientos (medida aplicada
después de la revuelta de 1571, que comport6 la dispersion de los moriscos granadinos por tierras del sur de Castilla),
sujecion y mezcla. Auténtica conversién y dispersion eficaz, advirtié, sélo aportarian una solucion pasajera, pues,
“notados con infamia y desprecio” los moriscos “vendran a quedar todavia en forma de siervos y no verdaderamente
ciudadanos”. Por todo ello Valencia preferia claramente el Gltimo remedio, al que llamé permixtion. Tomé el término de
una cita de Séneca (Quod odie esset ymperium, nisi salubris providentia victos permiraisset victoribus?) y lo definio
como “total mezcla, que no se puede discernir ni distinguir qual es de aquesta o aquella nacion”. Asegurd que este era el
medio mas antiguo, eficaz y elogiado en la historia del mundo para alcanzar “la publica paz y concordia, para la
seguridad y acrecentamiento y para la perpetuidad de los reynos y ymperios”. No sélo la experiencia asi lo habia
mostrado, afiadio, sino que la razén natural también lo justificaba, siendo la ciudadania romana el ejemplo mas
convincente.

Si los griegos, evocd Valencia, fueron “excelentes en la filosofia y retérica y en todas las ciencias y artes
humanas”, 10s romanos, por su parte, eran “maestros y exemplo de gobernar y sustentar ymperio” y dejaron su mejor
consejo en la practica de la permixtion: “comunicar el derecho y nombre de romanos a muchos”. Asi, Romulo, su

fundador, “convenci6 a los alvanos y sabinos, los hizo ciudadanos romanos y los mezclé con los demas, y este consejo se

%8 Pedro de Valencia, Tratado de los moriscos de Espafia, ed. Joaquin Gil Sanjuan, (Malaga: Algazara, 1997), 74, 78-82. Sobre Gentili, véase Brett,
Changes of places, 191-192.

% Valencia, Tratado de los moriscos, 107-108, 113-114 ; Juan L6pez de Palacios Rubios, De las islas del Mar Océano (publicado juntamente con
Matias de Paz, Del dominio de los reyes de Espafia sobre los indios ), ed. Silvio Zavala, (México: Fondo de Cultura, 1954). Sobre Grocio y los
invitados, Brett, Changes of places, 200.
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continué y llevé siempre adelante y fue la causa total de la grandeza y prosperidad de Roma”. Al “recibir”
amigablemente en su ciudad a “los que tenian necesidad de la habitacion” y al conceder su ciudadania a las valientes
tribus vencidas, Roma hizo extensivo el privilegio del nombre romano no sélo a individuos sino a naciones enteras, “de
suerte que los que antiguamente se llamaban hiberos, espafioles y tirrenos y sabi[n]os, ahora se llaman romanos”.
Valencia compartia la postura de Aldrete pero la desarroll6 de manera més sistematica: si los romanos hubieran
restringido celosamente su condicién a tan solo los descendientes de aquellos a los que Romulo reunié dentro de la
ciudad primitiva, el imperio no hubiera podido crecer ni defenderse. Por el contrario, “acertaron (...) en mezclar y
confundir el nombre y el linaje”, de modo que no quedaron diferencias entre antiguos y nuevos ciudadanos, sino que
“todos se preciaban de mui ciudadanos romanos y miraban por la republica, que los honraba y autorizaba”. Esta, sefialo,
era la principal razén por la que las guerras civiles padecidas no acarrearon que el Imperio romano cayera en manos de
potencias extranjeras. En fin, elogio la “humanidad” de los romanos por conceder “casi a todos los hombres de el mundo
el nombre de romanos”. Y volvio a referirse a los lacedemonios para recordar que incluso ellos admitieron poco a poco a
los hilotas bajo diversos nombres, como neodamedes, es decir, ciudadanos populares o nuevos, a lo que afiadi6: “Pero no
llamaban asi [a] los descendientes, sino lazedemonios, como a los demés, y les daban los mas honrados oficios”.®°

Todas estas lecciones historicas fueron traidas a colacién por Valencia para asesorar la politica gubernativa
acerca de los moriscos. Conversién religiosa, mezcla con cristianos viejos, acceso a honores publicos (sin el cual “no
pueden dexar de estar notados los ciudadanos con infamia y distinguidos con divisiéon) y matrimonios mixtos eran los
medios para el gran objetivo: no que moriscos y cristianos viejos fueran iguales, sino que los moriscos desaparecieran
como tales, “se acaben”, de manera que s6lo quedasen cristianos viejos: “Sea toda la republica de un nombre en su gente
y de un animo, sin division, para que no haya disensién”. La mezcla, eso si, debia producirse segun los criterios de la
policia cristiana: “Convidémoslos que se vengan a vivir a las ciudades y se mezclen con nosotros”. Ademas de admitirles
para los cargos, era necesario también admitirles en las familias como cényuges de los hijos. Y a este respecto Valencia
desecho resabios raciales: “No temamos que se inficionara la sangre de los espafioles con la mezcla de la de los moros,
que muchos la tienen de antigiiedad y no les dafia”. Mas aun, “toda [la carne] de los hombres es una y no difieren sino en
las condiciones”.5!

En notable coincidencia, Francis Bacon se refirié en 1603 a mixtio, en tanto que distinta a la mera compositio, en
su escrito a Jacobo VI y | Estuardo, abogando por una unidn estrecha entre Inglaterra y Escocia. La liberal politica
romana de naturalizacion hacia los sabinos y otros pueblos produjo mixtio o “perfect mixture”, es decir “the joining or
putting together of bodies under a new form”, y Roma se convirtié en patria communis para todos. Para completar su
postura, Bacon subscribi6 la opinion de Maquiavelo de que la incorporacion de extranjeros fue la causa de la grandeza
romana y, de esta manera, sefialé el camino para una unién britanica. De modo parecido Grocio usaria la cita de Ciceron
para reforzar su argumento sobre la conveniencia de moderacion en el desarrollo de soberania.®

Contrariamente a las esperanzas de Pedro de Valencia, y después de tensos debates en el entorno del rey, los
moriscos fueron expulsados en 1609. Sin embargo, la idea de communicatio civitatis no desaparecié. EI mencionado
Alamos de Barrientos se refirio a la misma en sus comentarios a Técito. Tras el oportuno recordatorio de que en una
republica bien ordenada todos los ciudadanos debian poder aspirar al desempefio de cargos publicos, si bien con la

precaucion de que no debian éstos ser distribuidos de manera igual entre naturales y extranjeros, afirmé que para que una

8 valencia, ibidem, 133-137, 141.

¢ Ibidem, 133, 137-8, 140.

62 Francis Bacon, “A brief discourse touching the happy union of the Kingdoms of England and Scotland”, en The works of Francis Bacon, ed. J.
Sppeding, Londres, 1868; ed. facsimil, Sttutgart-Bad Cannsttat, 1962, vol. X, pp. 90-99, cita en 94; Hugo Grotius, The rights of war and peace (1625),
ed. Richard Tuck, Indianapolis, 2005, 3 vols., I1l, XV, 3 (vol. 3, 1500).
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ciudad pudiera crecer de manera substancial “es necessario que no s6lo comunique su vecindad a los particulares de
comarca, sino a los pueblos y provincias enteras; para que, haziéndose un cuerpo de todos, aya mas que atiendan a su
crecimiento y duracién". Consideré ademas que aquellos que ya no eran enemigos y que habian venido observando una
paz leal durante un tiempo suficientemente largo merecian claramente “confederacion, vezindad y comunicacion entera
de sus leyes y privilegios" y que aportaran sus bienes a un tesoro comuin.®

El hecho de que escribiera sobre Técito y de que conociera a Botero explica que Alamos compartiera la
conocida opinion que relacionaba una politica abierta de ciudadania con el aumento politico y territorial. Pero ya
entonces se aireaba asimismo una postura distinta, que relacionaba esa politica antes bien con estabilidad politica, en una
época en que muchos gobernantes, diplomaticos y escritores espafioles habian llegado a la conclusién de que mas
conquistas no eran factibles y de que los esfuerzos debian dedicarse a guerras defensivas y a la tarea de la conservacion.
Los ecos de la ciudadania romana universal resonaban también para estos otros objetivos, ahora prioritarios. Y aqui
Alamos volvié a pronunciarse: “Tratar a naciones extranjeras de la manera y con los privilegios que se tratan los
naturales, es gran parte para conservar la monarquia”.

Diego Pérez de Mesa mencioné la ciudadania romana en su discusion genérica de los varios tipos de
ciudadanos: habia ciudadanos por derecho propio y “ciudadanos no propios”, que eran aquellos que recibian tales
nombre y condicién como concesion de una ciudad. Este era el caso, explico, de algunos extranjeros que los recibieron
de Roma en el pasado, y de los lituanos y livonios que lo recibian de Polonia en el presente. La sucinta mencién a la
monarquia compuesta de Polonia y Lituania era particularmente oportuna, pero el tono de Pérez de Mesa no era sino
erudito y no tomé en consideracion el caso espafiol. Afios después, en cambio, en plena Guerra de los Treinta Afios, el
gran diplomatico y escritor Diego Saavedra Fajardo (1584-1648) aplico esta nocién al condado de Borgofia, integrante de
la Monarquia espafiola, en un informe que escribi6 para el rey en 1638. Present6 una sombria situacién de destruccion y
dificultades sufridas por los habitantes del condado, situado en uno de los principales teatros de operaciones y rodeado de
herejes y del enemigo francés. En semejante situacion, sefiald, “son tan fieles vasallos que, en medio de esta miseria,
s6lo sienten la mudanza de dominio”. Era por tanto necesario llevarles consuelo, “concediéndoles algunos privilegios o
naturalezas comunes con la nacién espafiola, en premio a su fidelidad y amor en que no ceden a algunos otros vasallos de
V.M. y de la patria”. Y en su gran tratado, las Empresas (1640, 1642), Saavedra recurrié expresamente a la ciudadania
romana para ilustrar los procedimientos necesarios para incorporar y asimilar a pueblos distintos:

Los romanos daban a sus amigos y confederados el titulo de ciudadano, con que los mantenian fieles. EI emperador Vespasiano,
para granjear los espafioles, les comunico los privilegios de Italia. Las provincias adquiridas, si se mantienen como extrafias,

siempre son enemigas.

Pero Saavedra también observé una faceta mas oscura en esta politica: la astucia y alin engafio con que los romanos
se hicieron duefios de medio mundo. "¢ Con qué especiosos nombres no disfrazaron su tirania los romanos, recibiendo las
demas naciones por ciudadanos, por compafieros y por amigos?". Bien que lo experimentaron los albanos y los sabinos.
Mediante colonias y la lengua latina, prosiguio, los romanos procuraron "borrar la distincion de las naciones y que

solamente quedase la romana con el ceptro de todas".®°

6 Baltasar Alamos de Barrientos, Aforimsos al Técito espafiol (1614), ed. José Antonio Fernandez-Santamaria, (Madrid: Centro de Estudios
Constitucionales, 1987), 2 vols., I, 401-403, nn. 94, 102, 107, 108.

& Alamos, ibidem, I, 401-403, nn. 94, 102, 107, 108; Il, 883, n. 380.

% Diego Saavedra Fajardo, “Relacién sobre el Condado de Borgofia” (1638), en Obras completas, ed. Angel Gonzélez Palencia, (Madrid: Aguilar,
1946), 1334; Empresas politicas, ed. F. Javier Diez de Revenga (Barcelona: Planeta, 1988), empresas 59 y 92, 415, 616.
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Para entonces, la gran obra de Grocio sobre la paz y la guerra se estaba consolidando como referencia académica
de rigor. También él menciond la admisién por Roma de sus antiguos enemigos los albanos, los sabinos y los latinos
como miembros de su civitas y expuso que esa comunicacion de derechos produjo una unién de iure entre naciones, mas
fuerte que la unién que derivaba del hecho de tener al mismo principe en comin. Pero Grocio era también del parecer
que tal medida no fue mas que una concesion inteligente de los vencedores para con los vencidos y por ello, en linea con
Magquiavelo, argumenté que la union era resultado de la conquista y ofrecid, por tanto, una justificacion directa de la
conquista como medio para el aumento territorial y la unién politica.®® Cuando el derecho de conquista habfa sido
practicamente abandonado por la mayoria de los escritores espafioles, Grocio lo puso en primer término en aquella
Europa sumergida en la guerra, la cual sometia a las monarquia compuestas a presiones sin precedentes, en tanto que las
categorias de monarquia universal e imperio seguian atrayendo la atencion de los escritores.®’

Las monarquias compuestas presentaban una dificultad especial en los debates sobre ciudadania. Pérez de Mesa
compartia con razén la idea habitual de que para que una compafiia humana pudiera ser considerada una ciudad auténtica,
la unién, comunicacion, comercio y ayuda mutua entre sus miembros y familias no eran suficientes, pues un factor
decisivo era que estuvieran "todas sugetas a las mismas leyes y manera de vivir politica y a unos mismos tribunales".
Pero tampoco aqui abordé la cuestion mas compleja de como este juicio podia repercutir sobre su propia Monarquia
espafiola. Ademas de la reticencia que parecia sentir a aplicar sus consideraciones tedricas a situaciones inmediatas, esa
omisién se debia probablemente a una consecuencia que se desprendia, implicita, del modelo agregativo de la vida
politica: el rey es "recibido por tal [ciudadano] de todas las ciudades de su dominio". 8

En efecto, una de las cuestiones mas dificiles a las que escritores y politicos se enfrentaban en la Europa del
Renacimiento era como aplicar las nociones humanistas de ciudadania (procedentes de ciudades estado y de otras
sociedades relativamente pequefias que permitian relaciones de proximidad entre sus miembros, y, por otra parte, basadas
en el supuesto de cierto tipo de igualdad legal en su interior) a organizaciones politicas territorialmente extensas y
juridica y culturalmente heterogéneas. Jean Bodin habia distinguido entre una ciudad y una republica, segin sus
miembros respectivos estuvieran gobernados o no por unas mismas leyes. Y resolvié la cuestién mediante su conocida
definicién de ciudadano. Tras aclarar que “les priviléges ne font pas le citoyen, mais 1’obligation mutuelle du souverain
au subject », relacion reciproca cuya ausencia permitia identificar de modo indudable a quien era extranjero, sentencio:
“Citoyen en est le franc subject tenant de la souveraineté d’autruy”.%® De modo parecido, todos los stbditos de la
Monarquia espafiola, ya fuesen castellanos, catalanes, napolitanos, flamencos o indios americanos, recibian su
personalidad juridica mas fuerte del hecho de que todos ellos tenian al mismo rey comdn y estaban ligados a él por esos
lazos mutuos. Como sucedia en otras monarquias compuestas, este superior factor comdn de unién dejaba espacio para
una variedad de naturalezas y de leyes locales y regionales.

Mediante sus amplias reflexiones sobre el tema de la ciudad, con sus nociones relacionadas de ciudadano,
naturalizado, extranjero o peregrinus, y sobre los supremos objetivos a alcanzar en el seno de la misma, a saber,
concordia entre los individuos y preservacion de la comunidad, los pensadores politicos espafioles efectuaron una
aportacién substancial a las maneras con que el Renacimiento entendia al ser humano y al oikumene. Con mayor

precision, contribuyeron de manera significativa a ampliar la nocién de este ultimo. Confrontados, por una lado, por la

% Grocio, The rights of war and peace, I, 9, 9; Il, 11, 2; 111, 15, 3 (vol. 2, 673, 677-678; vol. 3, 1500-1501).

87 John Robertson, “Empire and union: Two concepts of the Early Modern European political order”, en A union for empire. Political thought and the
British Union of 1707 (Cambridge: Cambridge University Press, 1995), cap. 1, sobre Grocio, 18-19; Jon Arrieta, “Forms of union: Britain and Spain, a
comparative analysis”, Revista Internacional de Estudios Vascos, “Cuadernos”, no. 5 (2009): 23-52.

% pérez de Mesa, Politica 0 razon de estado, 88, 100.

8 Bodin, Les six livres, libro I, cap. 6 (vol. 1, 112, 113, 117, 123 y citas en 129, 131).
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tension entre la idea humanista de ciudadano y la realidad mas compleja de una monarquia compuesta, y, por otro, por
los retos intelectuales y politicos surgidos de la conquista y colonizacién del Nuevo Mundo, estos autores dirigieron su
mirada a los legados de Grecia y Roma en busqueda de ejemplos y guia. Y conforme aplicaban estos legados a sus
preocupaciones, contribuyeron a dotarlos de un nuevo cosmopolitismo, el cual, a su vez, iba a convertirse en un rasgo

definitorio de la cultura europea moderna.
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