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Movimiento social por una educacién liberadora,
Desde el enfoque freiriano

Sigfredo Chiroque Chunga™
Instituto de Pedagogia Popular, Peru.

La pendltima vez que conversé con Paulo Freire fue en 1993. El me habia advertido
previamente: “la mitad del tiempo, t0 me preguntas lo que desees; pero la otra mitad, yo
pregunto lo que quiero”. La primera pregunta que me hizo fue:

- “¢Y como va la lucha de los compafieros en el Pera? Porque ti vives en un pais, donde quien
asume una posicion critica: ou foge ou morre (o huye o muere)” *

La preocupacion de Paulo Freire por el movimiento social y politico en el Per(, no era casual.
El no solamente ha sido un pensador, sino un promotor de grupos, articulador de movimientos
sociales, responsable politico-administrativo de instancias educativas oficiales y hasta fundador
del Partido de los Trabajadores (PT).

Pero tampoco era casual, la exigencia de conversar antes que ser unilateralmente entrevistado.
Creyente del didlogo como concepcion y método, lo ponia en practica en su vida cotidiana. Por
ello también, en el tema de movimiento social, supo combinar su practica e insercion en el
movimiento social, con la teorizacion del mismo.

Desde sus vivencias

Para Freire, su insercion en la practica y la teoria pedagdgica fue in crescendo a partir de
vivencias cotidianas. El titulo de licenciado en derecho le permitié ingresar como profesor de
ciencias sociales y de portugués, en colegios de Recife, a inicios de la década del 40; mientras
paralelamente asesoraba sindicatos estatales. Por esa época, conocid y se caso con la maestra de
Primaria Elza Maria Oliveira, en 1944. Y estas circunstancias de vida cotidiana lo introdujeron a
la practica educacional, a la cual se entreg6 con pasion, pero desde una opcion por los pobres.

La ligazon de Freire con el mundo educativo se profundizé cuando, en 1947, asumid en Recife
la plaza de Jefe del Departamento de Educacion del “Servicio Social de la Industria”. Alli
comenzd a reorientar el trabajo de las guarderias y escuelas de la SESI y a formar con los padres

“ Fuente: Foro Social Educativo Paulo Freire
http://www.lpp-buenosaires.net/webforopaulofreire/quienfuePF/quienfuePF.htm

™ Socidlogo, especializado en asuntos educativos. Investigador del Instituto de
Pedagogia Popular (IPP), Lima, Perd.

1 4 “ ” g H .z . “ .. .y .
En portugués “ou foges ou morres” tiene una pronunciacién semejante a “Fujimori”, dictador
entonces presidente del Peru.


http://www.lpp-buenosaires.net/webforopaulofreire/quienfuePF/quienfuePF.htm
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de familia los clubes de trabajadores, donde se analizaban los “problemas individuales de
manera colectiva”, con tres principios centrales: dialogo, parlamentarizacién y auto-gobierno.?

Desde esta practica, Freire aprende la importancia del trabajo colectivo y de que -como punto de
partida- deben asumirse los intereses y las necesidades de las personas, su lenguaje y el saber
acumulado por ellas®. Mas tarde — en entrevista a Rosa Maria Torres- insistira en que hay que
partir de la conciencia aun distorsionada de la masa. Pero esto es un punto inicial que debe ser
superado. Dice Freire:

“Esto significa que desde el punto de vista de la educacién como un acto de conocimiento
nosotros los educadores debemos siempre partir —partir’ es el verbo, no ‘quedarnos’- siempre
de los niveles de comprension de su medio, de la observacion de la realidad, de la expresion que
las propias masas populares tienen de su realidad. Es a partir del lugar en que se encuentran las
masas populares que los educadores revolucionarios, a mi juicio, tienen que empezar la
superacion de una comprension inexacta de la realidad y ganar una comprension cada vez mas

, .. . 4
exacta, cada vez mas objetiva de la misma’”.

La experiencia formativa desde nucleos y desde las vivencias concretas, validadas en el SESI se
profundizaria cuando el izquierdista Miguel Arraes gand las elecciones municipales de Recife.
En 1960, Freire se hizo cargo de impulsar los “Circulos de Cultura” que dieron forma al
“Movimiento de Cultura Popular” (MCP). Desde alli, se gestd la préctica de alfabetizacion,
como dimensién de la educacién y de la cultura popular.

“El circulo de cultura era una experiencia en que uno trabajaba con dos, tres y hasta veinte
personas. El nimero no era lo principal, sino el grupo, que asumia proyectos de estudio. Los
proyectos de los circulos de Cultura del Movimiento de Cultura Popular no tenian una

programacion a priori. Cada grupo decidia sobre los temas a debatir’™.

El método de alfabetizacion gestado en el MCP —conocido posteriormente como “Método Paulo
Freire”- suponia personas organizadas en grupo, pero que reflexionaban sobre sus propias
vivencias y éstas eran de pobreza y de miseria.

La personay laliberacion

Nacido en una familia catélica, Freire nunca oculté esta raiz religiosa de su pensamiento y de su
practica. Su cercania con los humildes le permitié acercarse a los pensadores cristianos mas
progresistas de su época, principalmente franceses y brasilefios: Teilhard de Chardin, Jacques
Maritain, Emmanuel Mounier, Alceu Amoroso Lima, entre otros.

?Ver FREIRE, Paulo (1959). Educagao e atualidade brasileira. Recife (mimeo, en “Instituto
Paulo Freire”, Sao Paulo). En este documento Freire da testimonio de sus primeros pasos en
educacion popular.

¥ En 1958, Freire concursa a la catedra de Historia y Filosofia en la Universidad de Recife. La
tesis que entonces defendié era una sistematizacion de sus hallazgos en la practica educativa
en SESI.

* TORRES, Rosa Maria (1986). Educacién popular: Un encuentro con Paulo Freire. Quito,
CECCA-CEDECO, p. 80.

® FREIRE, Paulo e BETTO, Frei (1986). Essa escola chamada vida. Depoimentos ao repérter
Ricardo Kotscho, Sao Pualo, Editora Atica, p. 14
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Ya catedratico universitario, rapidamente se ligd a un movimiento de estudiantes catolicos: la
Juventud Universitaria Catélica (JUC)®. Esta ligazon no la hizo abandonando su practica
educativa con los sectores populares: barriales y campesinos. Pero, le introdujo a ser
indirectamente participe en la gestacion brasilefia de la teologia de la liberacion, junto con el
obispo Hélder Camara y los sacerdotes Comblin, Leonardo Boff y Frey Betto. Este nexo le
permitio perfilar mejor su opcion central por el humanismo cristiano, en un contexto de pobreza
deshumanizante.

Para Freire, es la condicion humana la que debe defenderse. Es la condicién humana como que
la Unica categoria determinante y no determinada. Todo el quehacer social explica en la
busqueda de hacer al humano mas humano. La opresion debe ser rechazada, en la medida que
destruye la condicion humana; y la liberacion debe ser aceptada, porque construye la condicién
humana; pero el transito de la opresion a la liberacion debe realizarse asumiendo la condicién
humana. ElI movimiento social es confluencia de personas y, por ello, deberia asumir como
punto de partida, como meta y como criterio de transito la misma condiciéon humana. La
reflexion y la préctica educacional de Freire se enmarcan en este marco sustantivo. Por ello,
podriamos hablar de las tesis de Freire como las de un humanismo pedagégico y social. ’

En su “Pedagogia del Oprimido”, Freire sefiala que hay una necesidad que se impone: la
“persona debe ser mas persona” y para ello se debe superar la situacion opresora. Esto significa
el reconocimiento critico de la razon o raiz de esta situacion, lo cual nos lleva hacia una accién
transformadora que la altere e instaure una nueva situacion, donde la persona pueda ser mas.
Siendo asi, el oprimido se libera de una situacion deshumanizante y también libera al opresor de
una situacion deshumanizante. ®

Recordemos que en la década de 1970, se habia perdido claridad en la participacién conciente
de todos en y cada una de las personas, en su propia liberacion. Entonces, se ponia mayor peso
en que el partido era el responsable de hacer las transformaciones para los pobres. En este
contexto, Freire recuerda la tesis de que los actores de la liberacion de los oprimidos debian ser
ellos mismos.

“,Quién mejor que los oprimidos esta preparado para comprender el terrible significado de una
sociedad opresora? ;Quién sufre los efectos de la opresion con mayor intensidad que los
oprimidos? ;Quién con mas claridad que ellos pueden asumir la necesidad de la liberacion? Los
oprimidos no tendran su liberacion por casualidad, sino por su propia practica y ésta solamente

es posible si existe la conciencia de luchar por conseguir esta nueva situacion”.’

En este marco, toda practica humana es de interaccion de sujetos; y también la educacion es
finalmente interaccion de sujetos que ensefian y sujetos que aprenden, buscando desarrollar la
condicion humana de los sujetos. El didlogo educativo, entonces, no es un mero recurso
didactico sino la comprensién profunda de una interaccion entre personas. Un enfoque
educativo sin dialogo se traduce en programas sociales dosificadores que no organizan a la

® En la década de 1960, la JUC en Brasil constituyé uno de los movimientos sociales mas
importantes de lucha contra la dictadura de Castelo Branco. Desde la JUC, se formd en 1966 el
partido progresista “Acao Popular’ que seria el preludio del “Partido dos Trabalhadores” (PT),
creado en 1980.

" Ver sobre este punto TORRES, Carlos Alberto (1981). Lectura critica de Paulo Freire. Sao
Paulo, Editora Loyola, p. 10-11

® FREIRE, Paulo (1968). Pedagogia do Oprimido. Rio de Janeiro, Editora Paz e Terra, p. 33-36
° FREIRE, Paulo (1980). Concientizagao. Teoria e pratica da libertacao. Sao Paulo, Editora
Moraes, p. 57
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poblacion. Por ello, Freire critico las propuestas de verticales y unilaterales, de “extension”,
como précticas de trabajo con los campesinos en Chile. *°

Conciencia

La salida de la opresidn hacia la liberacion no debe ser un simple acto del hombre, sino un acto
profundamente humano. Para que ello sea asi, necesariamente los sujetos deben ser concientes
de los problemas que lo aquejan, de la nueva situacion donde quiere llegar y del proceso de su
liberacion.

La tesis de la concientizacion formulada por Freire en 1968, tuvo inicialmente un sabor
simplemente individual y grupal. La toma de conciencia era conciencia personal y nuclear y no
llegaba a ser conciencia de clase. Esto generaba una suerte de mito en un cambio social por obra
de person?ls 0 de nucleos segmentados de personas, como el mismo Freire autocriticamente
reconoce.

Organizacion

En la l6gica freiriana, importa la organizacién del sujeto colectivo. Sin embargo -asi como en la
préctica de concientizacion hubo un periodo freiriano de enfoque meramente personal y nuclear-
, de igual manera inicialmente Freire solamente asumia la organizacién y el movimiento social,
con criterio meramente grupal. Solamente después reconocera la necesidad de la organizacion
mas amplia, radical y politica.

Freire desde sus primeras experiencias en el campo educacional, asumira la necesidad de actuar
de manera organizada. El impulso de “clubes de trabajadores” con sindicalistas; de “circulos de
cultura” con campesinos y pobladores de “favelas”; de “republiquetas” con estudiantes
universitarios; “consejos de escuela” con padres de familia; los “ntcleos de accion educativa”
seran preludio de formas mas amplias de organizacion popular. Para Freire, estos grupos eran
base de organizaciones mas amplias, como el “Movimiento de Cultura Popular”; el
“Movimiento de Alfabetizacion de Jovenes y Adultos”.

Sin embargo, Paulo Freire paulatinamente fue asumiendo la necesidad de participar en
organizaciones politicas que pugnasen por el cambio.

“Ni masas populares atomizadas, coherentes consigo mismo, pero que marchan al vaivén de los
acontecimientos, sin un partido revolucionario y sin una vanguardia que esclarece, moviliza y

organiza; pero tampoco una vanguardia que se cree ‘propietaria’ de las masas populares”.*

En coherencia con esta manera de pensar, Paulo Freire en 1980 fue fundador del Partido de los
Trabajadores (PT).

El 15 de noviembre de 1988, el PT gano las elecciones municipales de Sao Paulo y de manera
militante Paulo Freire asumi6 la Secretaria Municipal de Educacion de Sao Paulo (1989-1991).

9 ver FREIRE, Paulo (1969). ¢ Extensién o comunicacién? Santiago de Chile, Instituto de
Capacitacién e Investigacién en Reforma Agraria.

! FREIRE, Paulo (1971). Desmitificacién de la concientizacién. En: TORRES, Carlos Alberto —
compilador (1983): “La praxis educativa de Paulo Freire”. México, edic. Gemika.

2 FREIRE, Paulo (1978). Cartas & Guiné-Bissau. Rio de Janeiro, Editora Paz e Terra, p. 23.
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“Paulo Freire era la opcion mas logica. Miembro fundador del PT, miembro de la Comision de
Educacidn del Partido, presidente de la Fundacion Wilson Pinheiro del PT y un verdadero mito
vivo de la pedagogia critica”.

“Como Secretario de Educacién, Paulo Freire no pasé tanto tiempo reflexionando teéricamente
sobre el poder o teorizando sobre la politicidad de la educacion sino ejerciendo el poder —si bien

delimitado fragmentado- pero poder educativo finalmente”. **

El trabajo de Freire se centrd en 4 objetivos:

» Ampliar el acceso y permanencia al derecho de la educacion, de la poblacion de sectores
populares;

» Democratizar el poder pedagdgico, haciendo que la planificacion educativa fuese
autogestionada por estudiantes, docentes, padres de familia y técnicos de educacion;

* Eliminar el analfabetismo de jovenes y adultos de Sao Paulo;

* Desarrollar la calidad educativa con tres medidas: sistema de formacién permanente de los
docentes; construccion colectiva de un Circulo Interdisciplinario en cada institucion educativa;
y ligar la educacion a la vida cotidiana y construccion social, asumiendo el enfoque critico.

Se dieron medidas concretas como:

* Reparacion de infraestructura educativa;

« Desarrollo de bancos escolares;

* Desarrollo de consejos de escuela;

» Formacion de Nucleos de Accidon Educativa;

* Reforma curricular, basada en la interdisciplinariedad, enfoque critico y orientacion para el
cambio.

* Creacion del Movimiento de Alfabetizacion de Jovenes y Adultos (MOVA;

« Desarrollo de la “escuela publica popular”. **

Durante tres afios Paulo Freire puso a prueba nuevas formas de hacer politica en educacion.

“Hablaré de algunos puntos que me parecen fundamentales para la politica educativa de un
partido que, siendo popular no es populista; siendo revolucionario no es autoritario; siendo
democrata, no es democratista; siendo educador, se reconoce educando de los movimientos
sociales populares”.

Paulo Freire murié como militante del PT y ya no estuvo vivo para gozar y sufrir con el triunfo
de Lula. Ni tuvo el jubilo esperanzador con el ingreso del PT al gobierno; ni tuvo que llorar con
la frustracion de problemas éticos en personajes del gobierno del PT. Pero lo que importa
rescatar es que no solamente fue creyente del movimiento social, sino generador y militante del
mismo, teniendo que asumir inclusive tareas de caracter politico-administrativo.

3 GADOTTI, Moacir y TORRES, Carlos Alberto (1999). Paulo Freire, administrador publico. En
FREIRE, Paulo: “La educacioén en la ciudad”. Segunda Edicion, México, Siglo XXI, p. 14y 16.
¥ FREIRE, Paulo (1999). La educacién en la ciudad. Segunda Edicién, México, Siglo XX, p.
16-18

% FREIRE, Paulo (1999). La educacién en la ciudad. Ob. c. p. 33
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Rasgos de las organizaciones liberadoras

Para Freire, hay un criterio central en las organizaciones que se forman para la liberacién

humana: su coherencia con la condicion humana.

Freire cree en las organizaciones y en el movimiento social, ya que asume que sin grupo y sin
organizacion no es posible la liberacion y, estariamos condenados a aceptar una situacion
inhumana. La organizacion de hombres y mujeres resulta un imperativo para el desarrollo
humano. Pero Freire analiza la ontogénesis de las organizaciones liberadoras y asume que ellas
son validas en la medida que guardan coherencia con la misma condicion humana. Este criterio

resulta un supuesto para Freire y desde €l, derivara varios rasgos.

a- Conciencia critica y de esperanza

Paulo Freire asume que no hay posibilidades de transformacidn, si las personas —de manera
individual y organizada- no tienen una conciencia critica de la realidad y si no tienen
esperanza o suefio de vivir en una situacion diferente, donde exista desarrollo humano. Todo
movimiento social se nutre de la esperanza y del suefio.

“La esperanza es una necesidad ontologica; la desesperanza es esperanza que perdiendo su
direccion, se convierte en distorsion de la necesidad ontoldgica. Sin embargo, mi esperanza
es necesaria pero no suficiente. Ella sola no gana la lucha, pero sin ella la lucha flaquea y
titubea. Necesitamos la esperanza critica como el pez necesita el agua incontaminada...
Prescindir de la esperanza que se funda no sélo en la verdad sino en la calidad ética de la

lucha, es negarle uno de sus soportes fundamentales”.*®

No basta tener diagndstico de la realidad, importa tener una utopia o suefio de una situacion
diferente. Justamente la critica nace al contrastar la situacién real y la situacion posible.
Solamente asi es posible problematizar las situaciones. Sin esta critica problematizadora,
simplemente deberiamos aceptar la situacion deshumanizante existente. Por ello, toda
organizacion supone desarrollar la conciencia critica de sus miembros

“Quizas uno de los saberes fundamentales mas necesarios... sea el que se expresa en la
certeza de que cambiar es dificil, pero es posible. Es lo que nos hace rechazar cualquier
postura fatalista que concede a éste o aquel factor condicionante un poder determinante,
ante el cual nada se puede hacer”

“Por estas mismas razones, niego la desproblematizacion del futuro a la que siempre hago
referencia y que supone su caracter inexorable. La desproblematizacion del futuro —en una
comprension mecanicista de la historia de derechas y de izquierdas- lleva necesariamente a
la muerte o a la negacion autoritaria del suefio, de la utopia, de la esperanza”

“El pensamiento profético, que es también utdpico, implica denuncia de como estamos

viviendo y el anuncio de cémo podriamos vivir. Por eso mismo, es un pensamiento

esperanzador”. V'

% FREIRE, Paulo (1999). Pedagogia de la esperanza. Un reencuentro con la pedagogia del
oprimido. Cuarta edicién. México, Siglo XXI editores, p. 8.

Y FREIRE, Paulo (2001). Pedagogia de la indignacién. Madrid, Ediciones Morata, p. 66, 67 y
131. Esta obra postuma de Freire fue publicada después de su muerte.
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b) Unién

Para Freire, uno de los rasgos mas importantes del movimiento popular es su unidad. Si
bien acepta la existencia del conflicto y posibles diferencias entre las personas, debe
imponerse la unidad como requisito para la humanizacion de las précticas sociales y
econdmicas.

Sin unidad, los poderosos hacen lo que quieren con los pobres y se hace inviable la
humanizacién. La organizacion de los pueblos resulta amenaza para los opresores y, por
ello, buscan la desunion de los oprimidos.

“El dividir para mantener la opresion es otra dimension fundamental de la teoria de la
accion opresora, tan vieja como la misma opresion.

En la medida que las minorias oprimen a las mayorias, sometiéndolas a su control, buscan
dividirlas y mantenerlas divididas como una condicién necesaria para continuar con su
poder. Los opresores no se pueden dar el lujo de consentir la unificacion de las masas
populares, ya que ello ciertamente significaria una seria amenaza para su hegemonia”.

“Toda unién de los oprimidos entre si, ya es una accion en si misma; pero ella apunta hacia
una préactica mayor. Implica que tarde o temprano —al tomar conciencia de su
despersonalizacion- descubran que seran facil presa del dirigismo y de la dominacién. Por el
contrario, unidos y organizados podran transformar sus debilidades, en fuerza

transformadora, capaz de recrear el mundo para hacerlo mas humano”. 18

c¢) Dialogo

Como hemos dicho, Freire reconoce la posibilidad de puntos de vista diversos; pero todos
ellos deben converger en la unidad para defender y desarrollar la condicién humana, pero —
para ello- la condicién sine qua non es el didlogo. La desunion es un principio de la
opresidn y supone el antidialogo. La unidn es principio de la liberacion y supone el dialogo.

“En la teoria de accion antidialogica, la conquista es un rasgo central, pues implica un sujeto
-gque avasallando a otro sujeto- lo convierte en cuasi una ‘cosa’. En la teoria dialogica de la
accion, los sujetos se encuentran como tales para transformar el mundo en mutua
colaboracion”.

“Mientras, en la teoria de accion antidialogica, la manipulacion se impone como una
condicion indispensable al acto dominador (pues ella sirve para la conquista); en la teoria
dialogica de accion, encontraremos —como su opuesto antagonico- la necesidad de la

organizacion de las masas populares”. *°

d) Radicalidad, sin sectarismo
Cuando un grupo es de veras critico no solamente encuentra problemas, sino que suefia en

una nueva realidad posible. Para ello, importa ir a las raices de los problemas, es decir, ser
radicales; sin caer en la aceptacién acritica de medidas, es decir, tomar posicién sin

¥ FREIRE, Paulo (1968). Pedagogia do oprimido. Ob. c. p. 138 y 142.
Y FREIRE, Paulo (1968). Pedagogia do oprimido. Ob. c. p. 165y 175
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argumento, comportandose como sectarios. Ir a la raiz de los problemas es aplicar la
criticidad con criterio de rigurosidad.

“El sectarismo es castrador, por el fanatismo en que se nutre. La radicalizacion —por el
contrario- siempre es creadora por la criticidad que la alimenta. Mientras el sectarismo es
mistico y, por ello, alienante; la radicalizacion es critica, por ello liberadora”.

El sectario pierde de vista la objetividad y se refugia en la subjetividad. El sectarismo, parta
de quien parta, es un obstaculo a la liberacion de los pueblos...

“En este marco, un radical jamas sera una persona meramente subjetiva. Para un radical, el
aspecto subjetivo toma cuerpo en una unidad dialéctica con la dimension objetiva de la
propia idea, es decir, con los contenidos concretos de la realidad sobre la cual ejerce el acto
de conocer. De esta manera, la objetividad y la subjetividad se encuentran en una unidad
dialéctica... que genera un actuar y un pensar certeros en y sobre la realidad que debe ser
transformada”.

e) Proyecto y lucha

Paulo Freire muri6 el 2 de mayo de 1997, cuando estaba escribiendo su ultimo libro que
finalmente fue publicado con el titulo de “Pedagogia de la indignacion”, en la medida que

, . . . . sy ree 21
“estd empapado de su amor humanista y su rabia e indignacion politica”.

Freire afirm6: “Tenemos derecho y deber de cambiar el mundo... Lo que no es posible es
pensar en transformar el mundo, sin un suefio, sin utopia y sin proyecto... Los suefios son
proyectos por los que se lucha... y toda concrecion de sueiios supone lucha... En realidad,
la transformacion del mundo a la que aspira el suefio, es un acto politico, y seria una

ingenuidad no reconocer que los suefios tienen sus contrasuefios”. %

) Ni basismo, ni autoritarismo

En los movimientos populares debe conjugarse la tension entre un enfoque que siempre da
la razén a las personas que constituyen la “base” de una organizacion (el basismo); respecto
a quienes siempre dan la razon a las autoridades o dirigentes de un grupo. Todo movimiento
social deberia usar la dialéctica en la relacién dirigentes-dirigidos, asumiendo que esta
relacion supone interaccion de sujetos, cada uno de los cuales tiene conciencia y libertad
para actuar. Hacer olvido de esta relacion dialéctica nos hace caer en el “basismo” y/o en el
autoritarismo. Al respecto, Freire dice:

“Importa que aprendamos a lidiar con la tension entre autoridad y libertad... Cuanto mas
auténticamente vivo esa tension, tanto menos temo a la libertad y menos niego a la
autoridad necesaria... El basismo es tan autoritario como el elitismo. El elitismo de las
clases dominantes, como el elitismo de algunos lideres llamados progresistas, en el fondo,
es tan reaccionario como aquéllas. Estar con las bases populares, trabajar con ellas, no
significa erigirlas en propietarias de la verdad y de la virtud. Estar con ellas significa
respetarlas, aprender con ellas para ensefarles también”.

% FREIRE, Paulo (1968). Pedagogia do oprimido. Ob.c. p.25 y 26.
! FREIRE, Paulo (2001). Pedagogia de la indignacion. Madrid, Ediciones Morata, p. 23
2 FREIRE, Paulo (2001). Pedagogia de la indignacién. Ob. c. p. 64 y 65.
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“El sectarismo del que se nutre el basismo, tendria que llevarlo necesariamente a perder la
vision méas dindmica, contradictoria, procesual de la realidad. EI exceso de certeza restringe
la préctica basista y la hace indiscutiblemente autoritaria. EI error del basismo no esta en
valorar las bases populares, sino en hacerlas Unicas depositarias de la virtud. Su error no
estd también en criticar, negar, rechazar el intelectualismo academicista, el teoricismo
arrogante, sino en rechazar la teoria misma, la necesidad del rigor, de la seriedad
intelectual”.?

Admirador de Amilcar Cabral en Guinea-Bissau, celebra que él haya rechazado al mismo
tiempo el espontaneismo basista, como la manipulacién autoritaria

“Ni laxitud, ni autoritarismo burocratico. Ni una vanguardia detras de las masas que se
pierde en la polvareda que ellas van dejando en su atropellada; ni una vanguardia que se
encuentra muy por delante y que —en la polvareda que deja- pierde de vista a las masas™

g) Contextualizadas

La practica liberadora es contra toda forma de deshumanizacion. De alli que importa —segln
Freire- que todo grupo “lea su realidad” y contextualice su actuar.

A nivel macro, importa que el movimiento social y politico “lea la realidad” global y sefiale
alternativas globales. Por ejemplo, en el actual periodo, importa luchar contra el
neoliberalismo, segln Freire, en la medida que este modelo constituye el sistema opresor de
los humanos en el contexto contemporaneo.

Hoy en dia el movimiento social debe apuntar a destruir al neoliberalismo que organiza el
quehacer social y también la educacién, como formas de organizacién inhumanas. Pero ¢por
qué luchar contra el neoliberalismo? Para Freire, la respuesta es clara: se trata de modelo
gue genera deshumanizacion.

“De alli la critica permanente que siempre llevo en mi a la maldad neoliberal, al cinismo de su

ideologia fatalista y a su rechazo inflexible al suefio y la utopia”. *

Desde la educacidén

Todo movimiento social supone practicas educativas liberadoras. Sin educacion no hay
procesos intencionales de organizacion y de articulacion de los pobres. Y cuando las
personas constitutivas de un movimiento social son sujetos de la educacién, entonces,
hay una doble razdn para asumir los criterios de la educacion liberadora.

En educacion, los principales actores del movimiento social deben ser los maestros y
maestras. Por ello, Freire —después de establecer que la pedagogia es una esperanza para
nuestros pueblos (“Pedagogia de la esperanza”, 1992) se puso hacer el prologo que le
resultdé un nuevo texto que tuvo el nombre de “professora sim; tia nao; cartas a quem
usa ensinar”. La publicacion portuguesa salié en 1993 y la version espafola (Cartas a

2 FREIRE, Paulo (1999). La educaci6n en la ciudad. Segunda edicién, México, Siglo XXI
editores, p. 158 y 159

** FREIRE, Paulo (1978). Cartas & Guiné-Bissau. Ob. c. p. 23

% FREIRE, Paulo (1998). Pedagogia de la autonomia. Segunda edicién, México, Siglo XXI
Editores, p. 16
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quien pretende ensefiar) en 1994. El titulo rechazaba la desvaloracion del maestro
impuesta por el sistema, pero al mismo tiempo queria mostrar que el acto de ensefiar
deberia darse en relaciones de afecto y racionalidad %, donde el maestro y la maestra
deben ser puntales en la constitucion del movimiento social educativo y popular.

“Una de las tareas del educador o la educadora progresista, a través del analisis politico
serio y correcto, es descubrir las posibilidades —cualesquiera que sean los obstaculos-
para la esperanza, sin la cual poco podemos hacer porque dificilmente luchamos, y
cuando luchamos como desesperanzados o desesperados es la nuestra una lucha suicida,
un CUerpo a cuerpo puramente vengativo”. 2t

Para Freire, el movimiento social, popular y educativo debe proponer alternativa
pedagogica, sin que esto signifique pedagogismo. A los grupos de poder, hay que
responder con proyecto pedagogico, pero con criterio politico y enfoque popular. “Todo
proyecto pedagdgico es politico y se encuentra empapado de ideologia. El asunto es
saber a favor de qué y de quién, contra qué y contra quién se hace la politica de la que la
educacion jamas prescinde”.?

En este marco, el maestro 0 maestra —en cuanto tales- deberian intervenir en el
movimiento social asumiendo su especificidad de inmersos en la relacién ensefiar y
aprender, en un contexto que exige luchar contra toda forma de deshumanizacion y
buscando la liberacidn de si mismos y de nuestros pueblos.
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% FREIRE, Paulo (1998). Cartas a quien pretende ensefiar. Cuarta ediciéon. México, Siglo XXI
editores, p. 7-9.

?’ FREIRE, Paulo (1999). Pedagogia de la esperanza. Ob. c. p. 9.

% FREIRE, Paulo (1999). La educaci6n en la ciudad. Ob. c. p. 52



