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Hacer una semblanza del anarquismo es dificil y cualquier intento resultaria
insuficiente; resulta imposible caracterizar homogéneamente una doctrina que en
su naturaleza es bastante amplia y que incluso podria entenderse como asistematica.
El pensamiento o las ideas anarquistas incluyen autores divergentes y contradictorios,
asi como diferentes antecedentes y motivaciones. Como critica social, como forma
de vida 0 como movimiento politico no es una doctrina homogénea, sino uno de
esos fenémenos histéricos de naturaleza miltiple que dan forma a uno de los idearios
politicos presentes en la modernidad. Ademds, se nos presenta la dificultad de
abordar sus presupuestos tedricos desde una uinica perspectiva, ya que el anarquismo
en su seno mismo ha sido una postura dinimica y cambiante que ha tomado giros y
matices distintos segiin la época y las condiciones sociales a las que han pertenecido
sus principales estudiosos y adeptos.

Como fenémeno social, propuesta politica y sobre todo como critica a la sociedad
y al Estado, el anarquismo fue un movimiento que se presentd como propuesta
colectiva contra las autoridades politicas y las estructuras sociales existentes. Estas
concepciones libertarias desembocaron en la accién politica sélo en el siglo XVIII
como reaccién, aunque también como asimilacién del proyecto del racionalismo
ilustrado.

En este sentido, varios autores afirman que con la revolucion francesa y el
desarrollo industrial surge y se consolida un ideal moderno de anarquismo que
trasciende la nocién que se tenia y atin se tiene de éste como un movimiento politico
que postula el caos, la utopia y la sociedad sin regulaciones.

Con Mijail Bakunin, uno de los autores mas representativos del pensamiento
anarquista en el siglo XIX, aparece un real interés en elaborar y construir filoséfica
y doctrinariamente este pensamiento. Su intencion de darle un cardcter mas
sistematico a esta doctrina y de reagrupar lo fragmentario de sus escritos, fue el
mayor aporte al pensamiento libertario futuro. Sin embargo, tal objetivo no fue
ejecutado ni llevado a cabo con éxito pues, muy a pesar de su intento y teniendo en
cuenta los posibles efectos politicos y sociales que traen de suyo todas aquellas
elaboraciones tedricas que buscan a partir de cierto principio —sea fisico, metafisico
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o teolégico— aplicarlo al mundo moral y préctico, para este autor lo mds importante
era la realidad social de explotacién y pobreza que se vivia en su época desde la
perspectiva del proletariado y el campesinado. Bakunin, si bien creia que era necesatia
una elaboracién més juiciosa y metédica del pensamiento anarquista en un sentido
teérico para darle mas credibilidad y validez a este discurso, también sabia de los
peligros que implicaba construir un sistema de pensamiento politico cerrado, donde
los principios fijos de los cuales parte determinan inamoviblemente los medios y
los fines aplicados al mundo de lo humano, que es para el autor puro movimiento y
posibilidad,

Su pretensién fue hacer una filosofia de la naturaleza y de la sociedad. Sin
embargo, al interior de su pensamiento existia la gran dicotomia entre la teoria y la
accién; de ahi se deriva que sus dos més grandes inquietudes y trabajos intelectuales
estuvieran dirigidos a la nocién de libertad y a la nocién de violencia. Para este
autor, la “propaganda por el hecho” era la tinica via para publicitar el pensamiento
anarquista y lograr la destruccion del Estado y sus instituciones. Consecuente con
su pensamiento rebelde y no clasificable dentro de los cénones politicos de su
momento histérico, Bakunin participd y agitd muchas de las insurrecciones en Europa
y algunas de las revoluciones socialistas de su época. El caracter fragmentario de
su obra se debe precisamente a que éste fue un personaje absolutamente apasionado
por la idea de la libertad, pero su preocupacion radicaba fundamentalmente en la
viabilidad préctica de ese concepto; en este sentido se entiende que su trabajo
tedrico estuviera relegado a un segundo plano, no en importancia sino en necesidad.

A pesar de la confusién y contradiccién en sus escritos, se puede decir que
Bakunin fue el pensador y el teérico anarquista mas importante en este siglo. Fue
quien le inyecté la pasién que tanto necesitaba este movimiento amenazado con su
extincién, y quien renové el ideario anarquista desde un punto de vista tedrico y
filos6fico. Sus disertaciones sobre la eliminacién del Estado son, en un sentido tedrico,
atin actuales y vigentes para el pensamiento y los pensadores anarquistas; ademas,
promovi6 pensar la politica como una teoria de la accién practica.

Teniendo en cuenta las contradicciones y el caracter asistematico que se le atribuye
al anarquismo y a la obra de Bakunin, es necesario hacer las siguientes precisiones:

1. La nocién de libertad para este autor es materialista, pues parte de la premisa
segun la cual los hombres nacen natural y socialmente atados. La libertad para
Bakunin no es sinonimo de libre arbitrio.'

2. La construccién tedrica del concepto de libertad en este autor se establece en
permanente confrontacién con la nocién liberal de libertad, y en permanente didlogo
con la nocién de libertad marxista.

1 Ellibre arbitrio le sefiala al sujeto una independencia tal que lo sustrae del entorno social al cual
pertenece, es por esto que Bakunin no puede acceder a este tipo de libertad absoluta e independiente
de los factores sociales. Sin embargo, este punto serd ampliado con mayor exactitud en las paginas
posteriores.
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3. Bakunin parte de la idea de una sociedad fundamentada en la solidaridad y la
ayuda mutua.

4. Aparece en esta doctrina un rasgo organicista de la sociedad basado en el
trabajo colectivo y en la naturaleza social del hombre.

5. Esta doctrina comparte con otras tradiciones de pensamiento la distincion
clara y radical entre Sociedad y Estado.?

Partiendo de la siguiente afirmacion: “las ideas, incluyendo la de Dios, solo
existen sobre la tierra en cuanto son producidas por la mente”,* Bakunin sostiene
que su pensamiento es materialista y no idealista. A partir de esta forma de elaborar
y pensar el mundo se entendera que la idea de libertad no es una categoria previa a
la existencia del hombre. Todo cuanto se conceptiia de la naturaleza y del hombre
es un producto de su elaboracion intelectual y moral; en este sentido no existen
para este autor nociones tales como Substancia, Causa Primera o Causa Final.
Todas estas consideraciones no son otra cosa que metafisica initil y, por demas,
perjudicial para el ejercicio politico y para el pensamiento mismo.

Bakunin, de acuerdo a su condicién histérica, puede ser ubicado como un
heredero del materialismo francés del siglo XVIIIL. Este sistema de pensamiento
plantea que solo existe una realidad, a saber, la materia, que estd organizada en la
Naturaleza de acuerdo a sus propias leyes de movimiento, que no le vienen de
ninguna fuerza exterior distinta de si misma y en donde todo lo que se produce no
es sino una secuencia logica de causas y efectos. El hombre en esta tradicién de
pensamiento es entonces simplemente, una pieza de la Naturaleza; a su vez, éste
puede entenderla s6lo mediante las impresiones sensibles causadas por el
movimiento de la materia que se presenta ante sus 0jos y no mediante la razén
especulativa.*

El hombre para Bakunin, y en su biisqueda de conocimiento, debe asumir que
no esta capacitado por su naturaleza para conocer y saber de la esencia que subyace

2 La contraposicion existente entre estos dos conceptos es tan antigua como la misma filosofia;
ahora bien, Bakunin ve al Estado como aquella figura en la cual se condensan todos los poderes y
movimientos sociales, en donde la espontaneidad social se estatiza y las necesidades reales se
determinan a partir del aparato del Estado. La radicalizacion de esta distincion se fundamentaen la
concepcion de que el hombre es inminentemente un ser sociable y solidario. El autor va a contraponer
la sociedad ante el Estado de forma tal que sean sus regulaciones las que se impongan ante €1,

3 Mijail Bakunin, Escritos sobre filosofia politica, Barcelona, Altaya, 1994, Tomo L, p. 34.

Esta concepcién del mundo y de la naturaleza, en el caso de Paul Henri D*Holbach, tiene efectos
en el mundo social. “Como el individuo no seria feliz si no lo fuera también la sociedad, hay que
luchar para que todos los hombres participen de ese movimiento de liberacion del temor y de la
supersticion. Sélo cuando los hombres estén completamente persuadidos de la necesidad de
eliminar todos los fantasmas que los han perseguido, conseguiran ser justos, bondadosos y pacificos:
la justicia, la bondad y la paz son una consecuencia del conocimiento de ‘la Verdad’”. José Ferrater
Mora, Diccionario de filosofia, Barcelona, Ariel, 2001, Tomo II, p. 1677. Para mayor claridad,
Vid. Holbach, Paul Henri D'".
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a las cosas mismas; sélo podré saber de ellas, y la naturaleza se le hard inteligible,
s6lo en la medida en que pueda comprenderla a través de una exhaustiva observacion
y experimentacién por medio del ejercicio de la razén, tinica herramienta de la que
estamos dotados los seres humanos para conocer.

En Bakunin no existe una nocién de libertad pura o trascendente; ésta es una
construccién a través del trabajo social y colectivo. Autonomia absoluta, libertad
trascendental, libre albedrio, son todas nociones metafisicas que implicarian en la
practica social desigualdad, autoritarismo, privilegios de clase y despotismo. Afirmar
que existe una libertad de estas caracteristicas derivaria de la acepcién de que puede
existir algin sujeto particular que la poseyese, la mereciese, o por lo menos, que al
intentar aprehenderla se encaminara por la senda de la absoluta independencia,
tanto de la naturaleza como del entorno social al cual pertenece.

En esa medida no es posible ni mucho menos deseable en el ideario bakunista:
pensar al hombre s6lo en relacion a una libertad pura; por el contrario, al ser €ste un
producto natural y social, lograra la libertad sélo en virtud de la asuncién de su
dependencia y correlacidén con los otros seres.

Para este pensador el hombre sélo logra convertirse en hombre y conquistar su
libertad a través del proceso de emancipacion de las cadenas naturales que son
inherentes a su existencia. El estado natural o animal en que el hombre esta sumergido
en un primer momento s6lo puede ser superado en la medida que trabaje por librarse
del miedo a otras bestias, del frio, del hambre, del dolor, de la sed, del calor. En
este sentido, el ser humano no es distinto de las otras criaturas, tendré que efectuar
los mismos trabajos de autoconservacioén que los otros animales para preservarse
en si mismo y en su especie. Inicialmente el hombre tendra que realizar un trabajo
en la via meramente animal o instintiva por liberarse de tales cadenas. S6lo en esa
medida puede constituirse como un ser independiente de ella, en el sentido de un
control por medio de herramientas de todos aquellos fenémenos que puedan
amenazarlo con la aniquilacién. Este sera su primer paso para lo que autor denomina
la emancipacién material. En este punto se evidencia una analogia con el pensamiento
de Marx en el sentido que para este autor la libertad también .es posible en la
medida en que el hombre logre liberarse de las cadenas naturales y de las cadenas
econdmicas, sociales y morales que producen el trabajo material por la supervivencia.

No es éste el momento para abordar el problema del trabajo en Bakunin. Sin
embargo, es preciso enunciarlo en el sentido de que es sélo a través de éste que el
hombre puede construir su condicién humana. Para el autor, el trabajo es la ley mas
elevada de la vida y no sélo de la vida humana en un sentido econémico, cultural,
moral o social; el trabajo es 1a ley de todo organismo vivo. Sélo por medio de éste se
puede Ilegar a los grandes progresos orgénicos en el mundo biolégico y animal; los
animales s6lo sobreviven y logran mantener la especie por medio de éste. En este
punto se hace clara entonces la gran diferencia existente entre el trabajo animal y
¢l trabajo humano; el hombre ya no sélo trabaja por su supervivencia en un sentido
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instintivo, sino que usa el pensamiento, la inteligencia, la razén “para construir la
interminable variedad de cosas que le dan forma al artificio humano™. En esa
medida, cualitativamente el trabajo humano tiene otro sentido, un sentido tinica y
puramente humano. El punto en el que Bakunin anuncia el gran contraste es que
ese trabajo trasladado al ambito de lo moral, lo filoséfico, lo politico, y sobre todo
lo social, es la tnica posibilidad del hombre de construir su propia libertad, ya no
sélo frente a la naturaleza sino frente a sus semejantes.

El impetu de rebasar cualquier limite impuesto por la naturaleza o por la sociedad
es una caracteristica humana. Sin embargo, para que ese impulso devenga en libertad
como concepto y forma de vida social requiere determinada construccién en el
plano moral. La influencia que ejercen unos individuos sobre otros es una condicién
social del hombre. No es este influjo en un sentido negativo como pretende abordarla
el liberalismo; esta doctrina en el siglo XIX tiene como uno de sus postulados
basicos una concepcion pesimista de la naturaleza del hombre. La tradicién
Rousseauniana y Hobbesiana asumia al hombre en su estado ficticio de naturaleza
o pre-social como un ser por un lado libre, y por otro, egoista y violento; ademas
como incapacitado para gobernarse y auto-regularse por si mismo. Esa libertad que
detentaba en tal estado era por tanto natural, salvaje y con voluntad de domino de
los mas fuertes sobre los mas débiles. En este orden de ideas se deriva que la
siguiente afirmacién de Rousseau: “Hallar una forma de asociacién que defienda y
proteja con toda la fuerza comiin proporcionada por la persona y los bienes de cada
asociado, y mediante la cual cada uno, uniéndose a todos, no se obedezca a si
mismo, y quede tan libre como antes™ busque que ¢l derecho, y con él, el Estado
como depositario de la voluntad general, sea el que determine y limite las voluntades
particulares, por medio de leyes que hacen de los miembros singulares de tal sociedad
stibditos del la institucién del Estado.

En contraposicion a esta nocién de libertad liberal, Bakunin ve en esas influencias
de los otros sobre el individuo la evidencia de que justamente es esa su naturaleza
social. Y si ése es el rasgo esencial del hombre, aquel que se constituye en permanente
relacion e interaccidn con los otros, entonces esos influjos no son en ningtin sentido
ni perjudiciales, ni peligrosos, sino la posibilidad de construir una sociedad donde
todos solidariamente puedan buscar una existencia en comun basada en la igualdad
y la libertad. Este es precisamente para el autor el &mbito en el cual al ser humano
se le hace posible y realizable la libertad como concepto moral y forma de vida.

La diferencia con la postura de Bakunin desde el liberalismo, radica en que en el
Estado moderno o en cualquier régimen gubernamental, esa influencia se ve mediada
por la imposicion exterior a través del artificio estatal, politico, econémico o juridico.

5 Al respecto, véase la diferenciacion entre el concepto de trabajo y labor en: Hanna Arendt, La
condicion humana, Madrid, Paidés, 1998.

6 José Ferrater Mora, Diccionario de filosafia, Barcelona, Ariel, 2001, Tomo I, p. 688.
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La libertad y la igualdad en una sociedad no son efecto de una regulacion o legislacion
determinada, sino condiciones previas de la naturaleza del hombre. La libertad
individual es el correlato de la libertad colectiva. Este concepto debe ser una
construccion como valoracion de lo mejor para todos en el sentido de la dignidad
de ser humanos. “La libertad de los individuos no es en absoluto un hecho individual,
es un hecho, un producto colectivo. Ningun hombre sabria ser libre fuera y sin el
concurso de toda la sociedad humana .7

En contraposicion con los autores contractualistas que suponen un hombre en
estado natural, cruel, egoista y esclavo de sus pasiones, Bakunin afirma no creer
que el contrato social lo sea s6lo en virtud de la conveniencia personal y particular.
Esto es, a toda teoria liberal subyace la nocién de un individuo libre e independiente
de los otros. En esta medida el Estado moderno, y con él la democracia, seria el
encargado de velar por las garantias particulares de libertad de cada individuo. De
manera inversa, Bakunin sostiene que el contrato es legitimo en la medida en que
sea un consenso de consideraciones colectivas acerca de lo que es el bien comun.
Esta tesis se encuentra ya recogida en el contractualismo o “contrato social”; sin
embargo, para Bakunin las regulaciones propias de la voluntad general convertida
en Estado niegan cualquier posibilidad de ordenaci6n en concordancia con las
inquietudes y necesidades reales de la comunidad, el autor cree en las decisiones
colectivas tomadas horizontalmente, no en la estructura vertical y jerarquica del
Estado. Al respecto Bakunin afirma: “Con el fin de no llevar a su final mas amargo
esta destruccion mutua [en estado de naturaleza] deciden celebrar un contrato —
tacito o formal— por el que abandonan algunas de esas libertades para asegurarse
las restantes. Este contrato se convierte en fundamento de la sociedad o, més bien,
del Estado; porque debe observarse que no hay en esta teoria lugar alguno para la
sociedad; solo el Estado tiene existencia ya que, con arreglo a esta teoria, la sociedad
ha sido enteramente absorbida por é1”.% El Estado y sus instituciones, para este
autor, no respetan la libertad individual ni la colectiva, pues su papel es vigilar y
regular las relaciones de sus ciudadanos en virtud de su propia permanencia, no en
virtud de la permanencia de la sociedad y de la existencia de las individualidades.
La figura del Estado cuantifica a sus miembros, los toma como una masa de
individuos; este ente por condicién, estandariza, homogeniza, acaba con la
espontaneidad, anula la libertad como posibilidad de construccion moral en el
hombre.

Si para los liberales la tinica posibilidad de libertad existe sélo en el ejercicio
politico dentro de los marcos estatales, para los anarquistas y especialmente para
Bakunin, la verdadera libertad sdlo es viable sin la existencia del Estado y con
regulaciones propias a las necesidades de la comunidad.La negacion de la autoridad

7 Mijail Bakunin, La libertad, México, Grijalbo, 1972, p. 31.
8 Mijail Bakunin, Escritos de filosofia politica (I), Barcelona, Altaya, 1994, p. 199.
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del Estado, de la Iglesia y el Ejército es consecuencia de la negacion de cualquier
autoridad en el sentido de los privilegios artificiales obtenidos de ella. En la
justificacion de toda forma particular de autoridad se encuentra planteada una
concepcion especifica acerca de lo que es la libertad y ¢l hombre. Bakunin afirma,
en este sentido, que la autoridad de un saber no debe desembocar de ninguna manera
en una prerrogativa economica, de clase, politica, social o juridica. Si los hombres
nacen igualmente atados y si su libertad es un producto colectivo, saber més de un
oficio que otra persona no puede traducirse en ventaja alguna, simplemente el que
sabe de su oficio se encargara de su saber en un sentido instrumental como una
herramienta, y en un sentido solidario, como ayuda mutua. Esos privilegios avalados
por la figura del Estado enmascaran la proteccion de los privilegios antes
monarquicos y posteriormente burgueses.

Las revoluciones que iniciaron en 1789 en Francia no fueron para este autor
mas que revoluciones a medias que, basadas en nociones idealistas, perpetuaron en
la practica los modelos antiguos de posesion y monopolio econdmico. La tan lograda
democracia se convirtié inmediatamente en una dictadura de la mayoria burguesa
sobre una minoria campesina y proletaria. Ese ideal de igualdad ante la ley estaba
cimentado en una desigualdad econdmica real. La libertad politica no existe sino es
el correlato de una igualdad econdmica y social. Bakunin sostiene que la igualdad,
fundamentalmente la material, es la base de la verdadera libertad. El liberalismo
burgués, habiendo logrado la emancipacién y la autonomia frente al despotismo de
la monarquia, perpetud por su parte ese despotismo hacia las clases campesinas y
trabajadoras como unico medio para conservar sus reivindicaciones politicas y
econdmicas. En ese sentido, esta revolucion reemplazé un soberano monarquico
por un soberano estatal que salvaguardara y protegiese todos sus intereses.

En su version politica, y si se quiere democratica, el liberalismo apela al ejercicio
de la libertad ciudadana (libertad positiva) y a la construccion colectiva de lo piiblico.
En su versién individualista, el liberalismo postula un Estado minimo en sus
funciones y una defensa radical de las libertades subjetivas de accién, en especial
de la propiedad privada; en ese sentido, el Estado debe limitar la libertad de una
persona en el caso particular y exiremo en que ésta ejerza su dominio e intervencion
sobre los derechos fundamentales de la otra; asi, la libertad en un sentido negativo
me permite ejercer mi voluntad de accion dirigida hacia lo que yo considero adecuado
sin impedimento por parte de otro, o de cualquier institucién, incluida el Estado; el
ambito de libertad personal no debe estar sometido a constriccién alguna. Esta
concepcién liberal individualista se radicaliza en su aplicacién en el dmbito
econdmico. La libertad econémica es entendida como la igualdad ante la ley para
participar en la competencia del mercado; para Bakunin, sélo a través de una libertad
econdmica real en el sentido de una absoluta autonomia y resolucién de las
necesidades basicas se puede ejercer una verdadera libertad politica exenta de la
esclavitud que implica el trabajo por la supervivencia.
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Puede resultar paradéjico que el anarquismo como doctrina que aboga por la
completa libertad, tanto individual como colectiva, parta del hecho de que el
individuo nace social y naturalmente atado. En este punto se evidencia el contenido
materialista que subyace a ésta, al contrario del liberalismo que parte de un mitico
estado de naturaleza donde todos los individuos son originariamente libres e
independientes. Se efectia, pues, un movimiento inverso en la doctrina de este
autor, esto es, s6lo a partir de la asuncién de la absoluta relacién de dependencia de
los individuos con la naturaleza y con su medio social, se puede construir una nocién
de libertad. Afirma el autor: “El materialismo niega el libre albedrio y termina en el
establecimiento de la libertad. El idealismo, en nombre de la dignidad humana,
proclama el libre albedrio y descubre la autoridad sobre las ruinas de toda libertad.
El materialismo rechaza el principio de toda autoridad, concibiéndola frontalmente
como corolario de la animalidad, y creyendo por el contrario, que el triunfo de la
humanidad —considerado por el materialismo como el objetivo principal y como
el significado de la historia— s6lo puede realizarse a través de la libertad ”.°

Este trabajo va dirigido a dar cuenta del concepto de libertad en el ideario
Bakunista. Teniendo en cuenta que €1 se concibe a si mismo como materialista y
ateo, no cabe aqui ninguna nocion teoldgica, religiosa, idealista o trascendental.
Sin embargo, cabe anotar que la anterior referencia al libre albedrio sefiala el
horizonte de libertad que el autor pretende construir en un sentido materialista
negandola en si misma como realidad trascendente.

Segun la doctrina Agustiniana ¢l liberum arbitrium se distingue radicalmente
de la libertas; 1a segunda es la libertad absoluta que se encuentra sélo en y a partir
de laidea Dios. La Libertad describe el eterno estado de bienaventuranza en el cual
Ya no es posible pecar pues no hay distincion entre el bien o el mal en el sentido de
una accién voluntaria. El libre arbitrio en esta doctrina es la posibilidad de elegir el
mal, que no es otra cosa que el apartamiento de Dios a través del pecado; para
salvarse el hombre necesita de la gracia, esto es, de la conduccién y el auxilio de
ésta hacia el bien, es decir, si la gracia privilegia a cierto hombre, éste puede a su
vez usar bien su libre arbitrio y dirigirse a Dios. Igualmente el libre albedrio da
cuenta del pecado original en el hombre. Asi se constituye entonces la gran diferencia
y oposici6n entre estos dos términos desde los dos autores: para Bakunin el hombre
no nace en pecado y su posibilidad de errar es natural, no es perversion innata
como lo asumiria San Agustin.

La libertad para San Agustin tampoco es sinénimo de libre arbitrio, pues la
libertad para éste es el buen uso del libre albedrio concedido por Dios a todos los
seres humanos; sin embargo, para Bakunin, ni el libre arbitrio, ni la libertad vienen
de Dios. El libre arbitrio como una voluntad de obrar bien (considerando aqui el bien

9 Ibid, p. 48.
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como la libertad) no viene de fuera sino que es por el contrario, el producto de
determinaciones morales, sociales, economicas y politicas en las que estin inmersos
los individuos; la libertad como tal es la libertad colectiva apoyada en la individual.

La dificultad para hacer una semblanza del anarquismo no impide sin embargo
intentar un acercamiento a sus conceptos centrales, en este caso el de libertad en
relacién con el Estado desde Bakunin. Esta doctrina ofrece un concepto complejo
y mixto de libertad que trasciende la forma univoca que adquiere en las otras
tradiciones de pensamiento. Buscarle principio a una doctrina que por principio
niega cualquier principio en un sentido trascendental; buscarle la esencia a algo que
no tiene por principio esencia y que la busca como efecto y construccién en
determinado plano moral y social, parece absurdo. Sin embargo, este es un
pensamiento que se construye tomando en cuenta las dicotomias propias del ser
humano en su bisqueda de aplicacién de preceptos morales y politicos que persiguen
la felicidad. Para Bakunin es claro que en la historia de la civilizacion, a los hombres
se les ha hecho mas facil desde la perspectiva de la voluntad y la autodeterminacion
por un lado, e inevitable desde la imposicién y el despotismo por otro, delegar o
ceder la propia voluntad a aquellos que creen, son la medida de toda moralidad. La
lentitud que parece ser una caracteristica inherente a todos los procesos sociales en
busca de un cambio radical en la visién del mundo y la sociedad, es para este autor
una condicién particular del hombre. “A nosotros, materialistas o realistas, que no
creemos ni en la inmortalidad del alma ni en el libre arbitrio, esa lentitud, por
afligente que sea, se nos aparece como un hecho natural. Partiendo del estado de
gorila, el hombre no llega sino dificultosamente a la conciencia de su humanidad y
a 1a realizacién de su libertad. Ante todo no puede tener ni esa conciencia, ni esa
libertad; nace animal feroz y esclavo, y no se humaniza y no se emancipa
progresivamente mas que en el seno de la sociedad, que es necesariamente anterior
al nacimiento de su pensamiento, de su palabra y de su voluntad; y no puede hacerlo
més que por los esfuerzos colectivos de todos los miembros pasados y presentes de
esa sociedad, que es, por consiguiente, la base y el punto de partida natural de su
humana existencia ”.'° En el anarquismo y con Bakunin especialmente, la cuestién
del poder toma un carcter fundamental. Dentro de sus contradicciones aparece
aquella que nos dice que el hombre se corrompe moralmente ante el poder, en este
sentido tal contradiccién nos enfrenta a una dicotomia en este pensamiento, pues
partiendo de su antropologia, el hombre solidario y perfectible por naturaleza no
tendria problemas morales y politicos frente a cualquier posibilidad de poder,
entendido éste como poder politico. Atn asi, tal contradiccién puede ser resuelta
un poco desde una perspectiva histérica, y dentro de los marcos politicos y
econdmicos que vivia Bakunin en su época. La historia de la humanidad parece ser
la historia de la guerras y las luchas por el poder, en esa medida se hace entendible

10 Mijail Bakunin, Dios y el estado, Cali, Pirana, 1998.
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que este pensador hiciera tal aseveracién; de la misma forma, como critica al orden
social y politico existente, el ideario bakunista se nos presenta como un pensamiento
rebelde y sobre todo critico frente a las estructuras sociales represivas y despdticas.

De acuerdo con las precisiones hechas al inicio del texto podemos llegar a las
siguientes conclusiones:

1. Bakunin tiene una concepcion antropoldgica clara: los hombres nacen atados
a los otros y a la naturaleza, de ahi se deriva que para este autor la solidaridad y la
ayuda mutua sean las leyes que deberian guiar todo el comportamiento social de
los individuos.

2. Si la libertad no es de ninguna forma una nocién trascendental, entonces el
libre albedrio es una ficcién igualmente trascendental e imposible de alcanzar como
categoria previa. Aun asi, para este autor la negacion del libre albedrio no es la
negacion de la libertad, pues ésta es el producto de la necesidad natural y social.

3. Si la solidaridad y la ayuda mutua son las leyes naturales y por tanto sociales
del hombre, y si el trabajo asociado es la tnica posibilidad de construir y adquirir
libertad, de ahi se sigue que el pensamiento Bakunista aboga por la constitucién de
una colectividad organica; es decir, donde todos y cada uno aporten en trabajo para
el buen funcionamiento de la comunidad. Sin embargo, este caricter organicista en
Bakunin se caracteriza por que la libertad colectiva potencia la individual. Esta
solo puede ser posible dentro de un grupo de personas libres; la esclavitud de alguno
representaré la propia esclavitud. :

Finalmente, cualquier idea trascendente de Dios, de Orden, de Razén o de Ley,
deriva necesariamente en una concepcion y aplicacién de la idea de Estado. Al
respecto Bakunin afirma: “Es evidente que en tanto tengamos un amo en el cielo,
seremos esclavos en la tierra”.!! El Estado para Bakunin es la negacién absoluta
de la libertad. Si todos los hombres en estado de naturaleza nacen libres, segun la
postura liberal, el posterior ordenamiento juridico y politico los ata como esclavos
a la institucién del Estado y la ley. De esta forma, la sociedad pensada sélo en
términos de una sociedad juridica y politica niega rotundamente la posibilidad de
la libertad como construccidn moral colectiva. Para los liberales en este sentido, la
figura del Estado es un mal, pero un mal necesario.

Por otro lado, segiin la concepcién antropolégica del anarquismo en la cual los
hombres nacen atados a la naturaleza y a los otros; en la que se asume que los seres
humanos son finitos y que su alma no es inmortal, y por tanto, para completarse en
su finitud necesitan de los otros; en esta concepcién del hombre donde éste no es
cruel ni egoista, sino solidario y bueno a través del proceso de socializacion, no se
necesita ningiin ente regulador convertido en institucién que lo gobierne; sus propios
miembros en consenso colectivo darfan las pautas para una organizacion justa e
igualitaria de la comunidad. Asi, el Estado para este autor es en si mismo innecesario,
es un mal como tal.

11 Ibid, p. 14.
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La sociedad pensada en términos de colectividad y trabajo en conin con ciertas
regulaciones morales, sociales y econdémicas, que por un lado respeten la
individualidad, y por otro lado, potencien la libertad de todos fundamentada en la
igualdad, ser4 la tinica posibilidad de que la humanidad logre la libertad pensada
como concepto, pero también como realidad efectiva y social; la idea de que el
hombre sélo es tal en virtud de su asociacion igualitaria con otros, deriva en la idea
de la moralidad como construccidn colectiva, siendo la idea de libertad en este
caso, lo que se valora como mejor.
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