Anotaciones en torno a la ‘Carta de Atenas’.
La formacion del hombre bello en Holderlin
ANDRES CARMONA CARDONA®

En el presente texto no se tiene la pretensién de exponer alguna tesis especifica
en torno a la obra del fil6sofo y poeta aleman Friedrich Hoélderlin (1770-1843); es
mas bien el producto de un acercamiento reflexivo y analitico a su pensamiento
filoséfico-poético, en lo que concierne principalmente a la formacién del hombre
bello contenida en el Hiperién o el eremita en Grecia; un pensamiento que
encuentra en la poesia el medio mas adecuado para transmitir al lector ideas y
sentimientos graves a través de un lenguaje colmado de belleza. Holderlin hizo de
la filosofia poesia y, de este modo, logré dar cuenta de conceptos filoséficos por
medio de formas bellas y no de teorias, pues consideraba que de esta manera el
conocimiento le seria mds accesible a todo el género humano; en pocas palabras,
lo que buscaba el poeta a partir de su Hiperion era la educacién del ser humano
por medio de la poesia, a través de un ideal estético-formativo. Hay que advertir
que en estas lineas no se abordara todo el libro de Hiperion, sino que, a partir de
una lectura cuidadosa de la Carta de Atenas' —que es quiza entre todas las cartas
del libro la que alberga gran parte del pensamiento filoséfico de Holderlin— se
destacaran y ampliaran los elementos necesarios para una educacién basada en el
ideal estético de la belleza, la cual, segin Hoélderlin, le permitiria al ser humano
volver a ser uno con la naturaleza y, de este modo, dirigir de nuevo su mirada
hacia la belleza eterna. Para ello se parte de un acercamiento al contexto social en
el cual se encontraba inmerso Hélderlin en el momento de escribir su Hiperion,
seguidamente del anlisis de conceptos tales como: Poesia, Belleza, Arte, Filosofia,
Uno y Todo; los cuales aportan la orientacién necesaria para comprender el ideal
formativo elaborado por el filésofo-poeta. Se dice aqui “volver a ser uno con la

Licenciatura en filosofia « Universidad de Antioquia * andres-furcas@hotmail.com

. Holderlin, Friedrich, “Hiperién a Belarmino”, en: Hiperion o el eremita en Grecia,
Madrid, Hiperién, 1998, pp. 109-126.

N e Star Versiones - n° 7 - julio-diciembre 2006 - Medellin - issn 1794-127X - pp. 113-125



Andrés Carmona Cardona

naturaleza” y “dirigir de nuevo la mirada hacia la belleza eterna” como si dicho
objetivo hubiese sido alguna vez alcanzado por el ser humano y posteriormente
lo hubiese perdido; y en efecto, asi lo consideraba el poeta, pues, para €l el
fundamento de toda educacion estética tiene su suelo firme en ¢l pueblo de Atenas,
donde la naturaleza humana alcanz6 la belleza, la libertad y la excelencia, donde
el ser humano vivia en plena armonia con la naturaleza, con lo divino, con los
dioses, y no padecia aun ninguna escision. De ahi que Grecia se convierta para
Holderlin en la cuna de la humanidad, en la infancia de un ser humano inocente
albergado bajo el seno de la naturaleza. Helena Cortés escribe al respecto:

Grecia es la edad dorada de la humanidad, cuando los hombres vivian en armonia
con la naturaleza y, como el nifio, no sufrian de la escision. Por eso. en la visién
histérica de Holderlin, Grecia es considerada la infancia de la humanidad, mientras
la época de Holderlin corresponde a la edad madura en que la historia ha llegado
al punto culminante de excentricidad y escisién pero, al mismo tiempo, tiene la
posibilidad tinica de volver a encontrar su centro.?

La fascinacion de Hoélderlin por el mundo griego no es fortuita, pues hay que tener
en cuenta que durante el siglo XVIII la educacidn en las escuelas, los seminarios
y las universidades de Alemania estaba basada en la cultura greco-latina. Para
el poeta, Grecia habia sido la edad dorada de la humanidad, y encontraba en el
espiritu perdido de los griegos el medio mas adecuado para salvar a su pueblo de
la escision. Es necesario tener en cuenta que el periodo en el cual Hélderlin escribe
Hiperion (1797-1799) es la época de la Alemania inmediatamente posterior a la
Revolucion francesa. Una época en la cual el pais se encontraba gobernado bajo
el sistema feudal, avido de democracia, y que habia visto en la Revolucion el
medio mas inmediato para conseguirla. No obstante, los demdcratas alemanes se
percataron de que para poder llevar a cabo una revolucién en Alemania se debia
primero educar al pueblo, siendo esta idea la que llevé a Holderlin a plantear
sus ideas reformistas y a pretender convertirse en el educador de su pueblo. De
ahi que Hiperion pueda ser también interpretado como una alegoria de la nacién
alemana que encarna en un unico héroe la lucha por la libertad y el anhelo por la
consecucion de un mundo mejor.

En su obra Holderlin medita sobre el mundo de los griegos, un mundo donde los
dioses estan siempre presentes, unos dioses que en su consideracion se encuentran
ya ausentes en la Alemania del siglo XVIII y que, por tanto, la sumergen en un
periodo de profunda oscuridad, caracterizado por la escision de la naturaleza; de
ahi el anhelo del poeta por regresar a la cuna del pensamiento occidental, hacia
aquel mundo griego donde la naturaleza humana se encontraba en comunién con
lo divino. Pero dicho regreso no se trata de una vuelta atras sin mas, cosa que de

2 Cortés Gabaudan, Helena, Claves para una lectura de Hiperion, Madrid, Hiperion, 1996,
pp. 66-67.
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hecho resulta imposible, se refiere a un volver la mirada hacia el pasado en la
medida en que éste es percibido como el fundamento del presente y, a partir de alli,
apuntar hacia la consecucién de un futuro auténtico. Ahora bien, aquella separacién
de lo divino ha tenido lugar debido a que los dioses se han ausentado del mundo
de los hombres, abandonandolos, condenandolos a su “simple mortalidad”; de ahi
que el poeta haga un llamado al ser humano para que dirija su espiritu no hacia el
otro mundo, el de mas alla de la vida, el de los inmortales, sino hacia este mundo,
el de los mortales, hacia el mundo de la amada naturaleza, donde lo divino es
fuente continua de vida que alcanza formas concretas.

1. La Poesia: fuente de la Belleza

Es posible percibir en la Carta de Atenas la angustia ante el estado de extrema
cultura en el cual qued6 sumergido el pueblo aleman tras la época de la Ilustracién;
un estado en el que, si bien el ser humano logré ser consciente de si mismo, hay
que reconocer que también se convirtié en victima de su propia razon, deviniendo
en €l un desarraigamiento de su esencia, una desvinculacién de su estado natural,
una ausencia de un sentimiento de unidad. De tal forma que el objetivo del poeta
no sera otro que conducir el espiritu humano hacia un estado de libertad que sélo es
posible alcanzar por medio de la poesia, en tanto que ella posee como fundamento
esencial a la belleza.

En la carta de Atenas, Hiperién compara filosofia y poesia y dice que la poesia es
“el principio y fin de esa ciencia” y que los griegos jamas hubieran sido un pueblo
filoséfico si no hubiera sido por su poesia. Efectivamente, Holderlin entiende que
la poesia s6lo debe servir para transmitir las grandes ideas filoséficas en sentido
amplio, pero nunca como mero juego estético o entretenimiento banal. Su sentido de
la actividad poética es muy elevado y alejado del ordinario.?

Holderlin es consciente del valor y la fuerza visionaria de la poesia, y como poeta
se percata de la tarea sagrada que tiene de convertirse en maestro, de conducir a la
gente sencilla hacia una comunién con la naturaleza y con lo divino, de hacer del
pensamiento filos6fico algo bello y comprensible para la mayoria de la humanidad.
Es asi como el poeta considera que es la poesia, a la par con la filosofia, la que
debe convertirse en la verdadera maestra de la humanidad.

Cabe sefialar —siguiendo el anilisis filologico de Heidegger—* que el término
poesia tiene su origen en la palabra griega toinotg, que significa pro-ducir, traer-
ahi-delante. En el ambito artistico, aquello que los griegos traian ahi delante era
lo que estaba oculto, es decir, cuando se poetizaba se develaba una verdad, se

2 Cortés Gabaudan, Helena, Op. Cit., p. 80.

¢ Heidegger, Martin, “La pregunta por la técnica”, en: Conferencias y articulos, Barcelona,

ediciones del Serbal, 1994, pp. 9-37.
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otorgaba presencia a lo divino, se lo hacia entrar ahi delante en lo bello, en la
belleza de la obra de arte consumada. La belleza, por su parte, es para Holderlin
“la idea que lo une todo”, a lo cual afiade: “estoy convencido de que el mas alto
acto de la Razén, en cuanto que ella abarca todas las ideas, es un acto estético,
y de que ia verdad y el bien s6lo en la belleza estin hermanados”.’ Esta idea de
la belleza es configurada por el poeta en un sentido platénico. El término belleza
tiene su origen en la palabra griega kaldg, la cual cumple funciones tanto de
nombre como de adjetivo. Pero la forma como ese término fue apropiado por
los griegos tenia un sentido muy amplio, asi, era utilizado no sé6lo para referirse
a los entes sino también a las acciones y pensamientos, por tanto, abarcaba tanto
el ambito estético, como el ético y el espiritual. Para Platon todo aquello que es
digno de reconocimiento era considerado como bello, de ahi que el ethos formara
parte también de la belleza.

Por esto Holderlin considera la necesidad de mirar hacia lo clésico, hacia la
excelencia y la belleza del pueblo de los atenienses y, desde alli, recuperar las
ideas que sirvan para la construccioén de un futuro mas prometedor. Pero, como se
enuncio anteriormente, dirigir la mirada hacia el pasado no significa ac4 un volver
atras, un tratar de recobrar lo ya perdido, sino, mds bien, tomar dicha cultura como
punto de partida y apropiarse de ella en la propia época, para luego proyectarse
hacia un porvenir. El hombre ateniense fue bello, el hombre moderno no lo es.
Para Hoélderlin es necesario que el ser humano vuelva a ser bello, lo cual sélo se
puede lograr mediante una formacién en correlato con la poesia, una formacion
que tenga como base la belleza misma. Belleza a la cual el poeta otorga una forma
sensible encarndndola en la persona de Diotima, quien colmada de sabiduria y
excelencia se convierte en la encarnacién humana de lo absoluto, en la medida en
que mediante ella tiene lugar la especial unidad entre lo sensible —que es finito
y apunta hacia lo multiple— y lo abstracto —que es infinito y conduce hacia la
unidad—. En tanto que Diotima, como encarnacién de la belleza, es la que hace
posible dicha unién y reconciliacién de lo humano con lo divino, resulta natural
que sea ella quien inspira el sentimiento de amor por parte de Hiperién, no sélo
hacia la belleza, sino también hacia toda la humanidad; ella es quien convierte a
Hiperion en poeta de la belleza y lo induce a su vez a convertirse en maestro del
género humano.

Es posible entonces concebir en Hélderlin —aunque €l no lo mencione
propiamente— la idea de una educacion estética, pensada como la formacién
autoconsciente de un hombre bello poseido por el anhelo de alcanzar la
belleza eterna. No obstante, dicha educacién s6lo puede otorgar sus frutos
cuando la naturaleza del ser humano ha madurado lo suficiente. El escribe al
respecto: “El que no fue nunca totalmente nifio, dificil serd que se convierta

> Hélderlin, Friedrich, Ensayos, Madrid, Hiperion, 2001, p. 28.
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totalmente en un hombre”.® Resulta evidente la influencia que en torno a esta idea
pudo haber tenido sobre el poeta el pensamiento de Rousseau en lo que se refiere
a la educacioén, quien rompiendo con el planteamiento tradicional de que existe
en el nifio un deseo permanente de ser hombre, de actuar como adulto, en pocas
palabras, de superar su condicién de nifio, comprendi6 a éste como un ser distinto
del adulto, con su propio mundo y sus propias leyes de evolucion, haciendo énfasis
en la necesidad de atender a las especificidades del nifio y pensarlo no como un
pequeiio adulto, sino como un ser con necesidades y habilidades especificas, el
cual se debe “dejar crecer”.”

2. Los hijos de la Belleza

Enla Carta de Atenas Holderlin elabora una especie de “giro copernicano” respecto
a la manera como hay que comprender el gran desarrollo cultural alcanzado por
los habitantes de Atenas, a saber: “El arte y la religion atenienses, y su filosofia y
sus formas estatales [...] fueron flores y frutos del arbol, no suelo y raices”.® Con
estas palabras se estd poniendo de manifiesto que el arte, la religion, la filosofia
y las formas estatales no son la causa de la excelencia de Atenas, sino, més bien,
que debido a la excelencia y a la belleza que habia alcanzado cada uno de los
habitantes de dicho pueblo, por medio de la poesia y de su especial vinculo con
la naturaleza, fue posible que emergieran en la historia occidental aquellos hijos
tan nobles.

“El primer hijo de la belleza humana, de la belleza divina, es el arte”.® Con
esta idea Holderlin esté estableciendo una relacién directa entre la belleza y el arte
y esta dirigiendo su pensamiento hacia la estética; pero lo mas importante para
destacar acd es que la belleza no es vista como el fin del arte, por el contrario, el
arte es concebido como un producto de la belleza; de este modo, si el ser humano

o Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 112.

z Un ejemplo célebre de un hombre “que no fue nunca totalmente nifio” lo constituy6

Mozart, quien debido al deseo de su padre de hacer de €1 un muisico distinguido y, en consecuencia,
a su estricta formacién musical y a sus continuas y prolongadas giras por las cortes europeas, no tuvo
la ocasi6n de concebirse como nifio; su ser-ahi estaba determinado por la idea de “pequefio genio”,
que existia s6lo para satisfacer las demandas artisticas de su tiempo. En consecuencia, cuando llegd
a una edad adulta le fue imposible lograr una completa autonomia, pues dependia totalmente de su
existencia como musico y, por tanto, de la aprobacién de su talento por parte de aquellos a quienes
estaba destinada su misica; una aprobacién que cuando no lograba ser obtenida daba lugar a un
profundo sentimiento de fracaso, de angustia y de rechazo ante la existencia. De ahi que al nifio no
se le deba arrebatar su infancia; no hay que obligarlo a ser un hombre cuando todavia es un nifio. Es
necesario que el nifio se perciba como tal, un nifio con una infancia plena de sentido en si misma y
no s6lo como el proyecto inconcluso de un futuro hombre. Véase: Elias, Norbert, Mozart, sociologia
de un genio, Barcelona, Peninsula, 1991.

®  Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 111.
°  Ibid,p. 113.
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es el encargado de dar lugar al arte, entonces existe entre €l y la belleza una estrecha
relacién en la cual ambos son concebidos en el plano de lo divino. En efecto,
para el poeta, hubo un primer momento en que hombres y dioses constituian una
y la misma cosa, en el sentido de que la naturaleza del hombre era divina en
esencia, estaba colmada de belleza y en plena armonia con el Todo. Es importante
sefialar que el término arte deriva del griego t€xVvn, el cual —siguiendo de nuevo
el analisis filolégico heideggeriano— era utilizado no sélo para hacer referencia
a la destreza y el saber necesarios para la elaboraciéon de un objeto, sino que
también hacia alusién a un hacer salir de lo oculto que trae-ahi-delante la verdad,
llevandola al esplendor propio de la obra de arte consumada. Asi, las bellas artes
eran consideradas también una TV, pues ellas otorgaban presencia a los dioses
en el mundo de los hombres. En consecuencia, TéxVvn era también oinoig, en
tanto que lo poético penetraba con su esencia todo arte. Para el poeta es sélo
mediante la belleza del arte que la raza de los mortales se vuelve inmortal y divina
como los dioses; unos dioses que en ultima instancia no son mas que el reflejo y
el fruto de la belleza humana, quizé su obra de arte mas sublime; unos dioses que
le devuelven la mirada al hombre cuando son contemplados.

“La segunda hija de la belleza es la religion. Religion es amor de la belleza™.!®
Una religién politeista, colmada de dioses, pues los atenienses eran conscientes
de que la unidad se manifiesta de diversas maneras. Una religién carente de
cualquier clase de dogma o adoctrinamiento. Una religién libre mediante la cual
el ser humano amaba la belleza eterna, es decir, a la misma naturaleza humana
realizada. Por tanto, dicha religiéon no estaba arraigada en lo sobrenatural, sino en
el amor hacia la belleza de la humanidad. Los atenienses estaban pues vinculados
entre si gracias a una religién natural y no a una religién positiva, que fue la que
prevalecié posteriormente en occidente y que ha dejado tras de si una huella de
ignorancia, sumision y muerte. La religion es definida por Holderlin mediante un
sentimiento humano concreto dirigido hacia el noble ideal de la belleza. ;Pero qué
significa amar la belleza? Vale la pena recordar que en Hiperion la belleza esta
encarnada en la persona de Diotima, una mujer a la cual Platén, en el didlogo E/
banquete (210d-212c), ya habia hecho alusién por boca de Sdcrates. Diotima de
Mantinea es considerada alli como una mujer muy sabia en lo que concierne a los
asuntos del amor. La pasion del amor entre los griegos era responsabilidad de Eros,
quien fue considerado como un demon, en la medida que servia de intermediario
entre los dioses y los hombres. Hay que sefialar que los atributos de Eros no se
limitan s6lo a la pasion y al deseo erdtico, sino que van mas allé de lo propiamente
sensual, abarcando incluso la busqueda infatigable de la sabiduria, de todo aquello
que es bello y bueno. Ahora bien, si Eros es la pasién amorosa, es natural que
también encarne dentro de si el deseo de reproduccidn, que en ultima instancia
es sOlo el marcado anhelo de una superacién de la muerte, la cual no se logra

v Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 113.
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unicamente mediante la procreacion, sino también mediante las acciones heroicas
y la labor artistica. De este modo, el fervor religioso propio del pueblo griego
estaba guiado por Eros y consistia en la busqueda continua de todo aquello que es
infinitamente bello y bueno, en el anhelo de una vida virtuosa y, al mismo tiempo,
en la representacion de la belleza por medio del arte como tinica forma de alcanzar
la inmortalidad. De ahi que la religion sea concebida por Hélderlin como hija de la
belleza y hermana del arte, como “amor de la belleza”, un amor concebido como
el sentimiento de elevacién que apunta hacia la comprension de la belleza en si.
(C6mo no afiorar pues aquella religion que exaltaba la belleza de manera libre,
una belleza que colocaba al ser humano a la par con la divinidad, en oposicién a
una religién positiva que de entrada considera la naturaleza humana como inmersa
en el pecado? Es verdad entonces que occidente ha perdido ya bastante.

La tercera hija de la belleza es la filosofia, la cual tiene como principio y fin a
la poesia. “Como Minerva de la cabeza de Jupiter, mana esa ciencia de la poesia
de un ser infinitamente divino. Y asi confluye al fin también en ello lo que hay de
incompatible en la misteriosa fuente de la poesia”.!! El término filosofia deriva del
griego GpLAocOPia que a su vez tiene su origen en el adjetivo dLAboodog, el cual
era utilizado por Heréclito para hacer alusién a aquel que ama lo Goddv, es decir,
que estéd en plena armonia y correspondencia con la totalidad del ente. Este hecho
era la principal causa de asombro entre los griegos. Dicha disposicién animica
no implicaba abandonar el pensamiento a los caprichos del sentimiento, sino que
se trataba mas bien de un estado de 4nimo en donde el ser humano se asombraba
ante la $pVUOLG, y dicho asombro lo conducia a la reflexién. Platén decia: “Es muy
caracteristico de un filésofo eso que llamamos el asombro; efectivamente, no hay
otro origen de la filosofia que ejerza un dominio mayor que éste”. Lo mismo decia
Aristoteles: “Los hombres, tanto ahora como antes, llegaron a través del asombro
al origen que domina el filosofar”.!? E] asombro —entendido como disposicién
animica y determinacién afectiva— es pues el origen y la base sobre la cual se
sostiene la filosofia, un estado de 4nimo que era propio de los antiguos poetas
y cantores de las Musas, extasiados ante el continuo emerger de la ¢pvoic. Un
asombro que en el caso de Holderlin se muestra como entusiasmo, comprendido
como aquel ‘en-diosamiento’ o posesién divina de la cual era participe el poeta
cada vez que volvia su mirada sobre los atenienses, pues como él mismo lo expresa:
“Teniamos el espiritu todavia demasiado llen6 de la antigua Atenas para poder
hablar mucho de una manera ordenada, y yo mismo me admiraba de la naturaleza
de mis expresiones™."® Poesia y filosofia son entonces hijas de la Belleza y dan
cuenta de una armonia esencial que subyace a todas las cosas. Como ya se dijo

i Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 115.
k2 Citados por Heidegger en ;Qué es la filosofia?, Barcelona, Herder, 2004, Pp- 58-59.
2 Holderlin, Friedrich, Op. Cit., pp. 118-119.
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anteriormente, la poesia es la encargada de traer-ahi-delante lo oculto, de tal
forma que si la filosofia tiene su principio y fin en la poesia, ella tiene también
la responsabilidad de sacar a la luz lo oculto, para lo cual se vale del lenguaje del
concepto guiado por la razén. Hoélderlin, siendo consciente del valor de la filosofia,
hace un llamado a los filésofos para que vinculen el pensamiento filoséfico a la
poesia y, de esta manera, se funde de nuevo en el asombro, en ese estado de 4nimo
original que diluye el alma humana en el Todo. Es de destacar que tras esta fusién
esencial entre filosofia y poesia se encuentra también el anhelo del poeta por
convertirse en maestro de la humanidad y marcar el sendero para la consecucién
de un mundo mejor. Helena Cortés escribe al respecto:

Sélo una filosofia vinculada a la belleza merece tal nombre; la meta de Holderlin
fue siempre lograr una fusién entre poesia y filosofia, crear una literatura en lengua
alemana que tuviera el necesario sentido filos6fico: ni la poesia debe ser mero
esteticismo hueco sin mensaje profundo, ni la filosofia debe trasmitirse bajo las
aridas y estériles formas de la pura razoén, sino en un envoltorio poético cuya belleza
pléstica la haga mas accesible, permita intuir los conceptos de manera inmediata.'*

En consecuencia, es posible decir —siguiendo a Holderlin— que sin arte, sin
religién y sin filosofia, las formas estatales son como “un flaco esqueleto sin vida
ni espiritu”, es decir, se ahogan en el plano de la inmediatez y la necesidad, dejando
a un lado lo que hay de esencial y trascendente en la naturaleza humana. De ahi
que la educacion no deba tener como fin s6lo el mundo de la praxis humana, sino
también la adecuada formacion del espiritu mediante el ideal de /a Belleza.

3. “Lo Uno diferente en si mismo”

La Belleza permeaba pues para Holderlin todo el pueblo de Atenas y era el
concepto que permitia al ser humano saberse como parte fundamental de lo Uno.
“Sélo un griego podia encontrar que la frase de Heraclito, £v dtadpépov éovtd
—lo uno diferente en si mismo—, es la esencia de la belleza y antes de que se
descubriera eso no habia filosofia alguna™.!* S6lo cuando se es consciente de que
en la diversidad prevalece la armonia, y que dicha diversidad es precisamente la
manera como se manifiesta la unidad, inicamente en ese momento el ser humano
puede aspirar al conocimiento de lo esencial y verdadero. Bien lo habia advertido
ya el mismo Heréclito en el fragmento 88: “Como una misma cosa est4 en nosotros
lo viviente y lo muerto, asi como lo despierto y lo dormido, lo joven y lo viejo;
pues €stos, al cambiar, son aquéllos, y aquéllos, al cambiar, son éstos”.!6

1% Cortés Gabaudan, Helena, Op. Cit., p. 239.

12 Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 116.

16 Eggers Lan & Victoria Julid, Los filosofos presocrdticos, Madrid, Gredos, 1994, Vol. 1,
p- 390.
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Ahora bien, ;qué relacién tiene la teoria de Heraclito de la unidad fundamental
de los contrarios con lo tratado hasta ahora por Holderlin? Resulta que aquella
unidad arménica que prevalecia entre los atenienses se ha perdido; el hombre
moderno vive inmerso en una multiplicidad superficial; la unidad fundamental
de su espiritu ha sido fragmentada. Dicha separacion de la unidad, ya habia
sido también advertida por Schiller, quien en su sexta carta sobre la educacion
estética afirma lo siguiente: “[...] también se fue desgarrando la unidad interna de
la naturaleza humana, y una pugna fatal dividié sus armoniosas fuerzas”."” Asi,
para la época de la modernidad existian ya dos formas del espiritu que de ninguna
manera lograban elevarse hasta lo esencial: por un lado una especie de religion
dogmatica, en donde el espiritu humano es obligado a inclinarse ante el esplendor
de lo desconocido sin haberlo aprehendido primero; por otro lado, la forma de la
razén pura, la cual exige autoconciencia y razén de una manera premeditada, sin
dar lugar a que se desarrolle en el corazén del hombre un sentimiento maduro.
El espiritu humano se encontraba pues a finales del siglo XVIII como heredero
de una tradicién religiosa cristiana que habia sumergido al ser humano en el mas
profundo oscurantismo, en una separacion radical del hombre con la divinidad
y, al mismo tiempo, inspirado por un espiritu renacentista e ilustrado, tratando
de indagar a partir de la razén pura en una naturaleza de la cual lo divino ya no
hacia parte. Todas estas disonancias estaban determinadas por la escision y el
desacuerdo y sélo era posible disolverlas mediante la armonia, es decir, mediante
la reunificacién y la conciliacién de lo escindido, donde el Hiperidn de Holderlin
no es mas que un intento por pensar esta reunificacion.

Holderlin era consciente de que “De la pura razén no ha surgido ninguna
filosofia, pues filosofia es mas que ciega exigencia de un progreso nunca demasiado
resolutivo en el arte de unir y de diferenciar una determinada sustancia”.'® La
filosofia no podia ser comprendida como saber absoluto de un sujeto absoluto
escindido de lo ente. La filosofia debia navegar rio arriba, dirigir su mirada hacia
el origen, volver a convertirse en un amor a la sabiduria; una sabiduria derivada
del asombro ante la totalidad de lo ente. Es asi como el pensamiento heracliteano
de “lo Uno diferente en si mismo” constituy6 para el poeta tanto la esencia de
la belleza como el inicio de la filosofia, hasta el punto de considerar que es s6lo
dirigiendo la mirada hacia el pensamiento original griego que a aquel ser humano
moderno, diverso y escindido, le era posible atin reunificarse con el Uno-Todo
—#v 0l 7wdv—, un pensamiento donde la unidad prevalecia sobre la diversidad,
donde el espiritu humano dirigia con impetu su amor a la Belleza.

17 Schiller, Friedrich von, Cartas sobre la educacion estética, Espafia, Tecnos, 1991,

p- 147.
15 Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 118.
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Holderlin —como Hericlito— sabia que “el camino hacia arriba y hacia abajo
es uno y el mismo” (Fr. 60),' es decir, que s6lo el hombre que ama el cielo y la
tierra y estd unido con ambos, se encuentra a su vez verdadera y naturalmente
unido consigo mismo y, por tanto, le es posible una experiencia de la belleza
eterna. Un cielo emparentado con el éter, morada de los inmortales; un cielo que
es reflejo del espiritu divino del universo que todo lo habita, expresién sublime
de todas las divinidades; un cielo que se encuentra encarnado en Diotima, mujer
cuya alma descansa en las elevadas regiones etéreas. Y al mismo tiempo, una
tierra que se constituye en el sustento de /a Vid y que, por tanto, est4 relacionada
estrechamente con Dionisos, un dios que estuvo muy presente en el pensamiento
idealista alemén, un dios mediante el cual se abogaba por reinventar una nueva
mitologia en oposicién a una religion carente de la belleza poética de las imagenes
mitolégicas.

Holderlin siempre fue conciente de que aquel espiritu ateniense, libre como el
éter e investido de belleza, que habia sido participe de la unidad con la naturaleza,
no era posible exportarlo ni comprarlo. En consecuencia, lo que mas le convenia al
ser humano moderno era la contemplacién de aquel espiritu y el continuo intento
por apropiarse del suelo del cual emergid. El poeta estaba haciendo entonces un
llamado al espiritu de la modernidad para que elevara la mirada de nuevo al cielo
con un hélito sutil, pero con los pies firmes sobre la tierra, para que dejara la
naturaleza en su libertad y la cuidara, para que ella a su vez cuidara de él. Una
naturaleza que, como lo sefiala Helena Cortés,

[...] tiene en Hiperién un sentido filoséfico y adquiere una entidad metafisica que la
desnuda de sus rasgos mads realistas hasta dejarla reducida a los puros materiales y al
mismo tiempo elevéndola a la categoria de alma, espiritu del mundo, dios. No es que
la naturaleza esté habitada por el espiritu, sino que es su cara sensible; no es que esté
‘divinizada’ [...], sino que Es realmente la divinidad, la tinica imaginable por otra
parte, nunca comparada con otra, nunca rival de algun dios personal.?

Todo este pensamiento en torno a la unidad de la naturaleza seria de alguna manera
retomado por Heidegger en el siglo XX cuando escribe que

“[.-.] crecer es abrirse a la amplitud del cielo y al mismo tiempo arraigarse en la

oscuridad de la tierra; que todo lo que es genuino prospera sélo si el hombre es a la

vez ambas cosas, dispuesto a las exigencias del cielo supremo y amparado en el seno

de la tierra sustentadora™.?!
Un pensamiento donde se ensefia que los lugares aviados en medio de lo ente,
claros, libres, alegres y sencillos, que estan al alcance de cualquier ser humano
y ante los cuales los espiritus mundanos pasan de largo, son el lugar donde atin
emerge la fuente de la eterna belleza.

9 Eggers Lan & Victoria Julia, Op. Cit., p. 388.
*  Cortés Gabaudan, Helena, Op. Cit., pp. 85-86.
u Heidegger, Martin, Camino de campo, Barcelona, Herder, 2003, p. 25.
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4. La Formacion en la Belleza

Finalizando la Carta de Atenas, Diotima es la que motiva a Hiperiéon para que
eduque a los hombres y asi su mision se vea cumplida. Ella es quien le recuerda
a Hiperion que la unica forma de instaurar el reino del amor y del espiritu es
por medio de la educacidon y la poesia, y no a través de la guerra y la violencia.
Pero, ademas de esto, es posible también percibir al final de dicha carta la clara
influencia de la idea platdnica de la paideia, pensada a partir de la alegoria de la
caverna. Asi, mediante Hiperion el poeta expresa lo siguiente: “{Qué me importa
el naufragio del mundo; de lo Gnico que sé es de mi isla bienaventurada!”.?
Pensamiento que es objetado mas adelante por medio de Diotima:

[...] (Pero piensas realmente que has llegado a la meta? ;Quieres encerrarte en el
cielo de tu amor y dejar secarse y enfriarse a tus pies al mundo, que te necesita?
iTienes que descender como el rayo de luz, como una lluvia refrescante, tienes que
bajar a la tierra mortal, tienes que iluminar como Apolo, sacudir y vivificar como
Japiter; si no, no eres digno de tu cielo!*

En la alegoria de la caverna, escrita por Platon en el Libro VII de La republica,
esta representado el viaje del alma del mundo visible al mundo de lo invisible, de
lo efimero y temporal, a lo inmutable y eterno; es un llamado a la dilucidaciéon de
la idea pura del bien, idea que es la base de todo cuanto hay en el mundo de justo
y bello, y que constituye por tanto la meta suprema de la vida y, en consecuencia,
de la paideia. Es necesario entonces liberarse de las cadenas, superar la ignorancia
propia de la esclavitud de aquel que se encuentra al interior de la caverna en
donde sélo se ven sombras; salir de alli y dirigir la mirada hacia cosas mas reales
y auténticas, hacia la esencia de las cosas mismas. Se presenta asi, una alegoria
de la naturaleza humana y su posicion frente a la ignorancia y al conocimiento, en
donde la paideia es enfocada desde el punto de vista del hombre como una especie
de transformacién y purificacién del alma para poder contemplar el bien supremo
—que en el caso de Holderlin es la Belleza—. Segun la paideia platonica, en la
medida que los filésofos tienen como meta absoluta de su vida el conocimiento
del bien supremo, y en cuanto €stos han logrado dilucidar las esencias puras e
infinitas, se presentan, en consecuencia, como las personas mds adecuadas
para la direccioén del Estado. No obstante, surge en este momento una especie
de problema de aptitud, pues a todo aquél que ha visto la luz le es dificil, sino
imposible, habitar de nuevo entre las tinieblas, ademas del hecho de que aquel que
ha contemplado la verdad tiende a despreciar los asuntos del mundo, pues quien
en la profundidad de su ser ha sido tocado verdaderamente por la filosofia, jamas
puede volver a ser el mismo. En consecuencia, ;estaran los filésofos dispuestos a

2 Holderlin, Friedrich, Op. Cit., p. 123.
B Ibid, p. 124.
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descender de las alturas, a abandonar la “isla de la bienaventuranza”, a renunciar
a la contemplacién del ser puro, en pro de volver su mirada hacia la caverna y
hablar a unos oidos que en la mayoria de los casos son sordos, a unas almas que
viven atrapadas en la inmediatez de lo mundano? ;Acaso no seria inutil el deseo
de explicar al vulgo la sutileza de un espiritu que ni siquiera puede percibir?

Sin embargo, y a pesar de las anteriores dificultades, Platon considera que es la
puesta en practica del conocimiento lo que justifica la vida contemplativa; si bien,
el compromiso primordial del filésofo es la contemplacion del bien, su realizacion
plena no se da a nivel individual sino en su desarrollo e interaccion como miembro
de una sociedad, como ciudadano. De tal forma, que es s6lo mediante el intento
de orientar a los otros hacia el camino luminoso, hacia la idea del bien, la unica
manera posible para alcanzar un Estado ideal. Es ésta la misma esperanza que
guarda Holderlin con respecto a la formacion del ser humano y, en consecuencia,
al mejoramiento de la cultura, para lo cual toma como herramienta fundamental
una formacién de caracter estético cuya base firme se encuentra en el mundo
griego, especificamente en el pueblo de Atenas. Al escribir Hiperion, Holderlin
mas que poeta buscé convertirse en un maestro de Alemania, que en medio de la
incertidumbre generada a partir de la Revolucién francesa intento conducir a su
pueblo hacia unos fines mas elevados, hacia la busqueda de la belleza y la armonia
con la naturaleza. Si bien su pensamiento tenia como fundamento el vasto mundo
de los ideales abstractos, éste no se agotaba ahi sino que tenia un objetivo concreto:
la formacion del hombre bello; como lo afirma Helena Cort€s:

[...] las ideas reunificadoras no se limitaban en Holderlin a una mera postura
filosofica, a alguna concepcién abstracta y, en todo caso, sélo valida para el hombre
individual, sino que era un programa muy real de renovaci6n histérica de su mundo,
un programa revolucionario para que Alemania volviese a conocer la belleza perdida
que existia en Grecia.>*

Holderlin fue un roméantico y un idealista alemén que le toc6 vivir la
época de la Revolucién, y que luché por la posibilidad de un mundo
mejor y mas justo, teniendo siempre como base el ideal de la belleza.
“iQué cambie todo a fondo! jQué de la las raices de la humanidad surja el nuevo
mundo! jQué una nueva deidad reine sobre los hombres, qué un nuevo futuro se abra
ante ellos! [...] Sélo habré una belleza; y humanidad y naturaleza se uniran en una
unica divinidad que lo abarcara todo”.?
Con este impetu se expresa el poeta, deseoso de que la humanidad retome de
nuevo el camino hacia la luz, hacia la libertad, hacia un “nuevo mundo”,
mas bueno, mas justo y mas bello; un mundo no regido por gobiernos o
leyes escritas, sino por la naturaleza y el amor que habita en el espiritu del
ser humano. Holderlin finaliza asi la Carta de Atenas dejando sefialado su

2 Cortés Gabaudan, Helena, Op. Cit., p. 70.
= Holderlin, Friedrich, Op. Cit., pp. 125-126.

124



Anotaciones en torno a la ‘Carta de Atenas’...

inmanente deseo de que el mundo moderno recupere la reunificacion con el Todo
de la naturaleza y se abra asi hacia una nueva edad dorada, una edad permeada por
una Unica y divina Belleza.
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